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RESUMO

Esta tese teve como objeto verificar, como Paulo Freire conciliou Materialismo Dialético
e Teologia nos anos em que viveu no exilio em Genebra (Suica), trabalhando no Conselho
Mundial de Igrejas (CMI) e assessorando, dentre outros lugares, paises da Africa, recém-
libertados politicamente, no contexto da década de 1970. A problematica mais geral que
suscitou a pesquisa de que resultou esta tese foi a inquietacdo quanto ao fato de Freire,
engquanto homem de fé cristd-catolica e trabalhando como exilado em uma instituicdo
eminentemente espiritualista, que € o CMI, mais se aproximou do Materialismo Dialético.
Como desdobramento desta questdo, verifica-se como viveu sua espiritualidade neste
periodo e como a conciliou com as categorias marxistas em suas reflexdes e praticas
educacionais. Investiga, também, o porqué do possivel "siléncio grafico” de Paulo Freire,
uma vez que so teria publicado Cartas a Guiné-Bissau: apontamento de uma experiéncia
pedagogica (1977), durante uma década. Quanto a primeira problematica, como Freire,
em determinado momento de sua atuacgao ter-se-ia proclamado “tedlogo”, este trabalho
buscou esclarecer qual o significado real que teve esse termo paraele. E, por fim, embora
ndo seja seu objeto especifico, a tese “resvala” pela aproximacao do pensamento de Freire
com a Teologia da Libertacdo, sem falar na autoproclamacdo como tedlogo. Além da
pesquisa bibliogréafica, a tese buscou as fontes primarias nas obras do proprio Freire e nos
documentos que o CMI arquivou constituido por centenas de caixas, que foram
examinadas pelo autor desta tese em Genebra. Ademais, por meio de entrevistas em
profundidade, coletou informac6es de dois tedlogos (Frei Leonardo Boff e Frei Betto) e
de dois educadores (Prof. Dr. Moacir Gadotti e Prof. Dr. Carlos Rodrigues Brand&o) que
Ihe foram contemporaneos e parceiros de trabalho. Dentre as categorias de analise
possiveis, elegeram-se, para esta tese, Espiritualidade, Materialismo Dialético e Teologia.
Os resultados encontrados apontam que Paulo Freire conciliou teoldgica e cientificamente
sua espiritualidade crista-catolica com o Marxismo. Quanto ao seu "siléncio grafico",
tudo indica que 0 mesmo ndo ocorreu: escreveu muito para o trabalho que desenvolveu
na Africa como demonstra a documentac&o recolhida em Genebra.

PALAVRAS-CHAVE

Espiritualidade, Materialismo Dialético, Religido, Teologia da Libertagdo.



RESUMEN

Esta tesis tuvo como objeto verificar, como Paulo Freire concilié Materialismo Dialéctico
y Teologia en los afios en que vivid en el exilio en Ginebra (Suiza), trabajando en el
Consejo Mundial de Iglesias (CMI) y asesorando a paises de Africa, recién liberados
politicamente. La problematica méas general que suscito la investigacion de que resultd
esta tesis fue la inquietud en cuanto al hecho de que Freire, como hombre de fe cristiana-
catdlica y trabajando como exiliado en una institucion eminentemente espiritualista, que
es el CMI, més se acercd al Materialismo Dialéctico. Como desdoblamiento de esta
cuestion, se verifica como vivio su espiritualidad en este periodo y como la concilio con
las categorias marxistas en sus reflexiones y précticas educativas. Respecto a la primera
problematica, como Freire, en determinado momento de su actuacion, se habria
proclamado "te6logo", este trabajo buscé aclarar cudl es el significado real que tuvo ese
término para él. Y, por fin, aunque no sea su objeto especifico, la tesis "resbala™ por la
aproximacion del pensamiento de Freire con la Teologia de la Liberacion, sin hablar de
la auto-proclamacion como tedlogo. Ademas de la investigacion bibliogréfica, la tesis
buscé las fuentes primarias en las obras del propio Freire y en los documentos que el CMI
guardo y arregl6 en un archivo constituido por cientos de cajas, que fueron examinadas
por el autor de esta tesis en Ginebra. Ademas, a través de entrevistas en profundidad,
recogio informaciones de dos tedlogos (Frei Leonardo Boff y Frei Betto) y de dos
educadores (Prof. Dr. Moacir Gadotti y Prof. Dr. Carlos Rodrigues Brandao) que le fueron
contemporaneos y comparfieros de trabajo de Freire. Entre las categorias de analisis
posibles, se eligieron, para esta tesis, Espiritualidad, Materialismo Dialéctico y Teologia.
Los resultados encontrados apuntan que Paulo Freire concilia teoldgica y cientificamente
su espiritualidad cristiana-catdlica con el Marxismo. En cuanto a su "silencio grafico”,
todo indica que lo mismo no ocurri6: escribié mucho para el trabajo que desarroll6 en
Africa como demuestra la documentacion recogida en Ginebra.

PALABRAS CLAVE:

Espiritualidad, Materialismo Dialéctico, Religidn, Teologia de la Liberacion.



ABSTRACT

This thesis aimed to verify how Paulo Freire reconciled Dialectical Materialism and
Theology during his years in exile in Geneva, working in the World Council of Churches
(WCC) and advising newly released countries in Africa politically. The more general
problem that led to this research, therefore, was the uneasiness approximation of Freire
of Dialectical Materialism, as he was a man of Christian-Catholic faith and working as an
exile in an eminently spiritualist institution, the WCC. As an unfolding of this question,
it is verified how he lived his spirituality in this period and how he reconciled it with the
Marxist categories in his reflections and educational practices. It also investigates the
possible "graphic silence™ of Paulo Freire, since he would only have published Letters to
Guinea-Bissau: pointing out a pedagogical experience (1977) for a decade. As for the
first problematic, as Freire, at one point in his performance he would have proclaimed
himself "theologian", this work sought to clarify what the real meaning that term had for
him. And finally, although it is not its specific object, the thesis "slides" by the
approximation of Freire's thinking with Liberation Theology, beyond the self-
proclamation as a theologian. In addition to the bibliographical research, the thesis sought
the primary sources in the works of Freire himself and in the documents that the WCC
kept and arranged in a file consisting of hundreds of boxes, which were examined by the
author of this thesis in Geneva. In addition, through in-depth interviews, he collected
information from two theologians (Frei Leonardo Boff and Frei Betto) and two educators
(Prof. Dr. Moacir Gadotti and Prof. Dr. Carlos Rodrigues Branddo) who were
contemporaries and work partners of Freire. Among the possible categories of analysis,
for this thesis, Spirituality, Dialectical Materialism and Theology were chosen. The
results show that Paulo Freire theologically and scientifically reconciled his Christian-
Catholic spirituality with Marxism. As for his "graphic silence", it does not appear that
he did not write much for the work he has done in Africa, as the documentation gathered
in Geneva shows.

KEY WORDS

Spirituality, Dialectical Materialism, Religion, Theology of Liberation.
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APRESENTACAO

Minha formacéo no ensino superior comecou com o Bacharelado e Licenciatura
em Filosofia, em 1980, no Seminario maior S&o Carlos Borromeu, em Sorocaba (SP),
onde iniciei o curso, concluindo-o, porém, na Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras
das Faculdades Associadas do Ipiranga, na cidade de S&o Paulo. Foi nesta ultima
instituicdo que consegui reconhecé-lo. Tornei-me Bacharel em Teologia pelo Instituto
Teologico Pio XI, dos padres salesianos, no bairro Alto da Lapa, na capital paulista. Ali
iniciei e o conclui, no Instituto Teologico de Sdo Paulo (ITESP), localizado no bairro do
Ipiranga da mesma capital. Licenciei-me, também, em Pedagogia, pelas Faculdades
Integradas de Itararé (SP), e fiz Pds-Graduacgdo latu sensu na Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras de Itapetininga (SP), especializando-me em Psicopedagogia.

Fui seminarista na Diocese de Itapeva (SP), sendo ordenado padre em 1986. Atuei
nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)! por dez anos: trés em Capdo Bonito (SP) e
sete em Guapiara, também localizada no estado de S&o Paulo. Coordenei as mais diversas
pastorais e movimentos e trabalhei como formador de Agentes de Pastoral do Curso de
Formacdo de Agentes de Pastoral de Itapeva (FAPI).

O FAPI, sediado em Capé&o Bonito, por ser a cidade geograficamente situada no
coracdo da diocese, o que facilitava o acesso dos cursistas, alicercava sua formagédo na
linha da Teologia da Libertacdo. Na perspectiva da constru¢do de uma sociedade mais
justa, democratica e solidaria, a formacgdo consistia em preparar lideres comunitarios,
homens e mulheres comprometidos com os mais carentes, voltados para a integragcdo com
as opcdes politicas de natureza material, histdrica, socioecondmica e politica, além das
preocupacOes com a salvacdo da alma. Ademais, deveriam dar testemunho, no seio da

comunidade, vivenciando o “trip¢” das CEBs, isto €&, praticar, celebrar e aprofundar a fé

1Referem-se a comunidades de base cristds, entre os pobres, como uma nova forma de ser igreja e como
alternativa para 0 modo de vida individualista imposto pelo sistema capitalista. E um jeito de ser igreja no
cenario religioso latino-americano, implantado a partir dos anos 70 do século XX. Com pratica profética,
firma-se como alternativa de servico e espiritualidade de igreja dos pobres, no ecumenismo. E uma forma
de o chamado Povo de Deus, Igreja-povo, se organizar alicercado na Teologia da Libertacdo como teoria
cristd. E uma igreja que se apresenta aos fiéis por meio de um novo modelo, em que se une e se trabalha na
fé e na esperanca, como Igreja de Cristo, tendo em vista a libertagdo. Seu caminho ndo se faz impunemente,
sem conflitos, repressdes, suspeitas, torturas, prisdes e, no limite, a morte. Por isso, tm seus martires, pois
seu alicerce é feito e refeito na comunhdo de vida e de morte, a exemplo de Jesus, com as vitimas das
injusticas e com os famintos, na resisténcia e na luta por uma nova sociedade justa e humana. Langam méao
do conhecimento cientifico e de seus livros sagrados para desmistificar a realidade social e compreender a
engrenagem de exploragdo, esclarecer as causas das injusticas sofridas e planejar a¢des transformadoras.
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de Jesus Cristo. Tal comprometimento das liderancas, e mesmo da Comunidade como um
todo, certas de que a vida plena comeca ja aqui, neste mundo (cf. Jo, 10, 10), com
frequéncia provocava conflitos e indisposi¢des com os portados de poder politico e
econdmico locais.

Como lider, coordenador e motivador da caminhada dos fiéis nas CEBs, cuidava-
me para fazer uma hermenéutica a mais fiel possivel ao proposto pela Teologia da
Libertacdo, iluminando-me no Materialismo Histérico de Karl Marx para que,
minimamente, pudesse compreender o desenvolvimento da sociedade capitalista, evitar,
ao maximo, a ingenuidade, desmascarar a realidade opressora, propor e assumir uma
concepgdo geral de vida com o objetivo claro de transformar a sociedade em beneficio
dos pobres.

As CEBs, em resumo, especificamente em Guapiara, eram pequenos grupos que
se reuniam nos meios rural e urbano. Constituiam-se de assalariados de baixa renda que
trabalhavam no comércio urbano e de trabalhadores nas mineradoras produtoras de cal e
cimento, em condi¢Bes muito insalubres, por causa do p6 oriundo de tais produtos. N&o
recebiam mais do que um salario minimo. E, na zona rural, 0os pequenos agricultores, que
viviam em situa¢Ges muito precérias de moradia e trabalho penoso, labutando em suas
rocas e entregando seus produtos in natura aos atravessadores, por consignacgao, o que
significa dizer que os compradores pagavam exatamente o quanto e quando queriam.
Muitas vezes, nada pagavam. Esses trabalhadores e trabalhadoras buscavam, em suas
praticas religiosas, via reflexdo, especialmente sobre o Evangelho, Atos dos Apostolos e
livros dos Profetas, um futuro melhor, em comunhdo com Cristo. Tinham grande
autonomia na gestdo de sua comunidade, compunham e cantavam seus proprios hinos,
elaboravam e realizavam seus préprios circulos biblicos, planejavam suas festas,
socorriam seus necessitados, visitavam seus enfermos. Tinham seu Conselho Geral,
deliberativo, que se reunia mensalmente aos domingos pela manh@, no qual o padre era o
coordenador e cada comunidade tinha um representante.

A pardquia somava quarenta e sete comunidades. Nas reunifes do Conselho, 0s
membros decidiam, avaliavam, planejavam, prestavam contas no tocante a missao,
trocavam experiéncias, programavam as visitas do padre, recebiam e davam avisos e
informagdes. Brevemente aprofundavam algum tema pertinente e, finalmente,
reafirmavam o norte, 0 caminho. Cada grupo de comunidades era assessorado por um

agente de pastoral formado no FAPI. As CEBs se caracterizam por serem muito festivas,
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ecumeénicas, articuladas ndo apenas entre si, mas com outras comunidades localizadas
além das fronteiras da diocese.

A presenca das mulheres era em maior numero; as criangas e 0s jovens eram tidos
como uma das grandes prioridades e seu espaco era garantido e sua participacdo
calorosamente incentivada.

O estudo, comumente chamado de aprofundamento da fé, era um dos pés do
“tripé” das CEBs, era quase uma obrigacdo de todos, das criancas aos adultos.

Instalamos um sistema de comunicacdo com alto-falantes nas torres das igrejas,
0u nos postes e, depois, evoluimos para a radio comunitaria Sdo José, que foi lacrada pela
policia federal duas ou trés vezes. Criamos nosso proprio jornal mensal, chamado “A voz
do povo”. Tudo passava pelo crivo do Conselho Geral.

Como padre e responsavel primeiramente por todo esse processo, por essa
efervescéncia, apesar da descentralizacdo, fruto da pratica democratica, o trabalho era
muito intenso e cobrava-me altissimo preco, sobretudo quando se tratava de conflitos com
os portadores de poder, que tentavam limitar a acdo religiosa realizada nas CEBs e, assim,
conservar e garantir sua posicdo dominante, suas vantagens, seus dominios e seus
privilégios.

Entretanto, nos primeiros anos da década de 90 do século passado, sem oferecer
nenhuma justificativa ou explicacdo, de forma categérica, o bispo diocesano de entdo,
revelando-se como quem de fato tivera passado por uma guinada total em seu modo de
conceber e ser igreja, exigiu que se redirecionasse o trabalho pastoral. Doravante, a
prioridade seria a Renovacao Carismatica Catdlica (RCC); poderia ser igualmente a Opus
Dei ou Focolares — todos os trés movimentos bastante articulados com as posi¢des mais
conservadoras e até mesmo reacionarias da Igreja Catolica.

Aquela altura, o conflito se estabelecera também na relacdo com a autoridade de
maior posicdo da igreja de Itapeva, a qual eu, como sacerdote, devia obediéncia. Muito
me marcou o fato de que, nesse periodo, em apenas um ano, fui convocado oito vezes a
cUria diocesana para receber reprimendas, por causa do discurso e da pratica religiosa que
realizava na paroquia Sao José de Guapiara. Recordo-me que, em um desses momentos
de censura, o bispo me advertiu com a seguinte frase: “A Igreja ndo é uma democracia e
vocé sabe disso”. Sentindo-me cada vez mais e mais pressionado, percebendo colegas
que cediam e se acomodavam, julguei que, talvez, estivessem ocorrendo mutacdes
historicas estruturais e conjunturais no seio da propria Igreja, para as quais eu nao estava

preparado para assimilar. Entdo, decidi, apds dez anos de ministério sacerdotal, afastar-



15

me, para abrir outros espacos e neles construir outras trincheiras de luta e ser feliz para
melhor poder contribuir. Ninguém da boa contribuicgdo trabalhando infeliz. Obviamente,
foi um momento dificilimo, pois, imaginava o pre¢o que a vida e a sociedade me
cobrariam por aquela decisao.

Em 1996, sob forte pressdo de lideres comunitarios, sindicais e partidarios,
disputei as eleicdes municipais, candidatando-me ao cargo de prefeito do municipio de
Guapiara que, por aproximadamente duas décadas, era governado por membros de uma
mesma familia. Tudo no municipio ndo escapava do controle dos donos dos poderes
politico e econdmico. Quem se arvorasse a uma candidatura oposicionista, em geral,
exercia papel meramente simbolico de “marcagdo de posi¢ao” no pleito. Compreendi o
que minha candidatura significava naquele momento historico para o povo guapiarense.

Né&o assumir tal desafio poderia significar uma grande decepcdo para muita gente.
Para muitos, poderia mesmo significar um gesto de covardia de alguém que ndo tinha
coragem suficiente para enfrentar tal embate. Candidatei-me pelo Partido da Social
Democracia Brasileira (PSDB). Fui eleito com, aproximadamente, 70% (setenta por
cento) dos votos, em outubro de 1996.

Penso ser oportuno explicar o fato de ter me candidatado ao cargo de prefeito
municipal pelo partido mencionado. Devido ao longo periodo de governo municipal sob
a tutela de uma mesma familia, a oposicdo entendeu como melhor estratégia que o
candidato deveria ser filiado ao Partido da Social Democracia Brasileira (PSDB), uma
vez que o entdo governador do Estado de Sdo Paulo pertencia ao referido partido e,
sobretudo, na regido Sudoeste do Estado, especialmente no Vale e Alto Vale do Ribeira,
tinha grande aprovagdo, o que contribuiria para a nossa vitoria. Portanto, assim ficou
estruturada nossa chapa: candidato a prefeito pelo Partido da Social Democracia
Brasileira (PSDB) e o candidato a vice-prefeito pelo Partido dos Trabalhadores (PT)2.

Certamente as expectativas da populacdo, de modo especial as dos mais carentes,
eram incomensuraveis.

Assumi a administracdo municipal em 1.° de janeiro de 1997 e constatei 0 estado
de pentria, de “terra arrasada”, em que se encontrava a prefeitura. A titulo de exemplo,

cabe mencionar, dentre outros, os seguintes problemas com que me deparei, na qualidade

2 Este exemplo serve de explicacdo para as coligacGes no interior do Pais: as articulacGes partidarias de
ambito nacional nem sempre encontram rebatimento nas coalizfes locais. O que parece ser uma parceria
de “inimigos”, ou de concorrentes figadais, €, na maioria das vezes, aproximacdes de candidatos de partidos
concorrentes determinadas por interesses singularmente locais e com potencialidades eleitorais,
independentemente das siglas partidarias.
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de prefeito, logo apos a posse: 0s impostos do INSS estavam atrasados desde 1968; os
salarios do funcionalismo atrasados e defasados; havia divida com os responsaveis pelo
transporte escolar, ja em greve desde novembro de 1996 e, finalmente, também por causa
de atrasos nos pagamentos, os médicos do hospital municipal estavam em greve. N&do
havia organizacdo administrativa, ou seja, ninguém sabia a que setor de fato pertencia,
pois, a prefeitura ndo estava estruturada — ndo havia secretarias! O poder publico ndo
dispunha sequer de um Unico veiculo em condic¢des de viagem. Com meu proprio carro,
percorri mais de 35.000 km, visitando as secretarias estaduais em busca de recursos.
Como se ndo bastasse tudo isso, Guapiara e regido sofreram, no inicio daquele ano, a pior
enchente de sua historia. Centenas de pessoas ficaram desabrigadas no Municipio. Tal
calamidade contribuiu ainda mais para um novo direcionamento nas agdes do governo.
Significa dizer que nada ou quase nada do que havia sido programado na campanha
eleitoral ficou valendo.

Com tantas demandas, sem recursos, uma equipe totalmente nova e inexperiente
e a enorme expectativa do povo, ndo demorou para que a Oposi¢ao cravasse suas garras,
impetrando-me culpa em quase uma dezena de comissGes parlamentares de inquérito
(CPIs). Imbuidos do realismo que me fez concluir que ndo chegariamos nem perto do que
queriamos, elegi, entdo, juntamente com minha equipe de governo, trés prioridades:
educacdo, saude e agricultura. Conseguimos elevar o salério dos professores municipais
em 47%, criamos a biblioteca municipal, reformamos todas as escolas das zonas rural e
urbana, implantamos a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e a Lingua Espanhola no
ensino fundamental de ciclo I, oferecemos diversos cursos de aprofundamento aos
docentes e ndo permitimos a municipalizagdo do ensino, por julgarmos ndo ter o
municipio condic@es financeiras para arcar com seu custo.

Apds cumprir 0 mandato de quatro anos, em dezembro de 2000, recusei todos e
quaisquer convites para disputar cargos publicos via partido politico. Hoje em Guapiara,
hipoteticamente, desde que tenha recursos financeiros para custear uma campanha,
qualquer cidaddo ou cidadd tem a possibilidade de se eleger a um cargo publico no
legislativo ou no executivo, ou seja, ndo had mais o determinismo que assegurava apenas
a uma casta, a uma Unica familia, esse direito.

N&o me desacreditei da politica partidaria, mas, talvez até porque ja a vivi “por
dentro”, a cada dia, fico mais indignado com a forma pela qual, no Brasil, tratamos essa
dimensdo da vida humana. Em minha adolescéncia politica, nos meus sonhos e ilusdes,

entendo que o grande desafio do Pais ¢ a realizacdo de uma profunda reforma politica, a
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mée de todas as reformas. Enquanto isso ndo ocorrer, ndo avancaremos efetivamente
rumo & transformacéo em beneficio da nacéo brasileira. Permanecemos enganando-nos a
nds mesmos, enganando 0s operarios, os lavradores, os trabalhadores em geral, deixando
intacta a estrutura das classes. Melhora o sistema, prioriza-se 0 assistencialismo com
politicas e programas compensatorios, mas nao se transformam as estruturas
socioecondmicas mais profundamente, ndo se muda nada. O discurso é competente, mas
a prética obedece inevitavelmente a outra ldgica, que deve seguir um outro modo de ser.
Enquanto a estrutura politica continuar a mesma, por inimeras razdes, 0S projetos
alternativos serdo abandonados. Pode-se até conquistar respaldo popular por algum
tempo, deter certa hegemonia politica equivocada, mas o poder efetivo permanecera, ou
voltard as maos das elites politicas e econdmicas. A complexidade de uma profunda
reforma politica neste Pais, penso, pode ser comparada a complexidade de pedir a “raposa
para abrir mao do galinheiro”.

Apo6s o mandato dediquei-me inteiramente ao trabalho do magistério como
professor da escola publica estadual, na disciplina de Filosofia. Vivi o drama da pouca
importancia dada a essa disciplina pelo sistema escolar estadual, dado ao reduzido nimero
de aulas existentes nas escolas e a inexisténcia de quaisquer subsidios que pudessem
favorecer o professor da matéria em seu trabalho pedagdgico na sala de aula. Apesar das
dificuldades de toda ordem e além de ser um novo campo de trabalho para mim, senti
enorme prazer em realiza-lo. Hoje, a disciplina, felizmente, é obrigatoéria (cf. Lei n.°.
11.684, de 2 de junho de 2008).

Apos alguns anos trabalhando na sala de aula, fui convidado para exercer a fungdo
de professor coordenador pedagdgico e, apds algum tempo, fui eleito vice-diretor de
escola. Como membro da equipe gestora, certifiquei-me, com muito mais clareza, sobre
0 quanto o professor € importante e benéfico para o processo ensino-aprendizagem, assim
como a participacdo dos pais, dos responsaveis, da comunidade e, especialmente dos
educandos. Convenci-me de que uma gestdo democratica é plenamente possivel de
acontecer na escola publica e que, nessa Otica, 0s alunos tém que ter seu espaco, sobretudo
quando se trata da avaliacdo de sua aprendizagem. Entendo que a principal estratégia para
isso se da via avaliacdo devolutiva, assegurando o feedback aos estudantes que, num clima
de abertura e dialogo, professor e alunos tém a possibilidade de repensar sua prética,
conforme demonstrei em minha dissertacdo de mestrado.

No afd sincero de poder melhor contribuir para o processo de transformacéo

social, na continua busca de realizacdo pessoal, sentindo-me quase que asfixiado pelo



18

ativismo, ha mais de duas décadas, sem a oportunidade para a organizagdo da reflexd@o
sobre o que vinha fazendo, sem um aprofundamento sistematico, rigoroso e sem pressas,
embrenhado numa realidade complexa e exigente que cobra respostas a todo o instante,
julguei ser este 0 momento oportuno para dar “uma parada” no ativismo e aprofundar a
reflexdo sobre a pratica, participando do Programa de Mestrado Profissional oferecido
pela Universidade Nove de Julho (UNINOVE). Por isso, decidi participar do processo
seletivo, ocorrido em 13 de fevereiro de 2012, que constava de duas fases: uma prova
eliminatdria que, por meio de prova escrita, o candidato deveria, basicamente, argumentar
sobre um tema especifico da area educacional. Aprovado nesta primeira fase, fui
submetido a arguicdo oral, oportunidade para o candidato argumentar oralmente sobre
seu pré-projeto.

Uma vez aprovado e, obviamente muito feliz por isso, ingressei-me no Programa
de Mestrado em Gestdo e Praticas Educacionais (PROGEPE), na Linha de Pesquisa e
Intervencdo em Préaticas Pedagdgicas (LIPIPP), com o desafio de pesquisar e propor
intervencdo pedagodgica concernente a avaliacdo em sala de aula, com o foco na
importancia da devolutiva aos alunos como pratica da avaliacdo formativa.

Plenamente motivado, iniciei o trabalho de pesquisa no ano de 2012 e defendi
minha dissertacdo de mestrado no dia 28 de marco de 2014. Foi uma pesquisa que muito
me fez crescer como pessoa, pois além de todo o aprofundamento tedrico e intervencgéo
junto ao universo da pesquisa, colocou-me ao lado e junto a pessoas prodigiosas, quinta-
esséncias em relagdes humanas e absoluto compromisso com os oprimidos e oprimidas.
Portanto, concluir esse trabalho me proporcionou incontida alegria, 0 que me faz
eternamente grato aos meus mestres e, de modo muito especial, a0 meu orientador, Dr.
José Eustaquio Romao.

Hoje, na dtica freiriana de esperanca, seguindo o chamado da consciéncia da
incompletude e por isso, certo da necessidade de estar sempre em formacao, coloco-me a
caminho para um novo desafio, a tese de doutorado.

Iniciei o doutorado na mesma direcdo da pesquisa do mestrado, ou seja, com 0
foco na avaliacdo, porém, desta vez, tendo como objeto de pesquisa a Avaliacdo
Institucional. Entretanto, ap0s dez meses aproximadamente de trabalho com o referido
propdésito, em comum acordo com a orientadora de entdo, decidi afastar-me daquele
objeto inicialmente assumido, para abracar uma nova tematica. As motivaces que me
conduziram para essa mudancga de objeto de pesquisa tém a ver com minha vivéncia

pessoal, experiéncia na realidade dura dos empobrecidos e oprimidos da regido Sudoeste
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do Estado de Sédo Paulo, tanto no que concerne ao trabalho pastoral nos meus dez anos de
vida sacerdotal nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), como na docéncia, nas
escolas publicas da referida regido. Ainda no tocante as motivagdes que me levaram a
essa mudanca de objeto, seguramente a que mais me inquietou foi o fato de Paulo Freire,
no inicio da década de 70 do século XX, depois de cerca de quase um ano nos Estados
Unidos, lecionando na Universidade de Harvard, ter se transferido para a Suica, mais
precisamente para a cidade de Genebra, aceitando o convite para trabalhar no Conselho
Mundial de Igrejas (CMI), onde ficou por dez anos.

Constitui-se historicamente em 1948, em Amsterdam, Holanda. Em sua primeira
assembleia, na qual foram estabelecidos os critérios referentes a quais igrejas ou
denominagdes religiosas poderiam aderir a ele, o primeiro deles é aceitar Jesus Cristo
como Deus e Salvador, segundo o testemunho das Escrituras. Nessa oportunidade se
definiu sua constituicdo, suas tarefas, o comportamento e a posi¢cdo do organismo em
funcdo das decisdes politicas, seus programas e pressupostos. Fica claro, igualmente, em
sua assembleia de fundacdo, que o CMI ndo é uma mega-igreja, mas uma comunidade de
igrejas, composta de confissdes cristds, com o compromisso da unidade, solidariedade,
servico e apoio. Os recursos recebidos das igrejas-membro, de fundacg6es, instituicdes e
pessoas fisicas sdo destinados a projetos e programas que objetivam a unidade, a misséo,
a evangelizacdo, a formacao ecuménica, a defesa e a promogao conjunta da justica, a ética
da vida, a solucdo pacifica de conflitos de toda natureza e as propostas alternativas a
globalizacdo. O dialogo inter-religioso e o atendimento aos povos africanos sdo objetos
de especial cuidado do CMI. Portanto, o referido Conselho se traduz, a partir da
solidariedade entre os cristdos, do compromisso efetivo de luta pela transformacdo da
sociedade nos mais reconditos lugares do mundo, configurando-se no mais significativo
organismo de empenho e elevacdo concreta do espirito ecuménico no Planeta.
Atualmente, o CMI relne cerca de 500 milhGes de cristdos e cristds, agrupando
aproximadamente 340 igrejas, denominacdes e comunidades de igrejas, em sua maioria
em paises da Africa, Asia, América Latina e Caribe, Oriente Médio e Ilhas do Pacifico,
totalizando mais de 120 paises. O atual secretario geral do CMI é Olav Fykse Tveit,
luterano da Noruega, e 0 Moderador do Comité Central é Walter Altmann, luterano do
Brasil, eleito apos a IX Assembleia Geral, realizada em Porto Alegre, Brasil, em fevereiro
de 2006. A Igreja Catdlica ndo tem nenhum vinculo e ndo faz parte da organizagdo, mas
tem com ela um grupo de trabalho permanente e participa como membro pleno de

algumas comissdes, como a Comissdo de Fé e Ordem, e a Comissdo de Missdo e
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Evangelismo. Na década de 1970 era predominante o nimero de luteranos e metodistas.
Atualmente, propugna-se por um Férum Cristdo Global, num intento sem vinculos
institucionais, de trazer a uma s6 mesa de didlogo todas as grandes familias cristés:
ortodoxa, catolica, anglicana e protestante (incluindo, nesta ultima, os pentecostais ou
evangélicos).

A partir do supracitado Conselho, trabalhou como educador assessorando 0s
novos governantes de paises recém libertados politicamente, a exemplo de Guiné-Bissau,
Angola, Sdo Tomeé e Principe, entre outros, tendo como foco o processo de alfabetizacéo
e formacéo em um projeto nacional de educacao.

A permanéncia de Paulo Freire no Conselho Mundial de Igrejas, no curso da
referida década, levou-me a uma profunda interrogacéo referente a sua produgdo: como
pensador extremamente produtivo e dindmico que sempre fora, Freire ndo produziu, ou
somente produziu para o CMI? Ha uma lacuna, um hiato nesse ponto durante esses dez
anos, ou de fato, ndo se tem conhecimento? Sabe-se que nesse referido tempo ele produziu
um unico livro, Cartas a Guiné-Bissau. O que mais ele escreveu? Passou dez anos sem
escrever?

Sabe-se, igualmente, que nos arquivos do Conselho, em Genebra (Sui¢a), ha um
extenso acervo documental referente ao Educador, com autorizagdo para pesquisa.
Portanto, julguei que havia necessidade de rigorosa pesquisa sobre o aparente “siléncio”
de Paulo Freire nos anos em que viveu em Genebra. Sendo assim, empreender uma visita-
pesquisa a sede do CMI, em Genebra (Suica), imp6s-se para mim, como conditio sine
qua non para a realizagéo deste trabalho.

Ademais, ha para mim uma outra questdo que apesar dos meus quatro anos e seis
meses de estudos teoldgicos e dez de ministério sacerdotal, ndo tinha percebido e muito
menos me questionado a respeito. Refiro-me a articulacdo da Teologia com a Educacéo.
Que relagdo téo significante existe entre Teologia e Pedagogia?

Hoje, apds varios anos na docéncia da escola publica bésica e ensino superior,
portanto, mais atento a pesquisa cientifica e aos escritos de Paulo Freire, desperto-me para
recuperar, maximamente, a teologia da libertagdo na América Latina, voltar-me as
questdes teoldgicas e agora com sua importancia na pedagogia.

O despertar para essa reflexdo consiste na constatacdo de quéo grande valor tinha
a teologia na vida de Freire, 0 que se pode observar e constatar por meio de grande parte

de sua producéo escrita, bem como de suas falas.
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Para mim é extremamente relevante que o patrono da educacdo brasileira, o
cientista social que se coloca entre os mais lidos no mundo atual, o pensador da educacéo,
tenha se preocupado tanto com a teologia. Pergunto-me: por que ndo enxerguei isso antes?
Portanto, incita-me, hoje, o desafio de tentar descobrir onde esta essa possivel relacao,
conexdo ou coeréncia entre Teologia e Pedagogia.

Finalmente, um outro questionamento que, para mim, é recorrente: Por que,
justamente no periodo em que Freire esteve no CMI, organismo essencialmente religioso
e ecuménico, foi o momento em que ele mais se aproximou das teorias de Karl Marx?

Em um encontro com a Comunidade Eclesial de Base - Catuba (Vila Alpina,
cidade de S&o Paulo/SP), no dia 23 de janeiro de 1982, portanto, j& de volta de seu exilio
politico na Suica, dialogando com pessoas que, de algum modo, tinham compromisso
com educagdo popular, Freire declara: “[...] no fundo sou um tedlogo, porque sou um
sujeito desperto, um homem em busca da preservagdo de sua f¢”(FREIRE, p. 06, 1982).
Como entender que um homem que se diz homem de fé, e até tedlogo, aproprie-se de
conceitos marxistas e neles se inspire para a sua luta pela libertacdo do povo? Como
entender o modo e a intensidade com que vivenciou sua espiritualidade?

Finalmente, além do que j& foi exposto, resta uma indagacdo sobre a pouca
producdo escrita de Paulo Freire nesse periodo de sua vida. Ele, que sempre foi um
homem da palavra “pronunciada”, como ele mesmo gostava de dizer, ¢ muito prolifero
em relacdo a escrita, por que a frugalidade em relacdo as publicacdes nessa fase, menos
ainda em relacdo as questdes da espiritualidade? Ou ele produziu muito e nos é que
desconhecemos tal produgéo?

Desse modo, na préxima parte, 0 objeto desta tese, uma vez devidamente

recortado, revelara mais sobre essas questdes, justificando, inclusive, seu titulo.



INTRODUCAO

Paulo Reglus Neves Freire nasceu no dia 19 de setembro 1921, em Recife (PE),
foi o quarto e Gltimo filho de Joaquim Themistocles Freire e Edeltrudes Neves Freire.
Alfabetizado pelos proprios pais, formou-se bacharel em Direito. Com o trabalho
Educacéo e atualidade brasileira (1959), editado domesticamente, concorreu a uma vaga
na Universidade de Belas Artes e obteve o titulo de Doutor em Filosofia e Histdria da
Educacdo em 1960, na Universidade do Recife.

Sua fundamental obra, Pedagogia do oprimido (1968) foi seguida de outras,
igualmente importantes: Extensdo ou comunicagdo: a conscientizacdo no meio rural
(1969), em 1970, Acéo cultural para a liberdade, esta publicada pela Universidade de
Harvard, em 1972 e em 1977, langou Cartas a Guiné-Bissau: apontamentos de uma
experiéncia pedagogica.

Muitas outras grandes obras ainda vieram na sequéncia, porém sua préxima
publicacdo somente ira ocorrer no ano de 1982, intitulada A Importancia do ato de ler,
quando Freire j& ndo estava mais no Conselho Mundial de Igrejas.

Suas primeiras experiéncias, do que se convencionou chamar de “Método Paulo
Freire”, ocorreram em 1962, em Recife, na alfabetizacdao de adultos. No ano seguinte, em
1963, estende sua experiéncia em Angicos, Rio Grande do Norte, ratificando o sucesso
do novo método, alfabetizando em 45 dias, trezentos trabalhadores rurais. Logo a seguir
¢ convidado pelo entdo presidente da Republica, Jodo Goulart, para organizar a
alfabetizacdo de adultos em todo o territorio nacional brasileiro. Havia a previsao de 20
mil “Circulos de Cultura” para 2 milhdes de analfabetos.

Entretanto, no ano de 1964, o golpe militar instalado no Brasil, interrompe todos
0s projetos. Paulo Freire j& estava vivendo em Brasilia quando do anuncio do golpe, em
31 de marco de 1964. Perseguido pelos militares e como havia decidido ficar no pais
assumindo o peso da responsabilidade, foi preso no mesmo ano do golpe, uma vez que
seu método de alfabetizacao fora considerado subversivo. Exilou-se, entdo, num primeiro
momento e por pouco tempo, na Bolivia. Logo em seguida, transferiu-se para o Chile,
permanecendo ai por quatro anos e meio, até 1968, ano em que conclui sua obra principal,

Pedagogia do oprimido.
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Segundo Andreola (2005), em 1969 ja havia decidido deixar o Chile e como
houvera recebido dois convites de trabalho, ou seja, o primeiro proposto pela
Universidade Americana de Harvard e o segundo, logo a seguir, do CMI; preferiu o
segundo. Contudo, mesmo preferindo o CMI, prop6s aos americanos sua permanéncia
naquela universidade por um ano, fazendo palestras, seminarios etc. Freire considerava
muito importante viver por determinado tempo nos Estados Unidos. Diante disso, sua
proposta se resumiu em ficar o ano de 1969 em Harvard e mudar-se para a sede do referido
conselho em Genebra, Suica, no inicio de 1970, o que fora aceito pelos dois lados.

Para elucidar sua preferéncia pelo CMI, faz-se oportuna a entrevista de Freire ao

Pasquim, quando esclarece:

Eu preferia vir para o Conselho, porque o problema de ser professor para mim
ndo se coloca. Eu me acho professor numa esquina de rua. Eu ndo preciso do
contexto da universidade para ser um educador. Ndo é o titulo que a
universidade vai me dar que me interessa, mas a possibilidade de trabalho. E
naquela época eu sabia que o Conselho ia me dar a margem que a universidade
ndo me daria. Eu temia, ao deixar a América Latina, perder o contato com o
concreto e comegar me meter dentro de bibliotecas e comecar a operar sobre
livros 0 que ndo me satisfaria e me levaria a alienacgdo total. Ndo me interessa
passar um ano estudando um livro, mas um ano estudando uma prética
diretamente. O Conselho me dava essa oportunidade (ibidem, p. 52).

Depreende-se, seguramente que, aceitar o convite do Conselho Mundial de Igrejas
e ndo ao que lhe viera de Harvard, significava a coeréncia com o lugar social, ou seja, ndo
perder de vista concretamente a realidade dos oprimidos.

Instala-se na Europa como consultor do CMI, com sede em Genebra, Suica, por
dez anos, assessorando 0s novos governantes de paises recém-libertados politicamente, a
exemplo de Guiné-Bissau, Angola, S8o Tomé e Principe, entre outros. No decurso dessa
referida década, Freire recebeu o titulo de Doctor Honoris Causa em universidades da
Inglaterra, Bélgica, Suica e Estados Unidos.

Retorna do exilio ao Brasil em 1980, quando entdo participa ativamente dos
movimentos de Educacdo Popular do pais, escreve inimeras obras coletivas dialogadas,
produz inumeros trabalhos, trabalha como professor na Universidade de Stanford,
California, recebe, em 1986, o prémio UNESCO da Educacdo pela Paz e, nesse mesmo
ano, fica vilvo de sua esposa Elza. Casa-se pela segunda vez em 1988 e em 1989, faz-se
Secretario Municipal da Educacao da Prefeitura da cidade de S&o Paulo, no governo da
entdo prefeita petista Luiza Erundina. Em 1997 veio a falecer na Unidade de Terapia

Intensiva (UTI) do Hospital Albert Einstein, na cidade de S&o Paulo.
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O breve percurso feito até aqui tem objetivo de elucidar o propdsito fundamental
desta pesquisa, ou seja, apontar que h4d uma lacuna na vida do referido educador, durante
a década em que esteve no CMI, no tocante a sua produgdo. De acordo com 0 exposto
acima, sé ha registro de uma Unica obra produzida entre os anos de 1970 a 1980, Carta a
Guine-Bissau: apontamentos de uma experiéncia pedagogica, publicada em 1977.
Portanto, parece oportuno questionar: Paulo Freire s6 escreveu uma Unica obra durante
esses dez anos? O que mais ele escreveu? SO escreveu para o Conselho Mundial de
Igrejas? Por que esse seu “siléncio”?

Segundo Coelho (2014), em pesquisa realizada por ele préprio no supracitado
Conselho, em setembro de 2014, constatou a existéncia em seus arquivos de, pelo menos,
cinguenta caixas com documentos de Freire e, desse volume, gracas ao seu curto tempo
de permanéncia em Genebra, conferiu apenas duas.

A luz dessas questdes, a hipdtese inicial que se levantou foi que, de fato, houve
um “siléncio gréafico” de Paulo Freire enquanto trabalhou no CMI.

Para tentar dirimir relevante duvida, o autor desta pesquisa, realizou uma viagem
até Genebra, Suica, objetivando verificar junto aos arquivos do CMI se, efetivamente,
ocorreu o que se poderia chamar de “siléncio” ou lacuna no que se refere a seus escritos
durante seus dez anos na Europa, em seu exilio politico.

Portanto, inexoravelmente, fez-se necessario conhecer maximamente o conteildo
daqueles arquivos. Por extensdo, o material contido nas referidas caixas contribuiu
igualmente com esforco deste pesquisador, em buscar esclarecer quanto a importancia
dada por Freire as relacfes entre a Pedagogia e a Teologia e, ademais, referente a sua
espiritualidade, ou seja, mais especificamente, o entendimento de que, como o referido
pensador, um homem de fé e até tedlogo (como ele préprio afirmara), do mesmo modo,
utiliza-se na luta pela libertacdo do povo, de categorias marxistas e ha que considerar
inclusive que, quando viveu seus dez anos em Genebra, foi 0 tempo em sua vida em que
mais se aproximou das teorias de Karl Marx.

Contudo, é necessario acentuar que ja em sua obra fundamental Pedagogia do
oprimido, finalizada em 1968, Freire apresenta sua pedagogia libertadora afinada com a
perspectiva marxista, uma vez que, como praxis revolucionaria, faz do oprimido agente
desvelador do mundo de opressdo, no compromisso com a transformacéo da realidade,
entendido, coletivamente, como homens e mulheres em processo continuo de libertacéo.

Referente a essa monumental obra, Josaphat, esclarece:
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[...] surgiu ou explodiu como suma condensada e calorosa, trazendo as marcas
da militancia do autor. O livro concretiza seu empenho de fazer a passagem da
sua pratica original — que ele jamais abandonara — a universalizacdo de sua
doutrina para o Brasil, para a América-Latina também dominada, e para a
humanidade herdeira de imperialismos, de colonizadores e de colonizados, em
todos os continentes, especialmente no hemisfério sul. Uma vez superada a
situacdo de pendria, aqui, ao condenar a ditadura imposta pelo capitalismo ao
nosso pais, Paulo assume a tarefa de ser o missionario da libertacdo. Pedagogia
do Oprimido é o titulo e bem mais que o titulo de sua primeira mensagem
completa substancialmente bem acabada, que ilumina, abre e mesmo rasga
caminho para si e para os outros. [...] O sujeito responsavel que percebe,
compreende e pratica a pedagogia é o oprimido. A realidade do mundo atual e
a opressdo colonial que se globaliza; os dominadores se empenham em
domesticar cada vez mais a multiddo imensa e, sobretudo, crescente dos
dominados. [...] A Pedagogia do Oprimido trata da opresséo sofrida, refletida,
estudada e a ser superada gragas ao repudio da “educagio bancaria” e a opgéo

da educag@o “como pratica da liberdade” (2016, pp. 123 — 124).

Porém, o que se propds nesse tocante, foi a busca pelo desvelamento do contetdo
existente nos referidos arquivos, indicando se Freire, precisamente no momento de sua
vida em que trabalhou em um organismo religioso ecuménico, de abrangéncia mundial,
transformou-se em ateu. Ou, apenas por razdes circunstanciais, necessitou camuflar sua
fé, uma vez que o CMI comporta grande diversidade de igrejas cristds?

Outro ponto que igualmente exigiu esforco deste pesquisador junto aos arquivos
de Freire no CMI, conforme ja mencionado, refere-se a sua espiritualidade, visto que ele
proprio afirmava que, de certa forma, era um tedlogo. Inquietava-se com recorrentes
perguntas, especialmente de reporteres europeus, acerca de sua concepgao quanto a teoria
marxista, sobretudo o Materialismo Historico; uma vez que, para ele, nada tem de
incongruente entre a fé de Jesus Cristo e as concepcGes marxistas.

Portanto, h& que se comprovar neste trabalho se efetivamente existe uma lacuna,
um “siléncio grafico” de Paulo Freire em seus dez anos em que esteve exilado em
Genebra, na Suica. Ou seja, no decurso dessa década, escreveu, enquanto publicacdo, um
unico livro, ja referido acima, Cartas a Guiné-Bissau: apontamentos de uma experiéncia
pedagodgica; e que a Teologia, tal qual entendida por ele, engrandece e corrobora a
Pedagogia cumprir seu fim. E, por Gltimo, quanto a vivéncia de sua espiritualidade,
segundo suas proprias palavras, encontrar-se, ele proprio, “um barbudo entre dois
barbudos”, ou seja, Freire entre Cristo e Marx, nada havia de estranho, impréprio ou
incoerente.

Faz-se necessario nesta altura, visto que aqui traz a tona o titulo da tese, esclarecer
as razdes que levaram a escolha do titulo cristolégico, isto é, o porqué da utilizacdo da

expressao Cristo e ndo Jesus. De acordo com o Lexicon dicionario enciclopédico (2003),
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Christds na lingua grega, Mashia no hebraico e Meshiah no aramaico significa Ungido,
Messias. Este titulo significa, para os cristdos e cristas, o Jesus de Nazaré como 0 Messias,
0 Redentor prometido no Antigo Testamento (AT). Isto se consolida apds a ressurreigdo
de Jesus, conforme se expressa em Atos 9, 22, retratando a dura perseguicdo que Paulo
sofre por parte dos judeus por demonstrar, em Damasco, que Jesus € o Messias.

Os cristdos e cristds (op. cit.), identificaram no Homem de Nazaré, portanto, em
Jesus, gracgas ao seu anuncio, denuncia e préxis, o verdadeiro Messias, 0 Jesus Cristo. Isto
ocorre desde o comeco, isto é, a partir dos Evangelhos, o que se pode conferir em Mc 1,
1, quando o autor sagrado anuncia a Boa Noticia de Jesus, como o Messias. Depreende-
se, portanto, que o titulo Jesus Messias, ou Jesus Cristo, resistiu ao tempo, sustenta a
unidade do Antigo e do Novo Testamentos, abarca os conteddos do mistério de Jesus e
consolida a esperanca de Israel e de todos os cristdos e cristds nas dimensdes historica,
social, politica e transcendental. Significa afirmar que o nome composto Jesus (Jehshua,
Javé Salva, em hebraico) e Christds, constitui a base da comunidade, da fé e da religido
cristd. Logo, Jesus Cristo € uma expressdo que abarca por si SO a esséncia da teologia
cristd. Nela consistem, indissolUveis, a historia concreta em Jesus de Nazaré e a confissao
de fé dos cristaos e cristas.

Diante do exposto, Cristo implica também Jesus, tanto que seus seguidores sdo
chamados de cristéos e cristds. Afirmar apenas Jesus, poderia exprimir apenas a ideia de
Jesus historico e ignorar o Cristo da F€, ou seja, ndo considerar a identidade transcendente
de Cristo e isto para Freire ndo tem sentido.

A metodologia utilizada nesta tese teve como base a abordagem qualitativa, com
pesquisa bibliografica e documental. Neste caso, ou seja, referente a esta Gltima fonte
utilizada, trata-se de documentos ainda ndo analisados. Nas palavras de Severino (2007,
p. 123), “sdo ainda matéria-prima”. Igualmente foram utilizadas entrevistas nao-diretivas,
como técnicas de coleta de informacdo. Nesse sentido, a presente pesquisa langou méo de
entrevista com quatro pessoas de grande renome nacional e internacional, quais sejam: 0s
tedlogos Leonardo Boff e Frei Beto e os educadores Moacir Gadotti e Carlos Rodrigues
Branddo. A pertinéncia em entrevista-los consiste no fato de pertencerem ao rol de

produtores tedricos no campo da Teologia da Libertagdo®, dos Movimentos Sociais

3Formulada a partir da América Latina, seu marco teérico tem como base 0 ano de 1971, em Lima, no Peru,
com Gustavo Merino Gutiérrez e, igualmente, no Brasil com artigos publicados na revista Grande Sinal por
Leonardo Boff e que posteriormente, transformaram-se no livro, do mesmo autor, Jesus Cristo Libertador.
Outros tedlogos importantes engrossaram a fileira, dando inicio a producéo de vasta bibliografia, sempre
na Otica da libertagdo do povo oprimido. Pode-se mencionar, a titulo de exemplo, Rubem Alves, Hugo



27

ligados a Igreja Catdlica e da educacdo, o que corroborou partilharem da vida de Freire
de modo muito préximo. Isto significa dizer, obviamente, a incomensuravel contribui¢do
prestada na realizacdo deste trabalho.

A incursdo na literatura contemplou de modo prioritario os tedricos da Teologia
da Libertacdo na América Latina e Caribe, uma vez que esses se debrucaram nas reflexdes
referentes ao desenvolvimento do pensamento cristdo, socioldgico, educacional e
teoldgico, especialmente a partir da década de 60, no século XX.

O livro, O pensamento cristao revolucionario na América Latina e no Caribe, de
Samuel Silva Gotay, extensa obra que descreve amplamente o pensamento e a pratica das
igrejas cristas catolicas e protestantes traz a baila a Teologia da Libertacdo desde a sua
formagdo. Referindo-se aos cristdos revolucionarios da América Latina e Caribe, Gotay

esclarece:

Estes cristdos rejeitam os dualismos espiritualismo-materialismo, eternidade-
terrenismo, religido-ateismo, que obrigam a escolher entre 0 homem ou Deus.
Aceitam que o ateismo foi historicamente parte integrante do sistema de
pensamento marxista, mas apoiados no neo-marxismo mesmo e em sua prépria
critica do ateismo marxista, rejeitam que o ateismo seja essencial ao marxismo.
N&o creem que pertenca as teses fundamentais do marxismo. A tese
fundamental do marxismo ¢é a afirmacdo do homem como valor central e
consequentemente as implicagdes dessa tese para a realidade ontoldgica,
moral, econdmica e epistemoldgica e, nenhuma dessas teses exige o ateismo,
sem que se trate de uma concepcéo libertadora da fé crista (1985, pp. 232 -
233).

Otto Maduro em seu livro, Religido e luta de classes (1983), sendo um profundo
conhecedor da Igreja Catdlica e da sociedade latino-americanas, apresenta criticamente,
no contexto dos anos 70 e 80 do século XX, os propositos da Confederacdo Latino-
Americana, de Nelson A. Rockefeller e do Departamento de Estado norte-americano,

guanto ao que denominavam de clérigos infiltrados na hierarquia da Igreja Catdlica com

Assmann, Carlos Mesters, Clodovis Boff, Frei Betto (Brasil), Jon Sabino, Ignacio Ellacuria (El Salvador),
Segundo Galilea, Ronaldo Mun6z (Chile), Pablo Richard (chile - Costa Rica), José Miguel Bonino, Juan
Carlos Scanone, Ruben Dri (Argentina), Enrique Dussel (Argentina — México), Juan_Luis Segundo
(Uruguai), Samuel Silva Gotay (Porto Rico), entre outros. A Teologia da Libertacdo, desprende-se do modo
tradicional de se fazer teologia alicercado num mundo social distante da problematizacdo politica e
histérica, para se comprometer com a realidade concreta do oprimido no campo politico, econémico, social,
cientifico, entre outros, ou seja, buscando abarcar todas as dimensdes humanas no processo de libertacao.
Tem os empobrecidos como agentes de sua libertagdo e sujeitos de sua histéria; faz uma nova leitura da
Biblia enfatizando o Livro do Exodo como exemplo de luta de um povo por sua libertagdo. Utiliza-se do
marxismo como instrumento socio-analitico do Sistema Capitalista como fonte geradora de injustica,
violéncia, pobreza e miséria; opta preferencialmente pelos pobres e faz das CEBs, ndo um movimento

dentro da Igreja, mas a Igreja em movimento, ou seja, um outro modo de toda Igreja ser.
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0 objetivo de implantar 0 comunismo na América-Latina e que o conluio do clero
progressista com o comunismo, teria por fim derrubar 0s governos patriotas.

Esclarece, igualmente, em sua obra, como certas atitudes e tradigdes
pretensamente cristds, que mais parecem instrumentalizacdo ante evangélicas a servico

da injustica social. Para Maduro,

Os esforcos de uma classe (ou de um bloco) dominante tenderdo, assim, a
exercer sobre o campo religioso da sociedade respectiva, sobretudo se esse
campo religioso exerce uma influéncia profunda sobre o comportamento de
grandes grupos dessa mesma sociedade. Tais esfor¢os visardo, de um lado,
conseguir do campo religioso a producdo de praticas e discursos que
legitimem, sacralizem, apresentem como desejada pelas for¢as sobrenaturais e
meta-sociais essa mesma dominacdo, essa forma de organizacéo da sociedade
mantida e propugnada pelas classes dominantes. Mas, por outro lado, 0s
esforcos dessa classe (ou bloco) sobre a atividade religiosa em sua sociedade
visardo conseguir do campo religioso a producdo de préticas e discursos que
desqualifiquem, contra legitimem, dessacralizem, apresentem — em suma —
como ndo querido pelas forgas sobrenaturais e meta-sociais 0 conjunto de
individuos, grupos e movimentos diretamente ameagadores da posicdo
dominante daquela mesma classe. No minimo toda classe dominante tentara
conseguir do campo religioso que ndo produza praticas ou discursos que
provavelmente favorecam a luta de certas classes subalternas contra a
hegemonia dos dominantes. Esses esforcos interessados — mas em geral ndo
conscientes — das classes dominantes, para conseguir do campo religioso a
sacraliza¢do da dominacgdo e a dessacralizacdo das lutas contra a dominagéo,
se realizam em vérias dimens@es da vida social (1980, p. 162).

A guerra dos deuses: religido e politica na América-Latina, obra de autoria de
Michael Léwy, tem o objetivo de apresentar uma andlise geral dos acontecimentos
aprofundando sua reflexdo no tocante aos embates politico-religiosos na América-Latina
a partir da década de 1960. Da énfase aos movimentos religiosos empenhados na luta pela
emancipagdo social, especialmente o cristianismo revolucionario e a Teologia da
Libertacdo na América-Latina. Contudo, considera em seu esfor¢co a contraofensiva
conservadora.

Para elucidar, cabe oportunamente citar em Loéwy, quando ressalta:

Rosa de Luxemburgo partilhou dessa estratégia, mas elaborou uma abordagem
distinta e original. Embora sendo, ela prdpria, uma ateista convicta, em seus
escritos, Rosa atacava a politica reaciondria da igreja, em nome da sua prépria
tradicdo, menos do que a religido propriamente dita. Em um ensaio escrito em
1905 (“Igreja e Socialismo™) ela afirmou que os socialistas modernos s&o mais
fiéis aos principios originais do cristianismo do que o clero conservador dos
dias de hoje. Como os socialistas lutam por uma ordem social de igualdade,
liberdade e fraternidade, padres, se é que honestamente desejem implementar,
na vida da humanidade, o principio cristdo “ame seu vizinho como a si mesmo”
deveriam acolher o movimento socialista com prazer. Quando o clero apoia 0s
ricos e os que exploram e oprimem os pobres, estdo agindo em contraversdo
explicita aos ensinamentos de Cristo: ndo estdo servindo a Cristo e sim ao
Bezerro de Ouro. Os primeiros apdstolos do cristianismo eram comunistas
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dedicados e os Pais da Igreja (como Sao Basilio o Grande e Jodo Cris6stomo)
denunciavam a injustica social. Hoje, essa causa foi adotada pelo movimento
socialista, que leva aos pobres o Evangelho da fraternidade e da igualdade e
exorta 0 povo para que estabelega o Reino da Liberdade e 0 amor ao proximo
na terra. Em vez de conduzir uma batalha filos6fica em nome do materialismo,
Rosa Luxemburgo tentou resgatar a dimensao social da tradicdo crista para o
movimento trabalhista (2000, pp. 23 — 24).

E 0 mesmo autor ratifica a referida proximidade quando destaca o pensamento de

Lucien Goldmann,

A parte mais surpreendente e original da obra de Goldmann é, no entanto, a
tentativa de comparar — sem assimilar um ao outro — a fé religiosa e a fé
marxista: ambas tém em comum a recusa do individualismo puro (racionalista
ou empirista) e a crenca nos valores transindividuais — Deus pela religido, a
comunidade humana pelo socialismo. Em ambos os casos, a fé tem como base
uma aposta —a aposta pascalina na existéncia de Deus e a aposta marxista na
libertacdo da humanidade — que pressup®e riscos, 0 perigo de erro e a esperanca
de sucesso. Ambos envolvem uma crenga basica que ndo é demonstravel no
nivel exclusivo de juizos fatuais. O que os espera, entdo, é, logicamente, o
cardter supra histdrico da transcendéncia religiosa: “A fé marxista ¢ a fé no
futuro histérico que os préprios seres humanos construirdo, ou que devemos
fazer com nossa atividade, uma ‘aposta’ no sucesso de nossas acdes; a
transcendéncia que é o objeto dessa fé ndo é nem supranatural nem trans-
historica, e sim supra individual, nada mais e nada menos”. Sem de jeito algum
querer “cristianizar o marxismo”, Lucien Goldmann introduziu, gracas ao
conceito de fé, uma nova maneira de olhar o relacionamento conflitivo entre
crenca religiosa e ateismo marxista (ibidem, p. 32).

Elegeu-se os conceitos de Espiritualidade, Teologia da Libertacdo, Religi&o,
“siléncio” de Freire, CMI e Marxismo, como Categorias de andlise, ou seja, como
proposicdes fundamentais para clarear a compreensao do proposito desta pesquisa.

Para Freire, 0 ser humano ndo caminha em direcdo ao nada, portanto, a partir da
mundanidade, segue em direcdo a transcendentalidade. Significa dizer que ndo sera
possivel ter fé em Deus se ndo tiver, antes, fé no ser humano histérico-social. Deus, em
Jesus, fez-se ser humano, o que equivale afirmar que a referéncia da fé cristd é a
humanidade, ndo Deus. Logo, a fé, a luz de Freire, é préatica histdrica, portanto, politica.

E como pode ser lido em Freire:

N4o ha dialogo se ndo hd uma intensa fé nos homens. Fé no seu poder de fazer
e de refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocacdo de ser mais, que nao é
privilégio de alguns eleitos, mas direitos dos homens. A fé nos homens é um
dado a priori do didlogo. Por isto, existe antes mesmo de que ele se instale. O
homem dial6gico tem fé nos homens antes de encontrar-se frente a frente com
eles. Esta, contudo, ndo é uma ingénua fé. O homem dialdgico, que € critico,
sabe que, se o poder de fazer, de criar, de transformar, € um poder dos homens,
sabe também que podem eles, em situagdo concreta, alienados, ter este poder
prejudicado. Esta possibilidade, porém, em lugar de matar o homem dialdgico
a sua fé nos homens, aparece a ele, pelo contrario, como um desafio ao qual
tem de responder. [...] sem esta fé dos homens o didlogo é uma farsa.
Transforma-se, na melhor das hipdteses, em manipulacdo adocicadamente
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paternalista. [...]. Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos, esperamos
que permanega: nossa confianga no povo. Nossa fé nos homens e na criagéo de
um mundo em que seja menos dificil amar (2011, pp. 112 — 113; 253).

Se ha estranhamento referente a Freire enquanto homem de fé, ao mesmo tempo
langar mao do Materialismo Histérico como um instrumento para entender, desvelar e
transformar o mundo, faz-se necessario ressaltar que o objetivo do marxismo nunca foi
“matar Deus”, mas libertar o ser humano.

Portanto, rejeita-se a religido enquanto “6pio do povo”, enquanto consolo,
manipulagdo e alienacdo dos crentes; enquanto meio de vida para alguns privilegiados
“ingénuos” ou “espertos”. Depreende-se que, para Freire quando a religido é adequada,
ndo ha incompatibilidade ou incongruéncia com o marxismo; a religido biblica ndo
contradiz a teoria marxista.

O referencial tedrico desta tese foi elaborado a partir das obras do préprio Paulo
Freire, com especial aten¢do a sua obra principal Pedagogia do oprimido (2011), na qual
se refere a situacdo concreta de opressdo do povo, expressa em atitudes fatalistas no
entendimento de que a vida é o que o destino, ou a sina ou o fado faz dela, resultando
numa visdo equivocada de Deus. “Dentro do mundo mégico em que se encontra, a
consciéncia oprimida, sobretudo camponesa, quase imersa na natureza, encontra no
sofrimento, produto da exploracdo em que esta, a vontade de Deus, como se Ele fosse o
fazedor desta ‘desordem organizada’” (ibidem, pp. 67 — 68).

A amorosidade em Freire (2011), virtude maxima do cristdo, amor radical, implica
fazer justica e defender os oprimidos (Cf. Jo 15: 13). O amor sobrenatural ndo existe para
o referido Educador. O amor € histérico. O amor, nessa 6tica, é condi¢do sine qua non
para a pronuncia do mundo e concretude do dialogo.

Em Carta a um jovem te6logo, perspectiva de dialogo, Freire assevera:

Ja é tempo de que os cristdos distingam esta coisa tdo 6bvia, 0 amor, 0 amor
de suas formas patolégicas: sadismo e masoquismo. O contrario do amor néo
é, como muitas vezes se pensa, 0 6dio, mas 0 medo de amar que é o medo de
ser livre. A maior, a Unica prova de amor verdadeiro que os oprimidos podem
dar aos opressores, é retirar-lhes, radicalmente, as condi¢des objetivas que lhes
ddo o poder de oprimir, e ndo se acomodar, masoquistamente, a opressdo.
Somente assim os que oprimem podem humanizar-se. E esta tarefa amorosa,
que é politica, revolucionaria, pertence aos oprimidos. Os opressores, enquanto
classe que oprime jamais libertam, bem como jamais se libertam. Somente a
debilidade dos oprimidos é suficientemente forte para fazé-lo (V (1970) 303 —
Terceiro mundo e teologia).
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Depreende-se, a luz de Freire, que Deus ndo é um “fazedor” por mim. E um Deus
na historia. ELE sé é amado historicamente, €, no ser humano, pois, apds o evento Jesus
de Nazaré, é o oprimido que ocupa o lugar de Deus (cf. 1 Jo 4: 12 — 13. 20).

E nessa mesma otica, mais uma vez Freire nos alerta: “Néao ha realidade historica
— mais outra obviedade — que ndo seja humana. N&o ha historia sem homem, como nao
h& uma histdria para os homens, mas uma histéria de homens que, feita por eles, também
os faz, como disse Marx” (ib., 2011, p. 175).

Este trabalho foi estruturado em 6 (seis) partes sem contar referéncias, anexos e
apéndices. Na Apresentacdo, buscou-se apresentar uma espécie de memorial intelectual
e profissional, e explicitar as escolhas ideoldgicas do autor da tese; o que pode favorecer
0s examinadores e leitores muito melhor se situarem com relagdo as referidas escolhas.

Na Introducdo, procurou-se esclarecer o projeto de pesquisa no que tange suas
partes essenciais: objeto, referencial tedrico e universo da pesquisa. Neste espaco
apresentou, igualmente, as primeiras incursdes na literatura que tratam da Teologia da
Libertacdo na América-Latina e Caribe, a luta pela emancipacéo social e sua relagdo com
0 socialismo.

O capitulo I, “O que disseram sobre a espiritualidade de Paulo Freire”, procurou
demonstrar que nenhuma producéo se identifica com o enfoque escolhido nesta tese.

No capitulo II, “A Espiritualidade de Paulo Freire”, traduz-se no esfor¢co em
clarear a compreensdo das categorias contempladas nesta pesquisa, quais sejam:
Espiritualidade, Materialismo Dialético, Teologia e “Siléncio Grafico” de Paulo Freire.

O capitulo 11, “O que diz Paulo Freire sobre sua propria espiritualidade”, retrata,
como o proéprio titulo indica, a Espiritualidade de Freire e sua concepcao no tocante as
categorias propostas neste trabalho, a partir do que se encontrou nos Arquivos em
Genebra, em suas principais obras e nas entrevistas realizadas junto aos te6logos e
educadores que com Freire conviveram.

Nas Consideragdes Finais, retoma-se o caminho percorrido neste trabalho
apontando a confirmacdo da hipdtese e esclarecendo as duvidas expressas nas perguntas

apresentadas desde o inicio desta pesquisa.



CAPITULO I
O QUE DISSERAM SOBRE A ESPIRITUALIDADE DE PAULO
FREIRE

Fez-se revisdo de literatura sobre a producdo referente a tematica desta pesquisa,
empreendendo consulta no Banco de Teses e Dissertacbes da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), bem como em outros trabalhos
publicados especialmente em livros, tendo como referéncia, nessa busca, as palavras-
chave: espiritualidade, materialismo dialético, religido e teologia da libertacao.

A partir da referida busca, o autor desta tese faz uma sucinta apresentacdo do que
tratam as teses, dissertacdes e livros acima mencionados. Essa amostra foi selecionada a
partir do que dizem sobre a espiritualidade de Paulo Freire, ou seja, 0 que terceiros
escreveram sobre sua espiritualidade e igualmente produziram sobre Freire e a Teologia
da Libertacdo, Freire e sua religiosidade, Paulo Freire e Religido. O que demonstra que
nenhuma producdo se identifica com 0s nossos questionamentos ou enfoque de nossa
pesquisa e tampouco com a metodologia que escolhemos. Cabe ressaltar que este trabalho
de revisdo de literatura ndo contempla as fontes primarias, pois estas estdo evidenciadas
no corpo da prépria tese.

Josaphat (2016), Tomas de Aquino e Paulo Freire: pioneiros da inteligéncia,
mestres geniais da educacdo nas viradas da historia, realiza um trabalho de
esclarecimento concernente as convergéncias doutrinais e as praticas dos pensadores
Tomaés de Aquino e Paulo Freire, revelando os sonhos e projetos de ambos no sentido da
revolucdo, da luta serena, da superacdo do analfabetismo, da intolerancia e das sem-
vergonhices, proporcionando compreensdo e reflexdo critica quanto a imensuravel
contribuicdo que cada um dos supracitados filésofos-pensadores, em que, um no século
X1l e outro no século XX, ofereceram e continuam a oferecer nos dias atuais,
obviamente, por meio de suas obras.

Mais especificamente no que tange a religiosidade de Paulo Freire, 0 mesmo autor
ressalta ser, esta, repleta de transcendéncia divina e ao mesmo tempo profundamente
humana. Evidencia sua fé alicercada na elevacdo evangélica e na vivéncia do amor,
materializadas em atitude religiosa e comprometimento politico, social e pedagdgico,

apesar de ndo ser, declaradamente, muito afeito as ceriménias e praticas religiosas.
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Cintra (1998), Paulo Freire entre o grego e o semita: educacdo, filosofia e
comunh&o, faz uma analise critica das obras de Freire mostrando o lado contraditério do
Pensador, uma vez que este oscilava entre o “grego” e o “semita”, ou seja, entre razao e
0 coracdo, a razdo e a emogao, o0 cognitivo e o afetivo, construindo-se em um cristdo
marxista sem nenhuma possibilidade de atritos.

O referido autor retrata a espiritualidade de Freire apontando para a capacidade
deste em captar o0 movimento do mundo, a intranquilidade de tudo, a necessidade de
recriacdo de tudo o que ja existe, de desestruturar a ordem estabelecida e inventar o novo.
A opcdo cristd, que ndo renega, contudo, querendo precisar de Marx para, muito melhor,
entender os evangelhos, o que, exatamente por isso, a muitos deixou perplexos.

Condini (2014), Fundamentos para uma educagdo libertadora: Dom Helder
Camara e Paulo Freire, procura mostrar as aproximacoes entre 0s pensamentos e praticas
de Dom Helder Camara e Paulo Freire. Sustenta a relevancia da relacdo Helder-Freire
esclarecendo que embora por caminhos diferentes e em diferentes campos de agdo, com
propostas semelhantes, embrenharam-se na luta por uma igreja libertadora e por uma
educacdo igualmente libertadora. Portanto, histérias de vida em caminhos diferentes,
frentes diferentes, mas objetivo comum: possibilitar as pessoas, especialmente aos
excluidos e oprimidos, condicbGes para entenderem sua realidade e, como agentes e
pessoas livres, transforma-la.

Ressalta ainda 0 mesmo autor que Paulo Freire € influenciado por um cristianismo
alicercado na libertacdo de todas as gentes, a partir dos mais empobrecidos, 0s
esfarrapados e oprimidos, porém seu pensamento também influencia os tedlogos da
libertacdo. SO entendia a libertacdo a luz do didlogo, em que nesse processo libertador,
em vista da transformacéo da realidade as pessoas, juntas e de maneira critica, fazem a
auténtica leitura do mundo, agindo sobre ele. A¢do que se faz revolucionéaria, uma vez
que na luta contra os opressores, liberta-se igualmente de seu opressor interno, ndo se
tornando opressor dos opressores.

Mendonca (2008), Pedagogia da humanizacao: a pedagogia humanista de Paulo
Freire, ao analisar a construgdo da Pedagogia de Paulo Freire, sustenta a importancia do
pensamento teoldgico nesse processo, no sentido de que esta estrutura a visdo libertadora
e humanista do supracitado pensador. Sua historia de vida como militante nos
movimentos sociais vinculados a igreja catolica, mas, do mesmo modo, pensadores
franceses como Jacques Maritain e Emmanuel Mounier, Marx, Erich Fromm, o brasileiro

Alceu Amoroso Lima, entre outros, que nele fortalecem uma visao antropoldgica do ser
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humano, ao colocarem a humanidade por inteiro no mundo, ou seja, de alma e corpo,
unitariamente, com lugar concreto na histéria e na trans-histéria, influenciaram
fortemente a pedagogia freiriana.

Nesse sentido, para Mendonca, a totalidade dos problemas humanos passa a ser
entendida e considerada para além da dimensdo metafisica, também nos seus aspectos
sociais, politicos e econdmicos. E esta concepcio cristd que influencia o pensamento

politico-pedagogico de Freire.

1 Paulo Freire e a América Latina na década de 1960

Léwy (2000), A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina, ao
analisar os acontecimentos no campo politico-religioso na América Latina a partir dos
anos 60 do século XX, apresenta profundo estudo dos conflitos e embates entre, de um
lado, os movimentos religiosos comprometidos com as lutas pela emancipacéo social,
chamados de progressistas, constituindo-se como fenémeno histérico, também chamado
de Teologia da Libertacdo e, de outro lado, 0s cristdos conservadores tanto catélicos
quanto protestantes, atrelados ao capitalismo dependente, controlado pelas corporagdes
multinacionais.

Para o autor acima referido, a partir da década de 1960, militantes catélicos
formaram o Movimento pela Educacdo de Base (MEB) com o objetivo de fortalecer
radicalmente a pratica pastoral entre as classes populares, tendo como alicerce a
pedagogia de Paulo Freire que, para além da simples alfabetizacdo, ao mesmo tempo
buscava conscientizar e contribuir para que os empobrecidos se tornassem construtores
de sua prépria histéria. Ademais, outro importante movimento criado entre 0s
protestantes latino-americanos nessa mesma década e que também incorporou a
pedagogia freiriana, foi 0 Movimento Igreja e Sociedade na Ameérica Latina (ISAL). Foi
uma préatica importantissima na conscientizacdo e mobilizacao popular, tornando-se uma
das forcas mais efetivas na luta contra as ditaduras militares na América Latina.

O extenso estudo realizado por Torres (2014), Dialogo e praxis educativa: uma
leitura critica de Paulo Freire, especialmente no capitulo IV de sua obra, retrata a
dimensado teoldgica em Freire no sentido de que o ser humano se vé num continuo
processo de descobrimento, de pensar correto e tentar se situar; voltar-se para si mesmo

e, a0 mesmo tempo correr o risco de ndo se encontrar. Resume-se no esforgo humano de
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transcendéncia, gracas a tarefa de recriar o mundo e superar suas condicdes de alienacao,
humanizar-se. O que so sera possivel pelo amor de Deus.

Assevera ainda, 0 mesmo autor, 0 caminho de mé&o dupla em toda produgéo
intelectual de Freire, ou seja, 0 quanto a teologia influencia sua pedagogia e, por outro
lado, o quanto seu pensamento exerceu influéncia no nascimento e desenvolvimento da
Teologia da Libertacdo, fato este claramente reconhecido por renomados tedlogos, a
exemplo de Henrique Dussel, Ruben Alves, Leonardo Boff, entre outros.

A luz do acima exposto, a teologia avocada por Freire é aquela a partir da realidade
do Terceiro Mundo, que nasce da esperanca, elaborada a partir da dor dos oprimidos,
presente nas lutas do povo, que se faz “voz dos sem voz” e que em muito pode contribuir
para a sua libertacdo. Por isso, a igreja assumida por Freire, faz-se denlncia e andncio,
gue assume o compromisso com o Deus encarnado na histéria humana, portanto, igreja
profética.

Para Beisiegel (2010), em sua obra Paulo Freire, preparada para compor a
Colecédo Educadores (colecéo de livros sobre educadores e pensadores da educagéo), ao
tratar sobre o papel educativo das igrejas na América Latina, esclarece que Freire, assim
como ja deixara explicito a impossibilidade da neutralidade da pedagogia, assevera que o
mesmo € valido para a teologia, ou seja, tanto uma quanto outra tem carater
eminentemente politico. Evidencia que tanto as igrejas quanto a educacdo séo identidades
historicas, pois sdo constituidas por homens e mulheres concretos, vivenciando realidade
econbmica, politica, social e cultural, portanto impossivel de ser neutras.

Ademais, refere-se aos tipos de religiosos: os “ingénuos”, que ndo alcangam a
compreensdo da necessidade de transformacoes estruturais para melhorar as condi¢des de
vida das classes oprimidas e os “espertos”, que sabem claramente das agdes que reforgam
a ordem estabelecida alicercada na opressdo a permanecer intacta. Ambos os tipos de
religiosos sdo prejudiciais a libertacdo dos oprimidos. A Unica diferenca entre eles é que
os “ingénuos” podem fazer a travessia e assumir o compromisso historico com os
oprimidos.

Josaphat (2001), analisa a trajetoria, a mensagem e a obra de Paulo Freire,
alertando que, ja nos anos 50 do século XX, o referido pensador surge como o filésofo da
libertacdo que a teologia procurava. Nesse momento histérico conhece pensadores
chamados cristdos sociais, a exemplo Emmanuel Mounier e Padre Lebret; envolve-se com

0s movimentos de estudantes militantes cristdos da Juventude Estudantil Catélica (JEC)
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e Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e especialmente com os movimentos de
trabalhadores da Juventude Operaria Catolica (JOC).

A Teologia da libertagdo que tem seus primeiros passos nos ultimos momentos
dos anos de 1960, com o peruano Gustavo Gutierrez, encontra Freire em seu pensamento
puro e plenamente humano e o acolhe como mestre, gracgas a sua reflexao e praxis que o
fazem precursor no sentido de fazer das ciéncias humanas e da luta pela justica e pela paz,
efetivos instrumentos na busca de um novo tempo alicercado na “Pedagogia do Amor”
(ibidem).

Andreola (2005), Andarilho da esperanca: Paulo Freire no Conselho Mundial de
Igrejas, objetivando esclarecer os motivos pelos quais Freire opta se transferir do Chile
para a Suica e ndo para 0s USA, esclarece as razbes que fizeram com que Freire
fortemente deixasse ser influenciado por Mounier. Explica que Mounier, embora tivesse
Maritain como mestre e amigo, em certa altura de sua trajetoria, afasta-se desse modo de
pensar e entender a igreja e 0 mundo, concepcdo, esta, propria do mestre. Maritain que
concebia a igreja enquanto cristandade, o que significa dizer, voltada para si mesma,
enguanto Mounier trata de uma igreja a partir do mundo, da participacao ativa dos leigos
cristdos, fundamentada na capacidade de amar.

Para Freire, 0 amor ndo é um conceito burgués, pois que a revolucao é um ato de
amor e em sua postura cristd-catolica baseada em valores que vao além da ciéncia e da
filosofia, portanto sedimentada na fé e no amor, o que fez dele totalmente comprometido
com os oprimidos (Id. Ibid.).

Boff (1983), Teologia do cativeiro e da libertacdo, obra em que explicita as razoes
que sustentam a pratica libertaria da igreja, ou seja, donde vem o sentido que da forca
para ir as periferias, a realidade dura de pobreza e miséria, sofrer privacdes, perseguicdes,
difamacdes, prisdes, torturas e a até mesmo a morte para alguns. Buscando responder tal
questdo, esclarece a trajetoria da igreja no Brasil, especialmente nos Gltimos trinta anos
do século XX.

Para o mesmo autor, no duro caminho de desalienacdo e na luta ferrenha pela
superacdo do modelo institucional Igreja-grande-instituicdo, modelo este que muito mais
fortalece, corporifica e defende o projeto da minoria opressora, contudo, de outro lado, as
praticas libertarias em sua capacidade revolucionaria, tiveram imprescindivel
contribuicédo de Paulo Freire com seu método e com suas obras, testemunhando que nédo
h& neutralidade nas religiGes porque, ou se comprometem com o reino de justi¢a, amor e

paz ou se opdem a ele. Incansavelmente, por meio da praxis libertadora, assevera que o
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sujeito da transformacao deve ser o oprimido, e ndo o opressor. E, mais uma vez, o autor
evidencia que, juntamente com 0s movimentos populares e com 0 povo, estavam
associados, organicamente, grandes lideres e pensadores, a exemplo de Paulo Freire.
Cavalcanti (1975), em seu artigo Tentativa de uma leitura teoldgica do
pensamento de Paulo Freire, dizendo dos alicerces do pensamento e especialmente do
método de Paulo Freire, assevera que a antropologia ai contida esta repleta de uma visdo
cristd. Nessa Otica, para o supracitado pensador, segundo a autora, 0 ser humano esta
vocacionado a ser sujeito, um ser de relagdo com 0 mundo e com 0s outros seres humanos,
ser de reflexdo e acdo, por isso conhece, age e transforma a realidade e a si mesmo. E ser
de cultura por meio da reflexdo e do trabalho, transmitindo-a de geracdo em geracéo,
desencadeia 0 processo de humanizacao e libertacdo. Portanto, a medida que assume o
desafio de construir o novo, sua cultura faz histéria e realiza-se oferecendo respostas

sempre novas aos problemas pertinentes de cada época.

1.1 O Teologo e o seu Lugar Social

No tocante a Teologia no pensamento e no método de Paulo Freire, ainda continua
a autora, ser tedlogo, antes de tudo exige compromisso com o seu lugar social, ou seja,
renunciar as estruturas de poder e os privilégios que estas oferecem, colocar-se ao lado
dos oprimidos, conhecer sua realidade, escutar sua palavra e de modo especial escutar seu
siléncio, uma vez que a estes negaram o direito de falar. Isto significa dizer que antes de
“denunciar” as estruturas injustas ¢ “anunciar” a possibilidade da criacdo do novo, o
Teologo ou Tebloga necessitam ser mulheres e homens do “terceiro mundo” e, este, como
oprimido, somente este, sera capaz de escutar a palavra de Deus. Tal escuta assegura a
libertacdo total que € promessa, mas que igualmente € conquista do homem novo e da
mulher nova, pois o futuro ndo esté pronto, tem de ser reinventado. Este ser humano novo,
possibilitado por Freire, é aguele que, alfabetizado, ao tomar consciéncia de sua opressao,
empodera-se na conquista da libertacdo. N&do busca imitar, muito menos submeter-se, cria
0 novo, porque diz a propria palavra, vive, age, expressa-se, comunica-se, visto que uma
vez que diz a propria palavra, compromete-se. Portanto, seguramente, Paulo Freire
oferece para a Teologia e para a pastoral 0 mesmo espirito de atitude criadora que oferece

a pedagogia.
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Paixdo (2013), em seu trabalho de mestrado, empreende esforco no sentido de
mostrar a articulagéo entre as concepgdes opressédo-libertacdo na pedagogia freiriana e o
cristianismo de libertacao.

O cristianismo de libertacao aponta para um Deus que se faz presen¢a no meio do
povo, suscitando-lhe experiéncias de libertacdo do sujeito consigo e do sujeito com a
sociedade. Isto implica ac¢Oes libertadoras em situa¢Ges opressoras. Portanto, ndo se trata
de experiéncias a partir de devogdes espirituais distantes do compromisso de luta pela
justica, por sinal muito criticadas no periodo do surgimento da Teologia da Libertagcdo na
Ameérica Latina. O proprio Cristo priorizou em sua pratica a salvacao das questdes sociais
e 0 corpo de seus seguidores. Diante disso, ainda ratifica que Paulo Freire, gragas a sua
pedagogia, por meio da palavra, promove uma educacéo cristéd (Id. Ibid.).

Martins (2010), em sua dissertacdo de mestrado, esforca-se em mostrar as
aproximacdes de Paulo Freire em sua pedagogia com a Teologia da Libertacdo. Aponta
que Freire ndo se considerava um te6logo, mas alguém “enfeiticado” pela teologia e que,
para 0 mesmo pensador, as ideias que se tém sdo sempre fruto das proprias crencas,
portanto ndo via problema em afirmar-se homem de fé, esperanca e de luta. Reconhece
que a religido pode dificultar a humanizacéo, promover o conformismo e se colocar como
obstaculo a vocacgdo para a mudanca.

Esclarece que Freire ndo se considerava um catdlico completo, mas se declarava
cristdo apaixonado, identificado plenamente com a causa revolucionaria, humana e
libertadora. Portanto, afirma o autor deste trabalho dissertativo que, a partir das obras
Pedagogia do oprimido e Pedagogia da esperanca se é possivel conferir principios e
elementos teoldgicos na pedagogia freiriana.

Em sua dissertacdo de mestrado, Guimardes (2012), busca apresentar o que a
autora chama de contribuicdo da pedagogia do oprimido para a Teologia da Libertacao.
Como tedrico e inspirador do movimento da educacdo popular, Paulo Freire propunha
uma educacdo transformadora a partir do oprimido, portanto com outro viés politico,
criando para as classes oprimidas, em vista de sua conscientiza¢do, uma pedagogia da
libertacdo.

Continua a mesma autora, a Teologia da Libertagdo € uma teoria que tem como
proposta o comprometimento politico da fé com a vida concreta, em fungéo da luta pela
libertacdo dos oprimidos. Tem a pobreza como pecado estrutural, por isso propde o
engajamento politico dos cristdos na constru¢do de um mundo melhor. O pobre nao é

visto como objeto de caridade, mas como sujeito de libertacéo.
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No esforco de evidenciar os pontos comuns entre Teologia da Libertacdo e
Pedagogia de Paulo Freire, a autora esclarece que ambas, além de nascerem em momento
histérico comum, tém, igualmente em comum, a preocupa¢do fundamental com a
libertacdo dos pobres e empregam termos convergentes. Paulo Freire a partir da educacao
popular e libertadora, atua priorizando que os oprimidos se libertem. A Teologia da
Libertagdo, por meio da Igreja e dos cristdos reunidos em comunidade, atua dando
preferéncia aos pobres. Depreende-se que, embora Teologia da Libertagcdo e Pedagogia
de Paulo Freire tenham cada uma sua prépria historia, com surgimento e desenvolvimento
especificos, € possivel entender a partir da aproximacdo evidenciada acima, que ambas
sofreram influéncia maltipla.

Freire (2015), em sua obra Paulo Freire: uma historia de vida, quando se refere a
fé religiosa do referido pensador e a Teologia da Libertacdo, assegura ter sido ele um
homem de fé religiosa profunda e auténtica e que deixava sempre evidente a ligacdo de
seu trabalho com sua fé cristd. Informa ainda, a autora, que Paulo Freire, em seu livro O
caminho se faz caminhando, publicado em parceria com Myles Horton, acrescenta que
guanto mais ia até o povo, as favelas, as pessoas das zonas miseraveis e fazia reunides
com elas, mais se aproximava de Marx e isto jamais o fez perder sua fé, ou seja, afastar-
se de Cristo.

Esclarece ainda que Paulo Freire, em entrevista concedida a Zélia Goldfeld,
afirma se sentir um homem de fé e ndo um homem religioso e que vive, portanto, uma fé
sem religiosidade. Isto quer significar que sua preocupacdo ndo é exteriorizar a fé, mas
viver a experiéncia da mesma, ou seja, ndo se via mais enquanto verdadeiramente cristao,
um catdlico participante nas missas e confessionario, por exemplo. Isto ndo afetava sua
fé, pois ndo o atrapalhava em amar o povo, defender os oprimidos, os condenados, 0s
violentados, expressando-se concretamente, por meio da educacéo libertadora, para que
esses se instrumentalizassem na luta pela condigdo de ser mais.

Deriva dai, aponta a mesma autora, a influéncia do supracitado pensador a
Teologia da Libertacdo. Seu pensamento e sua pratica alicercados na critica da realidade,
na cumplicidade e compaixdo com os oprimidos, criam uma nova ética que, a luz de
Cristo, valoriza prioritariamente a vida. Isto o identifica com a ética teoldgica de uma
Igreja Profética, comprometida com a vida em todas as suas dimensdes a partir dos que
mais sofrem, especialmente na América Latina.

Para o tedlogo Leonard Boff, enquanto participante na construcao do livro Paulo

Freire anistiado politico brasileiro (2012), no capitulo Pedagogia do oprimido: 40
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olhares, ressalta a importancia de Paulo Freire enquanto um dos pais fundadores da
Teologia da Libertagéo.

Para o referido tedlogo da Libertacdo, o pensador, filésofo e pedagogo Paulo
Freire, mostra que o oprimido é muito mais que oprimido. E criador de cultura e sujeito
de sua historia que, uma vez conscientizado e organizado, corrobora a aceleracdo do
processo de transformacdo da sociedade e que tal processo se da na medida em que
expulsa o opressor hospedado dentro de cada oprimido. Ademais, a Teologia da
Libertacdo enquanto discurso sintético, conforme afirma o tedlogo, para além do
religioso, incorpora também o analitico e pedagdgico.

Guimaraes (2000), em sua obra Aprendendo com a propria histdria, volume I,
estabelece com Freire um dialogo trazendo a baila a histéria do pensador em varios
aspectos. Trabalho este, alias, que Sergio Guimardes inspira e inaugura um novo jeito de
Freire apresentar suas producdes, apos sua volta definitiva de seu exilio politico para o
Brasil, em 1980. Esse novo modelo de escrever um livro, em forma de diélogo,
convencionou-se chamar de “Livro falado”. Guimaraes, por sua vez, inspirado em sua
prépria histéria de também educador e nos didlogos de Platdo com seu mestre Sécrates,
sugere a Freire esse estilo de escrita em forma de “Livro falado”, por entender ser um
modo de comunicacdo mais dindmico e mais facil leitura.

Contudo, o que mais nos interessa aqui, obviamente, ndo é em primeiro lugar esse
novo modelo de apresentar a escrita de um livro, mas o que traz esta obra em seu capitulo
terceiro, quando retrata, na provocacdo por meio do didlogo, a respeito da pratica cristd,
da proximidade com a Igreja Catoblica, e da visdo ecuménica de Freire, ou seja, afinal,
sobre sua pratica da fé, sua mistica, sua forca religiosa, suas motivacdes religiosas.

Respondendo, portanto, a tal provocacao Freire afirma nédo ter razGes para negar
sua crenca em Deus e que sua fé jamais o levou a negar a ciéncia, mas o ajudou, por meio
da critica, recusar o cientificismo, isto é, a arrogancia do cientista como se a ciéncia fosse
capaz de tudo explicar. A mistica fez dele, afirma o pensador, um respeitoso da
cientificidade. Entretanto, confessa ndo ser um cristdo “pratico”, no sentido da praticidade
formal de um catélico que vai a missa todos os domingos, por exemplo. Mas isso, para
ele ndo representa um descompasso ético entre sua fé e seu comportamento no mundo. O
fato de ndo exteriorizar a fé, indo a missa, ndo afeta sua fé e, em suas palavras, afirma
“viver a substancialidade da fé, mas ndo a adverbialidade da f&é”, o que significa,
essencialmente, a busca da plenitude da fé, no compromisso de solidariedade para com

os oprimidos em sua transformacdo pessoal, ejetando de dentro de si o opressor e,
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igualmente em sua transformacao social, construindo “um mundo onde seja menos dificil
amar” (FREIRE, 2011, p. 253).

Para Lowy (2016), O que € cristianismo da libertacdo: religido e politica na
América Latina, a Esquerda Catodlica, na década de 60 do século XX, € a verdadeira
responsavel pelo avanco da Teologia da Libertacdo, o que ele chama de Cristianismo da
Libertacdo, contudo nesse momento historico, diferentemente da década seguinte (1970),
sofre dura critica da hierarquia da Igreja Catdlica que acusa, especialmente a JUC, de ser
contraria a sua doutrina, 0 que corroborou no pos-golpe de 1964, o mencionado
movimento, entre outros, a distanciarem-se da mesma igreja, incorporando-se a partidos
politicos de esquerda.

A Esquerda Catdlica no Brasil, portanto, os militantes cat6licos em geral, tém seu
alicerce na pedagogia de Paulo Freire. Contudo, nesse mesmo momento historico a
pedagogia freiriana ndo ilumina apenas os militantes catolicos, mas, do mesmo modo,
ilumina os protestantes latino-americanos. Prova disso consiste no fato de a Iglesia y
Sociedade en America Latina (ISAL), ao incentivar a participagdo dos cristdos nos
movimentos populares e propor um novo jeito de interpretar as Sagradas Escrituras,
lancou mao para os seus programas de educacdo popular, da nova pedagogia de Paulo
Freire. Ressalta ainda o mesmo autor que esse trabalho de conscientizagcdo popular,
resultou em grande mobilizacdo e organizacdo da classe trabalhadora em favor dos mais
diversos povos latino-americanos, bem como na luta contra os regimes militares que se
apossaram do poder no continente. As consequéncias que recairam sobre os lideres e
militantes da ISAL resultaram em prisdes, exilios e até mortes.

Ratifica-se e reitera-se ainda neste espaco que, 0 que se pretendeu demonstrar
nesta revisdo de literatura € que nenhuma producdo se identifica com o enfoque aqui
escolhido.

Destarte, Josaphat (2016), esclarece a direcdo comum das doutrinas e praticas dos
pensadores Tomas de Aquino e Paulo Freire. Toméas de Aquino (1224-1274), vive em
um contexto em que os detentores do poder, inclusive religioso, de seu tempo veem como
unica solucéo para combater o surgimento da pluralidade de pensamentos intelectuais e
espirituais, a necessidade do autoritarismo e da persegui¢cdo. Contrariando tal postura,
Aquino vé na educacgéo o arduo, mas seguro caminho para garantir a verdadeira realizagédo
humana, o estabelecimento de um processo de libertacdo que contemple a vocacéo dos
sujeitos em suas dimensdes histérica e transcendental. Porém, com uma novidade

fundamental: a exigéncia de emancipagéo popular.
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Mas esta tese ndo pretendera tratar desta convergéncia especificamente; nem
mesmo quaisquer semelhancas ou alinhamento de Freire com outro pensador ou te6logo.
Esta pesquisa aprofundard a questéo sobre, se ele mesmo, Freire, de fato foi um tedlogo.

Cintra (1998), apresenta em seu brilhante estudo, Paulo Freire oscilante entre o
“Grego” e 0 “Semita”, ou seja, entre a razao e a emocao, fazendo-se cristdo marxista sem
nenhum tipo de incongruéncia ou atrito. Esta tese ndo trataré disso, pois seu enfoque sera
sobre como Paulo Freire conciliou sua espiritualidade e o materialismo dialético enquanto
trabalhou no CMI, érgdo essencialmente religioso e de ressonancia mundial, como a
prépria sigla sugere.

Condini (2014), enfatiza a relevante relacdo entre Helder e Freire, esclarecendo
que, embora por caminhos diferentes, um no dmbito religioso e outro por caminho
educacional, lutam pela libertacdo do povo, buscando que todas as pessoas, a partir dos
oprimidos, tenham possibilidade de instrumentalizarem-se para entender a propria
realidade e transforma-1la.

Helder e Freire sdo contemporaneos. Dom Helder Camara (1931-1997), cearense
de Fortaleza, onde foi ordenado sacerdote, viveu por vinte e oito anos no Rio de Janeiro
e depois volta para o nordeste em Recife (Pernambuco), como arcebispo de Olinda e
Recife para viver ai até o final de sua vida. Portanto, nordestino como Freire.

Mas esta tese ndo objetiva debrucar-se sobre questdes que levaram em conta a
proximidade das praticas e teorias de Freire com outros pensadores, tedlogos ou
pedagogos contemporaneos seus ou ndo, por mais relevante que seja esse tema. Esta tese,
em seu enfoque, trataré de esclarecer, inclusive lancando méo de material recolhido junto
ao CMl, se Freire efetivamente foi um tedlogo.

Mendonca (2008), ao se referir a pedagogia de Paulo Freire, argumenta afirmando
0 quanto a teologia, especialmente dos tedlogos catélicos, a exemplo de Jacques Maritain,
Emanuel Mounier, Alceu Amoroso Lima, entre outros, influenciaram o pensamento
pedagogico de Freire.

Esta tese ndo terd a preocupacdo em saber se esta ou aquela teologia teve real
importancia na visdo libertadora e humanistica da pedagogia freiriana, mas, empenha-se
em descobrir se ele mesmo, Paulo Freire, além de pedagogo e filosofo foi igualmente um
tedlogo, a exemplo do que publicamente afirmara em reunido de Comunidade Eclesial de
Base (CEB), na vila Alpina, cidade de Sao Paulo.

Léwy (2000), ao tratar dos importantes acontecimentos a partir dos anos 60 do

século XX, especialmente no que tange aos movimentos religiosos, tanto cat6licos quanto
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protestantes, na luta por um mundo mais justo e solidario, evidéncia a grandiosa
contribuicédo da pedagogia freiriana na formacéo do MEB e do ISAL.

Esta tese ndo visa tratar da importante contribuicdo de Paulo Freire aos
movimentos religiosos, sejam eles catolicos ou protestantes. Esta tese tem o propdsito em
esclarecer como Freire conciliou sua espiritualidade catélica e 0 Materialismo Dialético,
enquanto viveu em um 6rgao eminentemente religioso e ecuménico, que é o CMI.

A grande obra de Torres (2014), aprofunda a questdo da transcendéncia em Freire
e 0 quanto a teologia influéncia sua pedagogia e 0 quanto esta tltima influencia a Teologia
da Libertacdo, o que, segundo o referido autor, também é reconhecido por tedlogos de
grande renome a exemplo de Leonardo Boff, Henrique Dussel, Ruben Alves, entre outros.
Esta tese ndo quer demonstrar a transcendéncia em Freire, nem mesmo se contribuiu
efetivamente com a elaboracédo da Teologia da Libertacdo. O que se propGe nesta tese €
pesquisar Freire enquanto tedlogo, ou seja, se o fora de fato.

Beisiegel (2010), esclarece que, para Freire, assim como assevera a
impossibilidade da neutralidade da pedagogia, 0 mesmo é verdadeiro para a teologia, uma
vez que ambas tém carater politico. Refere-se do mesmo modo aos religiosos “ingénuos”
e aos religiosos “espertos”. A diferencga entre ambos resulta que os “ingénuos” podem
fazer a travessia e assumir o compromisso com uma sociedade solidaria e justa. Josaphat
(2001), refere-se a Freire como o tedlogo da libertagdo que a teologia esperava.
Guimardes (2012), esclarece o que toca quanto a contribuicdo de Freire a Teologia da
Libertacdo, sobretudo a partir de sua obra Pedagogia do oprimido. Boff (1988), assegura
Freire como um dos grandes lideres na dura luta, especialmente nos Gltimos trinta anos
do século XX, que corroboraram a superacdo do modelo institucional Igreja-grande-
instituicao.

Mas esta tese ndo esta focada nas questes concernentes a neutralidade ou nao da
teologia, tipos de religiosos, ou se Freire enquanto filésofo libertador soluciona o
problema da espera da teologia, ou ainda o que significa ser tedlogo em Freire, nem
mesmo se ele foi, ou ndo, um dos grandes lideres a influenciar a transformacéo da Igreja
nas ultimas trés décadas do século XX. Esta pesquisa quer esclarecer se Freire, a partir de
suas obras, inclusive agquelas pesquisadas no CMI, in l6cus, foi realmente um tedlogo.

Do mesmo modo, esta tese ndo tem o objetivo de esclarecer se as razGes de Freire
em optar trabalhar no CMI (Genebra) e ndo Harvard (USA), tem ou ndo, a influéncia de
Emanuel Mounier, ou se Paulo Freire, com sua pedagogia, promove uma educagéo crista,

nem mesmo se Freire era ou ndo catélico praticante, ou se estava preocupado em



44

manifestar publicamente sua fé, nem mesmo suas motivacdes religiosas, ou, por fim, se
influenciou por meio de suas praticas e obras, as esquerdas catdlicas e protestantes. O
esforgo desta tese € saber como viveu sua espiritualidade enquanto trabalhou no CMI e

como a conciliou com o Materialismo Dialético de Marx.



CAPITULO I
A ESPIRITUALIDADE DE PAULO FREIRE

Para analisar como Freire conciliou ciéncia e espiritualidade, materialismo
dialético e teologia, elegeram-se, para esta tese, as categorias: Espiritualidade,
Materialismo Dialético e Teologia. Nela pretende-se examinar, também, o porqué do
“siléncio” de Paulo Freire durante o periodo em que trabalhou no Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) em Genebra (Suiga). Ele que sempre foi um homem “loquaz”, no sentido
de registrar por escrito tudo o que pensava. Entdo, por que escreveu tdo pouco no periodo
mencionado? De fato, escreveu pouco, ou 0s pesquisadores de Freire é que ainda ndo
descobriram textos inéditos por ele formulados na época? Além disso, do pouco que
publicou nesse periodo, como Cartas a Guiné-Bissau, parece ter sido 0 momento em que
mais se aproximou do Marxismo. Ora, como entender que um agente de uma instituicdo
tdo espiritualista, como é o CMI, tenha se aproximado de uma corrente de pensamento
com fortes ligacbes com o ateismo? Desvendar estas questdes é o propdsito desta tese,
percorrendo ndo apenas os textos publicados de Freire, mas também, sondando os
arquivos do CMI diretamente.

A categoria Espiritualidade, tal qual se propGe entendé-la neste trabalho de
pesquisa, deve-se expressar 0 seu sentido a partir das palavras do préprio Freire:

[...] os que ficam para tras e os que prosseguem firmes, reside no fato de que
estes Ultimos assumem a existéncia como tensdo dramética entre o passado e 0
futuro, entre a morte e a vida, entre ficar e partir, entre criar e ndo criar, entre
dizer a sua palavra e o siléncio castrador, entre a esperanca e o desespero, entre
0 ser e 0 ndo ser como seres humanos. [...] Dentro da histdria é impossivel
pensar em um reino de paz imperturbavel. [...], contudo, em vez de me sentir
frustrado e assustado ao descobrir criticamente a tensdo em que me encontro
como ser humano, descubro melhor nela, a alegria de ser (1978, p. 23-24).

Portanto, depreende-se que a espiritualidade € o sentido da vida que, escancarando
a finitude e a inconclusdo do ser humano, ao mesmo tempo reforca a esperanca e o
compromisso de, historicamente, superar as injusticas.

Na visdo do que aqui se entende por espiritualidade, obviamente ndo se trata
apenas de sentimentos intimos da alma, numa postura voltada exclusivamente para o
proprio eu, mas se refere, do mesmo modo, a fonte donde brota a forga para resistir a
tensdo dramatica da vida e exercitar-se na solidariedade fundamental e auténtica aos

empobrecidos, marginalizados, explorados e oprimidos.
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Para o tedlogo Santa Ana:

Ser solidario de maneira fundamental com os pobres significa, ndo somente
estar abertos a eles, mas acompanhéa-los em suas lutas contra as injusticas que
sofrem e contra aqueles que as provocam. Significa também — se 0 caso assim
o demonstra — ter que deixar de nos solidarizar com aqueles que muitas vezes
oprimem os pobres, denunciando as injusticas (1980, p. 146).

Os mais diversos movimentos sociais, religiosos ou laicos, referindo-se aqueles
que travam lutas por direitos fundamentais violados, ou mesmo pela satisfacdo das
necessidades basicas da vida, constituem-se de pessoas que renunciam satisfaces
pessoais e se engajam, investindo seu tempo e energias em beneficio da comunidade e do
bem comum no sonho utépico de um mundo melhor, mais justo, democratico, fraterno e
solidario.

Para Boff (1994), militantes engajados nos movimentos sociais, lutam contra as
estruturas injustas de um sistema perverso, enfrentam a insensibilidade histérica do
Estado na pessoa dos governantes, a desfacatez das elites que utilizam de todos os
instrumentos possiveis para apaziguar e desmobilizar a luta. Porém, muitas vezes, tais
militantes resistem por anos sem fim aos processos de dominacdo, exploracdo e
marginalizacdo. Qual é e donde vem a forca que sustenta tais pessoas e grupos? Donde
brota a esperanca inesgotavel para continuar lutando, resistindo e sonhando com uma
nova sociedade, sendo de sua espiritualidade?

E continua o tedlogo:

... espiritualidade vem do Espirito da criatividade, da invencéo, entdo ndo tem
nada a ver com o que esta recolhido a paz artificial, inventada. Espirito é vida
e 0 que se opde a essa vida e a esse Espirito € morte. Tudo o que produz vida,
expande vida, defende a vida, se organiza em funcéo da vida, é espiritualidade
(id., ibid. p. 48).

Nessa Otica, a luta pela vida, a militdncia, o compromisso, tem a ver com
realidades e pessoas concretas, especialmente as vitimadas pelas violagbes dos direitos
basicos. E quem luta pela vida ndo pode ser triste, pois trata-se de viver o amor, a
esperanca, a ternura, a acolhida e o sonho utépico, expressando tudo isso na alegria de
viver apesar dos equivocos e fracassos.

Ainda, segundo Boff (1980), o que sustenta 0 compromisso dos cristdos e cristas
na luta com os empobrecidos ndo é so analise critica da realidade e o rigor do discurso
teoldgico, mas também, uma Espiritualidade alicercada na solidariedade e na diaconia

aos mais sofridos do mundo. Nesse sentido, o encontro com Deus se da no encontro com
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a classe empobrecida. A espiritualidade se traduz numa experiéncia totalizadora de

compromisso de libertagéo integral, priorizando os oprimidos.

1 Espiritualidade: Encontro com Deus e com os Oprimidos

Diante de uma realidade concreta e histdrica de miséria e pobreza, exige-se agir
pelos pobres e com os pobres contra a pobreza, em vista da instauracdo da justica para
todos. Isto significa um novo jeito de buscar a santidade e, misticamente, unir-se a Deus.

Afirma ainda o te6logo que o cristdo, para além da visdo socio-analitica que tenha
da realidade do empobrecido, o que lhe confere saber as causas que geram a pobreza,
carrega consigo a capacidade de olhar a classe oprimida e, com os olhos da fé, identificar
nela o rosto sofredor do proprio Cristo. Contudo, ndo se basta em um olhar contemplativo,
pois sua fé urge um compromisso libertador. Portanto, isso significa visdo contemplativa
e ao mesmo tempo libertadora, ou seja, experiéncia espiritual que conjuga a relacéo fe-
vida, mistica-politica.

Para Frei Beto (2014), os frutos da espiritualidade evangélica s&o o amor e a
justica. Sendo assim, tem que levar a paz interior, com destemor, seguro de que Deus € 0
Senhor da vida e isto assegura, ndo a coragem, mas a fé, que comporta perseguicdes,
violéncia simbdlica ou fisica e até o martirio. A configuracdo de mulheres e homens a luz
da espiritualidade evangélica é o ser humano novo. Este tem uma dimensdo coletiva,
social; € aquele que se faz solidario e vive efetivamente o amor na relagdo com o proximo,
uma vez que ndo serd possivel pensar o ser humano novo fora da dialética com a sociedade
nova.

Nas palavras de Gotay:

O homem é ponto de encontro entre Deus e o cristdo. E ali que a relagdo
humana de amor-justica se da, onde se encontra Deus. Daqui por diante, é nesse
contexto que se deve entender a verdadeira “espiritualidade” da fé crista, a
experiéncia pessoal do “pecado”, o “perddo”, a “comunhdo”, a “Santidade”, o
“sacrificio” e a “graga de Deus”. Tudo se refere a militancia de amor em favor
do préximo ou a auséncia dessa militancia. N&o se trata de que o social venha
eliminar a dimenséo pessoal e interior da fé, como alegaram os defensores do
pietismo platbnico, mas trata-se de situar a decisdo pessoal e a
responsabilidade interior da pratica da fé em seu contexto biblico: a relagdo do
homem com seu préximo no contexto histérico-politico (1985, p. 266).

Deduz-se que permanecer como ser humano “velho”, enquadrado e satisfeito com

a sociedade “velha”, na o6tica da espiritualidade evangélica e a luz de Freire, significa
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dicotomizar mundanidade e transcendentalidade, salvacdo e libertacdo. Neste mesmo

sentido, afirma Gutierrez:

Toda tentativa de separar o amor de Deus e amor ao préximo da lugar a atitudes
empobrecedoras em um ou outro sentido. Assim, ¢ facil opor uma “praxis do
céu” e uma “praxis da terra” e vice-versa. Facil, mas ndo fiel ao Evangelho do
Deus feito homem. Por isso, parece-nos mais auténtico e profundo falar de uma
praxis de amor, que tem suas raizes no amor gratuito e livre do Pai e que se faz
historia na solidariedade com os pobres e despossuidos e, através deles, na
solidariedade com todos os seres humanos. [...] E nessas condigdes concretas
que se da o processo de conversdo evangélica, ponto nodal de toda
espiritualidade. A conversdo é uma saida de si mesmo e uma abertura para
Deus e os outros. Ela implica ruptura, mas, sobretudo significa trilhar uma
nova senda. Por isso mesmo, ndo se trata de uma atitude intimista e privada,
mas sim de um processo que se da no meio socioeconémico, politico e cultural
em que se vive e que deve ser transformado. [...] O futuro da historia esta na
linha do pobre e do espoliado. A auténtica libertagdo sera obra do préprio
oprimido, pois é nele que o Senhor salva a histdria. E a espiritualidade da
libertagdo tera como ponto de partida a espiritualidade dos anawin* (1979, p.
78; 81 e 82).

Para Frei Betto (op. cit.), hd uma visdo equivocada de espiritualidade que precisa
ser superada em vista do comprometimento evangélico. O equivoco, para ele, consiste
em entender que espiritualidade é privilégio de pessoas que vivem enclausuradas ou,
igualmente, o que sugere certas livrarias de artigos religiosos quando estampam como
experiéncia de espiritualidade o contemplar o por do sol, lagos paradisiacos ou praias ao
entardecer. Tais concepcdes, para o tedlogo, significa a elitizacdo da experiéncia da
espiritualidade, uma vez que viver enclausurado e contemplar tais paisagens € privilégio
de poucos. Nessa Vvisdo, a fé cristd perde sua dimensdo social e politica e faz-se “consolo
salvacionista”. Isto até pode ser um modelo de espiritualidade, porém, absolutamente, ndo
é espiritualidade evangélica.

A corrente do Materialismo Dialético sera elucidada aqui como teoria marxista
que o cristdio comprometido com os empobrecidos dela podera fazer uso para o
desvelamento e transformacdo da realidade e isto ndo incorrerd em incoeréncia ou atrito
com a fé em Jesus Cristo. O Materialismo Dialético sera considerado aqui igualmente,
como uma corrente de pensamento e politica que ndo se confunde com ateismo. E que
uma das questdes levantadas nesta pesquisa se refere ao entendimento de como Paulo
Freire conciliou seu cristianismo com o uso que fez das categorias de Marx em suas obras.

Além disso, nela se verificara se sua aproximagdo ao Marxismo foi mais intensa

4 Anawin, é uma palavra da lingua hebraica (no plural), que significa os pobres de Javé, os injusticados e
fiéis a Deus.
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exatamente no periodo em que trabalhou no Conselho Mundial de Igrejas (CMI), érgéo
eminentemente religioso e ecuménico.

Nesse sentido, entende-se como necessario o esforco para esclarecer de que modo
se relacionam Teologia e Ciéncias Sociais. Cabe também esclarecer que a Teologia
tratada aqui € a Teologia da Libertacéo e isto se justifica pelo uso que esta corrente de
pensamento religioso faz do Marxismo como conhecimento que usa apenas a razao
natural, como ciéncia que estuda as relagdes historico-sociais, proporcionando uma
analise importante da vida das formacdes sociais, propondo um projeto especifico de
sociedade, no qual a maioria deve ser protagonista do processo decisorio e do usufruto do
produto social.

Para Callanan (1984), a Teologia da Libertacdo ndo assumiu o Materialismo
Dialético enquanto filosofia marxista em sua totalidade, mas lancou méo dela, com
criatividade, enquanto ciéncia que da instrumentos para transformar a sociedade. N&o
significa uma utilizagdo servil; porém, compreende-se 0 metodo marxista como o
instrumental mais importante e adequado de analise, uma vez que considera os conflitos
sociais e as lutas de classe, escancarando, desse modo, os mecanismos de exploracao,
marginalizacdo e opressdo no seio das sociedades. A Teologia da Libertacdo,
empunhando a luta por um mundo mais justo, fraterno e solidario, ndo pode abrir mdo de
uma reflexdo radicalmente voltada sobre os sistemas sociais.

Quanto aos sistemas sociais, alguns tipos de Cristianismo nao se coadunam com
aqueles injustos, perversos e opressores. A proposta cristd, nessas perspectivas, é de
transformacéo, exigindo que os bens produzidos, inexoravelmente, existam para
satisfazer a necessidade de todos, com possibilidade de trabalho igualmente para todos,
promovendo o amor, a liberdade e a solidariedade da comunidade humana.

No caso da Teologia da Libertacdo, ha necessidade de mediacdes histdricas que
alimentem sua inteligéncia de fé em funcéo da salvacdo na historia. E a realidade concreta
dos habitantes do Terceiro Mundo é de massas empobrecidas e marginalizadas pelo
sistema socioecondmico. Isto exige do cristdo comprometido com os oprimidos, a partir
da dialética entre a vida de fé e a vida material, engajamento, comportamento ético em
favor da vida de todos, especialmente dos mais empobrecidos.

De acordo com Magalhées (2009), referindo-se a Marx em Contribuigéo a critica
da economia politica, ndo € a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina
a consciéncia. Dito com mais detalhes, significa afirmar que a produgdo material e as

relagbes materiais transformam o pensamento e os produtos do pensamento. Aquilo que
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os homens e mulheres pensam, dizem, imaginam, portanto, sua consciéncia separada da
vida real, concreta, ndo tém histéria, ndo tem sentido. A consciéncia s6 pode ser
consciéncia do homem ou da mulher real, concreto(a). Sendo assim, parte-se da vida
material, de homens e mulheres em condic¢des determinadas, em seu desenvolvimento
pratico.

Segundo Silva e Silva, no Dicionario de conceitos histricos (2013, p. 269),
nenhuma sociedade no mundo podera negligenciar a producdo das condi¢des materiais
para que possa efetivamente existir. Por isso, Marx prioriza, em sua teoria, a questao das
forcas produtivas, ou técnicas, tendo as relagdes de producdo primazia sobre as demais
relagdes sociais. Contudo, alguns autores afirmam que Marx evitou cair no determinismo
econdmico ao criar o conceito de praxis, assegurando que acdo e consciéncia estdo
intimamente ligadas. Depreende-se desta concep¢do que ndo serd possivel aos seres
humanos sua libertacao real fora de seu mundo real e sem levar em conta instrumentos e
meios reais.

De acordo com Boff (1979), a anélise dos mecanismos produtores da miséria e
das injusticas sociais em geral ndo nascem do nada. Nao sdo indcuas, ndo sao passageiras,
mas sdo fruto perverso de situacGes e estruturas econémicas, sociais e politicas. A
Teologia da Libertagdo, nascida a partir da realidade do Terceiro Mundo, objetiva
fundamentalmente fazer com que a pratica da Igreja esteja a servigco dos pobres da
América Latina, ou seja, seu amor pelos empobrecidos, por meio de sua acao, ela se
voltava para a contribuicdo do processo de transformacao da realidade latino-americana,

certamente uma das mais iniquas do mundo.

1.1 O Marxismo e a Eficacia da Fé na Teologia da Libertacéo

Na perspectiva da Teologia da Libertacdo, ha que se perguntar qual pratica, de
fato, contribui para a superacdo das desigualdades, permanecendo-se adstrito nas
fronteiras da boa vontade e das proclamacgdes. Nao basta querer ajudar. A boa vontade
apenas, por mais que seja determinada pelo amor, assemelha-se a alguém que vé o amigo
se afogando no rio, lanca-se para salva-lo, porém, ndo sabe nadar. Seguramente morrera
junto. Seu amor ndo resultara numa obra inteligente, eficaz. O mesmo se poderéa dizer do
cristdo que, embora sinceramente movido pelo verdadeiro amor, por ndo conhecer melhor

a realidade, os mecanismos que produzem a pobreza, as injusti¢as sociais e toda ordem
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de violéncia, e também por ndo conhecer os caminhos para supera-los, os frutos do seu
amor ndo passardo de ingenuidade, inocuidade e até moralismo. Diante disso, a Teologia
da Libertacdo assevera a necessidade de meios, com os quais realizara, com inteligéncia
cientifica e eficacia, a concretizacdo do objetivo proposto. Entende que, para ser util a
caminhada dos empobrecidos rumo a sua libertacdo, especificamente na América Latina,
s80 necessarios outros passos historicamente humanos para se alcancar a realizacdo
espiritual. Uma vez assim, para que as acOes da Igreja sejam consequentemente
libertadoras, adota-se um instrumental socio analitico, oriundo do marxismo, como
estratégia de luta para a construcdo de um outro mundo possivel.

No tocante a eficacia da fé, Boff (1980), questiona sobre 0 modo como capitalistas
e cristdos se solidarizam com os injusticados do mundo. O que tém feito para gestar
estruturas e formacdes sociais que resultem em maior participacdo, liberdade e justica
para 0 povo?

Tal questéo se justifica no sentido de se asseverar que 0 Marxismo nasceu e se
desenvolveu tendo em vista questdes politicas concretas, praticas, mergulhadas nos
conflitos e lutas sociais, objetivando a transformacéo da realidade humana para que ela
se torne mais justa. Isso implica assumir atitude muito mais de militante do que de bem
pensante. Militante este que se questiona quanto qual deve ser o panorama tedrico mais
apropriado para iluminar a realidade social em suas contradi¢cbes, maquinagdes e
possiveis solucdes viadveis, no sentido de que suas atuacdes sejam eficazes.

O cristdo, a sua maneira, igualmente se encontra imerso no enfrentamento entre
oprimidos e opressores. Sonha e luta por uma sociedade igualitaria, em que ndo havera
nem pobres nem ricos, mas justica, comunh&o e participacdo. Em vista da eficacia de sua
doutrina, necessita conciliar a ciéncia com a fé e é, neste ponto, que entra a teoria marxista
como luz que ilumina a realidade, desvelando o sistema capitalista, fazendo-se arma
tedrica nas maos das classes exploradas na luta por sua libertacéo.

Portanto, cristdos e cristds preocupados em melhor conhecer a realidade social,
sobretudo em seus mecanismos de exploracdo da classe oprimida, encontram no
Marxismo necessario instrumento capaz de revelar e fazer entender sua condigdo de
explorados, encontrar o caminho da organizacao, da formacao da consciéncia critica e da
mobilizacdo. Desse modo, 0 Marxismo entra para o tedlogo, proporcionando-lhe a
apreensdo da realidade social, por conta da necessaria denuncia que deve fazer da

perversa estrutura do sistema capitalista, que esconde e disfar¢a as verdadeiras causas
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geradoras do empobrecimento e, especialmente, a concentracdo da riqueza nas méos de
uma minoria poderosa, em detrimento da imensa maioria.

A andlise, a luz do Marxismo, adequa-se com 0s propositos da fé cristd, pois por
meio dela a Teologia da Libertacdo prestara valiosa contribuicdo relativamente a busca
da eficécia libertadora para e com 0s oprimidos.

Para Gotay (1985), a interpretacdo tradicional da Biblia, alicercada na visdo de
mundo dualista dos gregos, conseguiu transplantar a histéria real, a vida concreta e a
salvacdo humana para um outro mundo, a ponto de dar a impresséo de que a Biblia ndo
fala do péo, da justica, da liberdade aos oprimidos, da vista aos cegos; € como se a Palavra
de Deus fosse algo que tdo-somente pertencesse a dimensdo espiritual. Nessa ética, uma
vez que as Escrituras Sagradas ndo tém nenhuma implicdncia com o sistema
socioeconémico e politico, lugar concreto da vida humana, logo, ndo ha nada de
contraditério participar e reforcar um sistema injusto, perverso e, ao mesmo tempo, ser
religioso. Mas, segundo o mesmo tedlogo, uma releitura da Biblia a partir da viséo
hebraica do mundo, historicizou o pensamento biblico. Esta nova exegese esclarece que
a vida celebrada pelo povo hebreu-cristdo é a vida real, de libertagcdo histérica e que o
reino de Deus é igualmente histérico e coletivo. Disso decorre a necessidade da
participagdo politica do cristdo, de sua contribuicdo efetiva no processo de transformacéo
social. Significa a superacao da concepgdo de fé enquanto coisa privada, pessoal, intimista
e apenas ligada a interioridade da alma. A fé verdadeira agora, traduz-se como praxis,
pratica libertadora, ligada umbilicalmente a dimensao ético-politica.

Oportunamente aqui, as palavras de Gotay:

A préxis da libertacdo pode ser sumamente equivocada e custosa se 0
conhecimento da realidade ndo cumprir os requisitos epistemologicos para
garantir a cientificidade da praxis. As intengdes da fé e 0 compromisso com 0s
pobres podem ser frustrados por uma ciéncia que ndo chegue a um adequado
conhecimento sobre a natureza da histéria, da sociedade, do
subdesenvolvimento e da mudanga social (ib., p. 187).

Depreende-se, desse modo, a luz do supracitado tedlogo, a necessidade de um
conhecimento cientifico de caréater critico que, uma vez olhando a realidade, descubra as
verdadeiras causas estruturais da exploracdo e da pobreza, a fim de clarear o caminho,
oferecendo um conhecimento que possibilite a transformacéo efetiva da historia, sem
reformismos. Assumindo as ciéncias sociais, especialmente a sociologia como
instrumento cientifico de analise socioecondémica, a Teologia da Libertacdo se faz

reflexdo critica da praxis humana e, segura do carater dialético e ndo essencialista do
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marxismo, cré ndo ser necessario ser ateu para entender a realidade, cientificamente, na
Otica material e dialética.
Segundo Brugger, Teologia:

é a ciéncia que tem Deus por objeto [...] baseia suas declaragdes, em Ultima
instancia, na revelacéo sobrenatural procedente de Deus. Sua tarefa é, por um
lado, demonstrar a revelagcdo como um fato histérico (teologia fundamental),
por outro lado, recolher das fontes o contetido revelado (teologia positiva) e
expd-lo conceitual e cientificamente (teologia especulativa ou dogmatica)
(1977, p. 406).

Porém, entende-se necessario observar preliminarmente que o conceito de
Teologia que aqui se pretende mais uma vez esclarecer refere-se a Teologia enquanto
Teologia da Libertagdo. As razfes pelas quais optou-se por essa direcdo baseiam-se no
entendimento que Freire, a partir de sua vida e obras, expressava com relacéo ao referido
conceito.

Segundo Boff e Palacio (1982), a Teologia da Libertacdo é uma teologia militante
porque esta inserida e comprometida com a realidade das comunidades, especialmente
encarnada nas praticas pastorais, fundamentando a opcao pelos pobres. Ndo permite
dubiedade, toma e obriga tomar posi¢do; por isso é inquietante, provocadora e combativa.
Por conseguinte, € um jeito de ser teologia que resulta em, igualmente, numa outra figura
de tedlogo, este, embrenhado profundamente na realidade sociocultural e histérica de uma
comunidade concreta.

Para Condini (2014), libertacdo em Freire, juntamente com humanizacdo e
conscientizacdo, compde o tripé que sustenta o necessario processo de transformacéo na
conquista da plena liberdade dos homens e mulheres. Sua pedagogia tem o conceito
liberdade ocupando lugar central. Concebe o ser humano, a partir de sua capacidade de
criar e criticar, enquanto ser inacabado e que busca sua libertacdo constantemente.
Portanto, o pensamento de Freire € influenciado por um Cristianismo alicercado na
liberdade-libertacgéo.

Parece ser unanime entre os tedlogos da libertacdo, que o pensamento de Freire
foi mais referéncia do que consequéncia da Teologia da Libertagdo. Ou, em outras
palavras, Paulo Freire teria mais influenciado do que ter sido influenciado pela Teologia
da Libertacéo.

Boff, ao referir-se a Teologia da Libertagdo declara:

Esta vertente utiliza enormemente as contribui¢es do pedagogo brasileiro
Paulo Freire, para fazer com que o préprio povo descubra os caminhos de sua
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libertacdo a partir de seus valores, culturas e praticas. Especialmente se aplica
a catequese e na pastoral popular. Sem o exercicio concreto de praticas de
participacdo, de democracia e de libertagdo, ndo se pode gestar nenhuma
sociedade de homens livres e libertados (1980, p. 194).

Em Torres (2014), a Teologia assumida por Freire € a que toma como referéncia
a perspectiva do Terceiro Mundo, pois nasce da esperanca, engendrada no sofrimento dos
oprimidos, testemunhando suas lutas, assessorando sua caminhada e dando voz ao sem
voz. Logo, libertacdo em Freire € a libertacdo do oprimido, do explorado, do pobre e fraco
das garras do opressor, rumo a conquista de uma nova sociedade, na nitida perspectiva
do Reino de Deus como resultado de uma revolucao social. Na Otica freiriana, libertacéo
na dimensdo teoldgica, para além do espiritual e do sentido intimo-religioso com Deus,
implica propor e lutar por mudancgas nas estruturas sociais alicercadas no pecado,
portanto, compromisso politico que lida com as questdes da producdo material da vida.
Significa afirmar ser uma libertagdo “empapada”, para usar uma expressao do proprio
Freire, nas condi¢cbes materiais de homens e mulheres do mundo inteiro. Por isso, a
referida concepgao de libertagdo nao transita em “brancas nuvens”, impunemente; por
natureza é conflitiva, uma vez que € historica, concreta, material, objetiva, revolucionaria
e seu horizonte projeta uma nova sociedade para 0 aqui e 0 agora; ndo €, definitivamente,
uma proposta para ser realizada depois da morte.

A teologia vivenciada e defendida por Freire, isto €, a Teologia da Libertacéo,
fundamenta-se exatamente nesse tipo de reflexéo teoldgica, que se elegeu, neste trabalho,
como categoria de anélise.

A Teologia da Libertagdo, a luz de Fiores e Goffi no seu Dicionario de
espiritualidade (1989), é um acontecimento que surge a partir de uma reflexao teoldgico-
pastoral propria, que se produz e se autoproduz e que, superando a forma tradicional
dogmatico-sistemética e as consideracdes abstratas, materializa-se concretamente no
movimento eclesial de base, em sua préxis liberadora e histérica. Produz-se e se
autoproduz, uma vez que se alimenta e se ilumina na realidade dos empobrecidos, optando
pastoralmente por eles, com eles sendo solidario, assumindo e ombreando suas
inquietudes, causas, problemas, seus esforcos e esperancgas. Langca méo das ciéncias
sociais, 0 que corrobora a denlncia das estruturas sociais como fonte de injusticas e 0
anuncio da Boa Nova.

Lanca suas raizes como uma nova teologia a partir dos anos 60 do seculo XX,
impulsionada pelo Concilio Vaticano 1l (1963-1965), que reforca a necessidade de uma

Igreja no mundo, comprometida com a resolugéo dos problemas reais de todo homem e
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de toda mulher. Nasce no Terceiro Mundo, onde as condicGes sdo de realidade infra-
humana, especialmente com o pensamento religioso cristdo dos paises de América Latina.

Significa, por conseguinte, a superacdo de uma pastoral tradicional, com foco na
instrucdo religiosa, nos sacramentos, nos ritos, devogdes e tendéncias apoliticas e
privatizantes da fé, interessada na conservacao do status quo, favoravel as elites.

No bojo de sua luta estd, para os seguidores da Teologia da Libertacao, a exigéncia
de uma evangelizacdo que anuncie a salvagéo integral das massas, libertando-as de todo
tipo de opressdo. Constitui um projeto que ndo € somente de Deus, mas igualmente de
homens e mulheres, novos em Cristo, responsaveis pela criacdo de uma nova sociedade
que, repensando a fé, torna-se madura e profética, materializa-se no cotidiano da vida.

A Teologia da Libertacdo tem em Gustavo Gutiérrez seu principal elaborador, que
percebeu a urgéncia de um novo modo de fazer teologia, com contetdo diferente, a partir
da praxis e em conexdo com ela. Em 1971, publicou o livro Teologia da libertacdo. Outro
te6logo importante no momento de nascimento da Teologia da Libertacdo foi Hugo
Assmann, que também publicou o livro Opressao-libertacdo. Nesse esfor¢o, ambos 0s
autores objetivaram apresentar as grandes linhas do pensamento teoldgico latino-
americano.

Do ponto de vista metodoldgico, a Teologia da Libertacdo € uma teologia crente
e, a0 mesmo tempo, militante, exigindo, simultaneamente, fé e préaxis libertadora. Esta
ultima sé pode se concretizar com a contribui¢do das ciéncias sociais para o conhecimento
da realidade que se quer transformar. Esta contribuicdo, refere-se especificamente a
possibilidade de aproximacdo de instrumento de analise cientifica, que desvela e explica
os fatores das injusticas do atual sistema (modo de producdo capitalista), apontando
estratégias relativas a mobilizacdo dos cristdos e cristds para seu comprometimento
historico de libertacéo.

A Cristologia apresenta Cristo como Jesus histérico, 0 Homem de Nazaré, que
viveu a realidade concreta de seu tempo, denunciando e anunciando profeticamente e, por
conta disso, opde-se com todos os portadores de poder, o que efetivamente resultou em
sua condenacdo a morte na cruz. Desse modo, faz-se libertador no contexto latino-
americano. Por isso, fé significa encontro histérico com Deus em Cristo, mostrando que
o sentido profundo da histdria exige a materializacdo do amor como constru¢do de uma
sociedade mais justa e solidaria. A Eclesiologia apontava, entdo, para um novo jeito de

toda a Igreja ser. Os empobrecidos tomam a Igreja como sua, concretamente, por meio
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das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). A pastoral estd para evangelizar todas as
gentes, o que exige aprofundamento na fé.

Em vista disso, na Teologia da Libertagdo, a luz de Gotay (1985), a fé ndo é mais
concebida pura e simplesmente como reflexdo sobre a interioridade da alma pessoal —
assunto privado a luz da tradicional cosmovisdo Greco-romana que impde conceber na
teologia o dualismo entre fé e politica, vida terrena e vida celestial. Em outras palavras,
buscando melhor explicar, significa afirmar a religido como algo intimo, particular de
cada individuo e a politica como assunto publico sob a responsabilidade do Estado. A
Teologia da Libertacdo desfaz tal dualismo. Politiza a fé, transformando-a em atividade
teoldgica como atitude permanente no enfrentamento da vida em sua totalidade. Fé aqui
é um estilo de vida, um jeito de ser, ideologicamente. Entendida como préaxis, o modo de
mostrar-se na pratica como fé verdadeira, implica a luta pela libertacdo plenamente ligada
a dimensdo ético-politica.

Hé& igualmente necessidade de explicitar aqui o que se pretendeu pelo termo
Teologo, uma vez que uma das questdes aprofundadas nesta pesquisa é se Paulo Freire
foi de fato um tedlogo que, conforme ja evidenciado acima, ele mesmo afirmara sé-lo.
Portanto, define-se o termo te6logo, na mesma Gtica da Teologia da Libertacdo, ou seja,
conjugando sua compreensdo com a vida e obras de Freire enquanto cristdo catolico,
comprometido historicamente com 0s empobrecidos, no sentido de sua verdadeira
libertacdo e a partir dos povos latino-americanos.

Desse modo, 0 que aqui se entende por tedlogo é aquele tedrico da Teologia da
Libertacdo comprometido com os oprimidos latino-americanos, que incorporou uma
reflexdo teoldgica que, para além de uma doutrina religiosa, faz-se processo de
participacdo politica de libertacdo, no esforco em responder as inquietacbes daqueles e
daquelas empenhados na luta pela transformacdo revolucionaria da sociedade injusta,
abrindo um novo caminho para a concretizacdo do reino de justica. Faz-se militante, pois
participa da vida da comunidade e faz-se também mulher e homem do Terceiro Mundo.

Segundo Gotay (op. cit.), o tedlogo da Ameérica Latina tem seu foco e
compromisso na acdo libertadora, imersa na conflitividade do mundo eminentemente
politico, no sentido de entender essa realidade como o lugar do encontro do ser humano
com Deus. Diante disso, para que o compromisso libertador junto aos oprimidos se torne
historicamente eficiente, ele deve lancar mdo de instrumental cientifico para estudar a
realidade, desmascarando-a em suas dimens@es socioecondmica e politica. Entende que

ndo poderéa ser autenticamente tedlogo se ndo fizer uso das ciéncias sociais, especialmente
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da Sociologia e da Historia. Portanto, para o referido conceito de tedlogo, ou melhor,
perfil de tedlogo, o enfoque metodoldgico parte da realidade em que se vive e do
conhecimento da realidade histérico-social, configurando-se numa reflex&o teolégica que
expressa a luta do povo por sua libertacdo e salvacdo. Vale ressaltar que garantir a
cientificidade da praxis é, inexoravelmente, uma exigéncia para a efetiva pratica da fé.
Todavia, o conhecimento cientifico tem que ter sua eficacia, objetivando a libertac&o, no
sentido de desvelar as causas da exploragdo de um sistema alicercado em estruturas
injustas e que, prioritariamente, aponte solucdo para os problemas dos empobrecidos,
explorados e oprimidos, comprometendo-se com eles.

Contudo, esta tese ndo aprofundard a definicdo de teologia, de tedlogo, nem
mesmo de Teologia da Libertagdo, nem tampouco se Freire foi influenciado ou
influenciou a elaboracdo desta Gltima, por mais que tais temas sejam de grande relevancia.
Os supracitados conceitos ja foram tratados sumariamente neste trabalho. Eles podem ser
compulsados nos assim chamados “tedlogos da libertagdo”, dentre os quais se destacam
Gustavo Gutierrez, Hugo Assmann, Leonardo Boff, Rubem Alves, John Sobrino, Frei

Betto, Samuel Silva Gotay, Otto Maduro, Julio de Santa Ana, Carlos Mesters.

1.2 Freire e a Teologia Sistematica

Uma das questdes que esta tese tratara é: - Paulo Freire foi, ou ndo foi um te6logo?
Diante do exposto, cabe aqui ressaltar que, segundo a cartilha Como trabalhar
com o povo?, no dia 23 de janeiro de 1982, Paulo Freire, quando dialogava com cristéos
e cristds da Comunidade Eclesial de Base Catuba (Vila Alpina/S&o Paulo), estando ali
presentes membros da Pastoral da Juventude, Pastoral Operéria e diversos membros de

outras Comunidades Eclesiais de Base, Freire assim teria se manifestado:

Isso tem uma implicagdo no campo da teologia que eu acho muito importante.
Mas ndo vamos discutir isso hoje. Eu gosto de falar dessas coisas também
porque no fundo eu sou um tedlogo, porque eu sou um sujeito desperto, um
homem em busca da preservacéo de sua fé. E € invidvel procurar preservar a
fé sem fazer teologia, quer dizer, sem ligar, sem ter um papo com Deus. A
minha vantagem é que eu nunca fiz um curso de Teologia Sistematica, entdo
ai eu posso cometer heresias maravilhosas (1982, p. 6).

Freire, ao afirmar como sua vantagem ndo ter feito um curso de Teologia
Sistematica, seguramente quis dizer, em se tratando da Igreja Catdlica, ndo ter estudado

no chamado Seminario Maior, local onde se prepara para ser padre e, obviamente, se faz
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0 curso superior, torna-se bacharel em Teologia e aprofunda-se temas como “o ser de
Deus”, “a vida e o Espirito Santo”, “razdo e revelagdo”, “a histéria e o Reino de Deus”
etc.

Tillich (2005), referindo-se a Teologia Sistematica, tem-na como profundamente
marcante no ambiente teologico do século XX e com grande potencial para também fazé-
lo no século XXI, na América Latina e no Brasil. Tem como objeto proposi¢oes referentes
a preocupacdo Ultima para o ser humano. Preocupacdo ultima, aqui, é entendida como
preocupacdo religiosa, ou seja, aquela que supera em significacdo todas as outras,
tornando-as preliminares.

Diante disso, preocupacédo Ultima implica afirmar ser aquela que é incondicional,
absoluta, total, infinita. Nesta Otica, seria considerada uma idolatria promover uma
preocupacado preliminar ao status de ultimidade. Em outras palavras, o ser humano, em
sua preocupacdo Ultima, inquieta-se quanto ao seu destino, ao seu ser ou nao-ser, para
além do que lhe é imediato e acidental.

Ainda para 0 mesmo autor, a Teologia Sistematica € a interpretacdo metddica da
fé e sua estrutura € determinada pelo método de correlacdo, isto €, uma relacdo mdtua que
analisa a existéncia humana, a existéncia em geral e a resposta teoldgica a luz de suas
fontes que sdo a Biblia, a historia da Igreja, a historia da religido e da cultura. O método
de correlagdo é, portanto, baseado em perguntas existenciais e em respostas teologicas
mutuamente interdependentes, na busca de explica¢fes sobre os contetidos da fé crista.

A Teologia Sistematica subordina-se as decisdes conciliares e papais e tem relacdo
irrestrita com a tradicdo eclesiastica. Neste caso, o Tedlogo encontra-se envolvido com
seu objeto, que, para ele, € mais que objeto; com ele se envolve com paixao, temor e
amor. Compromete-se com o contetido gque evidencia, pois € movido por sua fé. Nao se
relaciona diretamente com o cientista, nem mesmo com o soci6logo, historiador,
psicdlogo e, como a Teologia Cristd, tem seu alicerce obviamente em Cristo. O Tedlogo
Sistematico estd preso @ mensagem cristé.

E oportuno ressaltar que a Teologia Sistematica traz consigo o elemento
dogmatico e, inclusive, por muito tempo, em termos de nomenclatura, chamou-se
Teologia Dogmatica. A dogmatica ressalta a importancia do dogma, elaborado e
oficialmente reconhecido pelo trabalho do Tedlogo Sistematico, em sua tarefa protetora
da Igreja dentro de si mesma e para si mesma. Tal protecédo, na histéria do pensamento

cristdo, refere-se a tomar a defesa contra as heresias destrutivas da mensagem de Cristo.
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Freire também afirma, segundo o caderno Como trabalhar com o povo, que o fato
de ndo ter feito curso de Teologia Sistematica, possibilitava-lhe “cometer heresias
maravilhosas” (1982, p. 6).

Talvez esclareca a afirmacéo de Freire as palavras de Cristiani (2016), alertando
para 0 aspecto positivo da heresia; ou seja, se, por um lado, ela tem aspectos negativos
contradizendo e recusando implicita e explicitamente a fé, insurgindo-se contra a verdade
revelada, por outro lado, ela pode proporcionar avangos na compreensao da fé, embora
este ponto tenha sido desconsiderado pela Igreja Catdlica.

Significa afirmar a dialeticidade entre os homens e mulheres que, em meio aos
constantes conflitos do mundo atual, repleto de embates e concepgdes diversas na ordem
religiosa, mas também n"outras dimensdes da vida humana, possibilita a construcdo do
dialogo. Portanto, ser “herege”, nessa perspectiva, significa abrir-Se para as mais diversas
possibilidades da constru¢do de um mundo sem “fronteiras”, ou seja, uma realidade de
efetiva compreensdo de todos para com todos.

Para Frangiotti (1995), no passado o simples ato de ler ou estudar um texto sobre
heresia ja se levantava suspeita quanto a possibilidade de ser meio herético. Mas, nos dias
atuais, a Igreja é mais tolerante e dialdgica, tendendo mesmo a ver nas heresias seu lado
positivo, visto que é possivelmente verdadeiro que elas contribuiram para que a reflexdo
teoldgica indagasse mais profundamente seus temas ambiguos.

Afirma ainda o autor que, tanto aqueles apegados as leis da Igreja, quanto os
hereges, cada um a sua maneira, defende a verdade da fé. Contudo, os hereges,
especialmente aqueles dos primeiros séculos da era cristd, além de demonstrarem
profundo sentimento mitico-religioso, denunciavam as desigualdades econdmicas,
sociais, culturais e politicas veladas pelo poder imperial-eclesiastico. A alianca entre
esses dois poderes mudou completamente a forma de tratar o herege, ou seja, além da
coerc¢do, quando necessaria, 0 extremo rigor eclesiastico quanto a disciplina e comunhao.

Para Lauand e Sproviero (2011), no século XIllII, palco de profundas contradi¢6es
no campo econdmico e social, mas também na esfera do pensamento, a Igreja, gracas ao
seu crescente poder e influéncia temporais, que vinham se alastrando desde o século 1X,
provoca o surgimento de diversas heresias que, por meio de métodos violentos, investem-
se contra a Igreja. O lado positivo desse contexto consistiu na fundagdo das ordens
dominicana (S&o Domingos) e franciscana (S&o Francisco), com o objetivo de rejeitar os
erros dos hereges, porém, atribuindo o devido valor a tudo o que de auténtico havia nos

ideais da reforma, buscando a verdade e o equilibrio dentro da Igreja e ndo fora dela.
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Para os dominicanos, o esfor¢co consistia em re-evangelizar os hereges por meio
de debates publicos alicercados na Biblia. Como ordem sébria e racional, voltada para as
universidades que comegavam a nascer no Ocidente, priorizavam o estudo das Sagradas
Escrituras e das ciéncias. Suas Constitui¢fes instituem que o religioso, em favor dos
estudos, podia prescindir a oragdo comunitaria. Os dominicanos eram também chamados
de frades pregadores.

Para 0s mesmos autores, depreende-se, ser facil entender as razdes pelas quais
Tomas de Aquino, renomado santo e doutor da Igreja, torna-se um dominicano. Sua
vocacao era levar a sério a pobreza evangélica, a humildade e a pureza e, com a mesma
intensidade, o ardor pelo anuncio da verdade por meio do poder da argumentacgéo e, néo,
pela violéncia.

A luz de Josaphat (2016), para Tomas de Aquino o bésico é a inteligéncia e o que
ha de mais excelente é o amor. A interacdo entre ambos conduz o ser humano a realizacao
plena. Aprender o que é conveniente € uma virtude para Aquino, o que ele chama de
estudiosidade, e a sabedoria brota do amor. A vida do homem e da mulher, por inteiro,
especialmente em sua dimenséo ética, necessita do conhecimento.

Tomas de Aquino, em seu impeto renovador, confronta os dados da tradicdo com
as correntes do pensamento filosofico e teoldgico de seu tempo, priorizando os filésofos
ndo cristdos gregos, latinos, arabes e judeus. Contudo, caracteriza-se em sua teoria,
trilhando os novos caminhos da metafisica, da antropologia e da ética, alicercado em
Aristoteles, um filésofo pagdo. Acolhe, aprimora, eleva e transfigura o essencial de
Aristoteles; disto se pode afirmar: Sdo Tomas de Aquino “cristianiza” Aristoteles.

Os franciscanos, ordem que surge na mesma época dos dominicanos, optam por
piedade afetiva. Franciscanos e dominicanos denominam-se ordens “mendicantes”,
gracas a rendncia que fazem a todo tipo de posse. Ambos renunciam a vida monacal no
sentido tradicional, ou seja, a vida confinada nos conventos, enclausurados, e
comprometem-se com a vida que se da nas ruas da cidade e nas universidades com a
juventude. A titulo de exemplo, cabe aqui fazer referéncia a uma das principais heresias
do século XIII, os albigenses, contemporaneos do dominicano Tomas de Aquino.

Em Carta a um jovem tedlogo (v. 1970, p. 301 - 303), Freire afirma-se um
“enfeiticado” pela Teologia e, ainda que ndo seja um tedlogo, considera-se alinhado
aqueles e aquelas que consideram que a Teologia tem uma funcdo importante a

desempenhar.
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Ainda na referida carta, Freire sinaliza o seu fazer teolégico afinado com aqueles
que tém, na Teologia, importante instrumento de libertacdo daqueles e daquelas que mais
sofrem, quando esclarece que é impossivel mudar o ser humano sem mudar a realidade
concreta. A Teologia, em sua concepcao, ndo pode ser esperanca sem busca, nem negagdo
do ser humano como ser da transformacéo, pois estaria negando-lhe a propria salvagédo
enquanto uma conquista na conversdo. Ha que trabalhar a salvagéao, pois somente, assim,
ela poderé ser esperada. Afirma estar convencido de que os cristdos necessitam superar
0s mitos idealistas e participar da luta revolucionaria, em vez de continuar negando a
contribuicdo de Marx para a sua caminhada.

Para Freire, escutar e praticar a Palavra de Deus implica comprometer-se com a
libertagcdo dos oprimidos, o que ndo podera ocorrer sem conflito com as elites e com os
donos do poder. Somente o Terceiro Mundo, como lugar social dos dominados, tem a
capacidade de escutar a Palavra, bem como fazer surgir uma Teologia Utdpica, pois, para
o Primeiro Mundo e suas sociedades, o futuro é a manutencdo de seu presente. E ainda,
para o Primeiro Mundo, escutar a Palavra de Deus requer fazer a experiéncia da Pascoa
(nascer de novo).

Cabe aqui esclarecer o conceito de Terceiro Mundo, nas palavras do proprio

Freire:

[...] porque o conceito de Terceiro Mundo é ideol6gico e politico e nédo
geogréafico. Também o chamado Primeiro Mundo, tem em seu prdprio seio e
em contradicdo consigo mesmo, o seu Terceiro Mundo, representado pela
ideologia da dominacdo e pelo poder das classes dominantes. O Terceiro
Mundo, finalmente, é o mundo do siléncio, da opressdo, da dependéncia, da
exploracdo, da violéncia exercida pelas classes dominantes sobre as classes
oprimidas. Os europeus e 0s norte americanos das sociedades tecnolégicas nao
precisam vir a América Latina para se tornarem proféticos. Basta que procurem
a periferia das suas grandes cidades, sem “inocéncia” ou “astucia” e, ai,
encontrardo suficiente estimulo para modificarem a sua maneira de ver.
Encontrardo na sua frente, uma das expressdes particulares do Terceiro
Mundo. Isso poderia leva-los a compreender as inquietacbes em que se traduz
a posicao profética na América Latina (1978, p. 44 — 45).

Portanto, fazer-se homem e mulher do Terceiro Mundo implica renunciar as
estruturas do poder. Em Freire (2011), este é o sentido da afirmacdo de que a tarefa
libertadora pertence aos oprimidos, dado que 0s opressores jamais libertam e, do mesmo
modo, jamais se libertam. O poder de oprimir, explorar e violentar dos opressores néo
Ihes permite concretizar a libertagdo dos oprimidos nem de si mesmaos.

Nesse sentido, esclarece Romao:
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O oprimido, no seu impulso, no seu movimento transformador, pode tomar
dois caminhos: ou ele busca ser algado a posicdo dominante, chegando,
eventualmente, a tentar derrotar e substituir o opressor; ou luta para mudar a
situagdo de opressdo. E ai estd a chave do pensamento de Paulo Freire, que
nega a possibilidade de a libertagdo humana vir das méos dos opressores: se
ela vier, algum dia, vira das maos dos oprimidos, o que ndo quer dizer que vira
fatalmente. Ela ndo vird, nem dos oprimidos, quando eles estiverem mais
interessados na troca de posi¢fes. No primeiro caminho, o oprimido nédo se
libertara, nem libertara seu opressor; apenas percorrendo o segundo, liberta-se
e, em se libertando, liberta também seu opressor (2003, p. 84).

Relativamente a categoria “siléncio” — que, de propoésito, colocou-se entre aspas
— significa o “siléncio grafico” de Paulo Freire no periodo em que viveu em Genebra
(Suica), por dez anos, assessorando, com prioridade, paises do continente africano recém-
libertados politicamente. Como ja mencionado, houve uma preocupacéo, adicional nesta
pesquisa com o que se convencionou chamar de “siléncio grafico” de Paulo Freire. Em
outras palavras, significou buscar comprovar se, durante o longo tempo de exilio vivido
no referido pais, mais especificamente trabalhando no Conselho Mundial de Igrejas,
Freire teria escrito pouco, fugindo a seu padrdo de escritor muito prolifero. Ele, que
sempre fora um pensador extremamente eloquente e produtivo, teria escrito apenas para
o CMI? O que mais ele teria escrito? Diante destas questdes, o autor desta pesquisa fez
grande esforco para conferir se, de fato, houve uma lacuna na vida produtiva reflexiva de
Freire.

Por conta de todas as questdes levantadas nesta tese, tornou-se evidente a este
pesquisador, a necessidade de pesquisa in loco, no Conselho Mundial de Igrejas, em
Genebra (Suica). Assim, em janeiro de 2017, iniciou-se pesquisa no site do Arquivo do
CMI e foram realizados inUmeros contatos com 0s responsaveis pela supracitada
Instituicdo, com o objetivo de conseguir maiores informagdes sobre o referido arquivo,
tais como seu endereco naquela cidade, data para agendar a visita e qual poderia ser a
melhor maneira para conferir, com detalhes, o mencionado acervo. Ap0s varios
entendimentos e negociagfes com a arquivista Senhora Anne-Emmanuelle Tankam-
Tene, e entdo ja com alguns dados e informacfes do CMI previamente definidos,
agendou-se a visita para 0 més de abril de 2017 — primavera na Suica - mais
especificamente para os dias 17 a 21 de abril. Com informagdes de haver caixas com
registros sobre e de Paulo Freire, mas ndo seguro da quantidade de caixas, nem do volume
de documentos a pesquisar, 0 autor desta tese viajou no dia 15 de abril de 2017, para
Genebra, na esperanca de encontrar documentagdo que pudesse oferecer respostas para

as questbes mencionadas.
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Pontualmente as nove horas da manhé do dia 17 de abril, na portaria do Conselho,
conforme previamente combinado, apds a entrega da Carta de Apresentacéo, redigida e
assinada pelo Diretor do PPGE - Uninove e Orientador deste pesquisador, Prof. Dr. José
Eustaquio Roméo, recebido com toda simpatia pela arquivista referida. Meticulosa e
minuciosamente ela apresentou ao pesquisador o local, a saber: sala de leitura do Arquivo
do CMI, maquina copiadora (se necessario), as diversas caixas com o material a ser
pesquisado, restaurante, entre outros ambientes e, por fim, as normas e funcionamento da
Instituicdo.

Movido pela ansiedade, entusiasmo e curiosidade, iniciou-se a consulta e
verificacdo de inimeras caixas que continham documentos e que foram apresentadas
como sendo “material de Paulo Freire”. Cada caixa continha varias pastas de arquivos e
cada pasta com varios documentos do proprio Freire e sobre ele, sem falar nas inUmeras
correspondéncias (ativa e passiva®). No decorrer desses dias, praticamente uma semana
de intenso trabalho, aproveitando-se o dia todo, das nove da manha as cinco da tarde, sem
intervalo para almogo por receio de o tempo previsto e agendado de uma semana néo ser
suficiente, foram verificados, pesquisados e fotografados os documentos que constavam
em cada caixa, e que, conforme orientadores (digital e em papel) de pesquisas do Arquivo
e informagBes da propria arquivista, continham registros de Paulo Freire referentes aos
dez anos em que viveu em Genebra (Suica). Todos esses documentos foram fotocopiados
para que pudessem ser melhor pesquisados, selecionados, organizados, verificados e
interpretados.

Diante do considerdvel volume coletado e da variedade na natureza da
documentacao, surgiu uma primeira dificuldade: com que critérios classificar o material?
No fragor do trabalho em Genebra, a primeira ordenacdo foi feita por dia de trabalho.
Porém, na medida em que o acervo era manipulado, percebia, pela abundéncia e pela
variedade do material que outros critérios de arranjo deveriam ser aplicados, tendo em
vista a melhor organizacio para os propositos da tese. A primeira vista os critérios
arquivisticos tradicionais poderiam nao ser adequados. Como ja afirmado, havia textos
da autoria de Paulo, dele com outros autores, de outros autores sobre Paulo Freire,
entrevistas com Paulo Freire, textos referentes apenas ao CMI e cartas expedida e
recebidas, sem falar em cépias de textos ja publicados, dele e de outros escritores. Em um

segundo momento, ja no Brasil, a classificacdo do material copiado foi feita de modo a

5 Usa-se, aqui, a terminologia sugerida por Edgar Pereira Coelho (2014) sobre correspondéncia expedida
e recebida.
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se obter os seguintes arranjos: (i) textos de autoria de Paulo Freire; (ii) textos de Paulo
Freire em parceria com outro autor; (iii) textos de outro autor sobre Paulo Freire; (iv)
textos de outro autor sobre 0 CMI e (v) cartas de Paulo Freire (recebidas e expedidas).

O material recolhido junto ao CMI em sua totalidade resultou em 2002 (duas mil
e duas) paginas e, desse total, 440 (quatrocentas e quarenta) paginas sao de material de
autoria do préprio Paulo Freire, entrevistas com ele, cartas por ele enviadas, ou seja,
textos que foram selecionados e entendidos como importante conte(do para exame das

questdes propostas nesta tese.



CAPITULO 11
O QUE DIZ FREIRE SOBRE SUA PROPRIA ESPIRITUALIDADE

As categorias contempladas nesta tese, quais sejam, Espiritualidade, Materialismo
Dialético, Teologia e “Silencio Grafico” de Paulo Freire, foram, nesta altura da pesquisa,
analisadas a partir do material encontrado nos arquivos do CMI. Porém, aprofundou-se,
nesta analise, tdo-somente os escritos de autoria do educador pernambucano e, ndo, todo
0 conteudo la encontrado. Assim se fez, pela 6bvia razéo de que s6 foi utilizado o material
que interessava a pesquisa. E oportuno esclarecer, aqui, que 0s escritos selecionados
foram encontrados em forma de entrevistas concedidas, de cartas enviadas, de ensaios
etc. Ademais, fez-se também uma comparacdo do material com as principais obras
publicadas de Paulo Freire, evidentemente produzidas em outras épocas €, ndo, naqueles
anos em que viveu exilado em Genebra.

Partindo-se da questdo de como Freire conciliou sua espiritualidade cristd-catolica
com o Marxismo, particularmente na década em que trabalhou no CMI, é necessario
reafirmar a importancia de te6logos do Cristianismo Progressista que sobre ele exerceram
influéncia, a exemplo de Jacques Maritain, Emmanuel Mounier, Padre Lebret, dentre
outros. Mas, € igualmente relevante ressaltar que suas obras sdo construidas a luz do
Marxismo, usando referéncias a partir dos textos do préprio Marx e de pensadores
marxistas, como Lénin, Rosa de Luxemburgo, Lukdacs, Goldman, Althusser, dentre
outros. Mesmo assim, sua espiritualidade alicercada em Cristo, ao invés de enfraquecer
ou até mesmo desaparecer, fortalece-se e da esse mesmo sentido cristdo a sua pedagogia,
sobretudo a partir de sua primeira grande obra Pedagogia do oprimido.

Nesse sentido, em conversa-entrevista concedida a Ligia C. M. Leite e Antonio
Faundez, no dia 8 de dezembro de 1979, em material recolhido junto ao CMI, em

Genebra, Paulo Freire esclarece:

Talvez o que eu pudesse dizer, repetir o que tenho dito em certas entrevistas,
que eu acho expressa bem a minha experiéncia, é o0 seguinte:
indiscutivelmente, eu fui, na minha juventude, ao camponés e ao operdrio da
minha cidade, movido pela minha opcdo cristd. O que eu ndo renego.
Chegando 14, a dramaticidade existencial dos homens e mulheres com quem
eu comecei a dialogar me remete a Marx. E como se 0s camponeses e operarios
me tivessem dito: “Paulo, vem cd, vocé conhece Marx?” Eu fui a Marx por
isso. E indo a Marx, eu comeco a me surpreender com a alegria por ter
encontrado Marx entre 0s camponeses e entre 0s operarios. Quer dizer, certo
tipo de anélise, como aquela do meu pedagogo que eu citei no comego, em que
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ele me chamava a atengdo para as coisas materiais em que sua consciéncia se
formava e se reformava ... Comecei a ver uma certa radicalidade original do
pensamento marxista la na area camponesa, de analfabetos. Entdo comecei a
ver: puxa, esse cara ¢ sério! Nado quero dizer que eu sou hoje um “expert” em
Marx, ou que eu sou um marxista. Por uma questdo até de humildade. Eu acho
que é muito sério dizer alguém ser marxista. E preferivel dizer que eu estou
tentando tornar-me. E a mesma coisa em relacdo a minha opcéo crista. Eu sou
um homem em procura de tornar-me cristdo. Quanto mais eu me encontrei com
Marx, direta ou indiretamente, tanto mais eu entendi os evangelhos que eu lia
antes com uma diferente interpretacdo. Quer dizer, no fundo, Marx me ensinou
a reler os evangelhos. Para muita gente isso é absurdo. Para certos marxistas
mecanicistas, que para mim ndo entenderam Marx, e que ndo s6 distorcem,
mas obstaculizam o desenvolvimento do pensamento marxista, para esses eu
sou um contraditdrio, e ndo vou deixar de ser jamais um idealista, representante
de uma pedagogia burguesa. Para certo tipo de cristdo mecanicista também,
tdo reacionario quanto esses pseudo-marxistas, eu sou um endemoniado
contraditério. Eu ndo vejo nenhuma contradi¢do a minha opcéo crista pretender
uma sociedade que ndo se funda na exploracdo de uma classe por outra. Em
Gltima andlise, devo dizer que tanto a minha posicdo cristd quanto a minha
aproximacgdo a Marx, ambas jamais se deram ao nivel intelectualista, mas
sempre referidas ao concreto. N&o fui as classes oprimidas por causa de Marx.
Fui a Marx por causa delas. O meu encontro com elas é que me fez encontrar
Marx e ndo o contrario.

Depreende-se que, para Freire, Marx contribuiu para que melhor pudesse
discernir quem verdadeiramente é o Deus do povo na perspectiva libertadora.

Segundo Boff (1980), cada época, cada momento historico tem sua maneira de ler
e reler a Biblia, de entender os evangelhos, pois, significa dizer que cada época tem seus
problemas, sua realidade especifica.

Para os dias atuais ha cristdos e cristds que lancam mé&o de textos biblicos para
legitimar posturas que efetivamente rompem com a fraternidade entre homens e mulheres.
Usam o nome de Deus para oprimir, perseguir, torturar e matar. Porém, de outro lado, ha
0s que por causa de Deus sdo perseguidos, torturados, silenciados e mortos. Significa
afirmar que em nome de Deus, 0s que matam fazem uma leitura da Biblia, mas h& aqueles
que também fazem uma leitura das Escrituras Sagradas, porém, para denunciar as
injusticas e sdo mortos. Quem é o Deus de uns e de outros?

O mundo atual como um todo e, evidentemente, a América Latina ndo vivem uma
realidade de paz e de concérdia, mas de embates, conflitos, de fome, miséria,
marginalidade, de relagdes de injustica internacional que resulta em guerras, terrorismo,
ameaca de guerra atbmica. Na América Latina especificamente, o povo é reduzido a
massa, com enormes dificuldades de participacéo efetiva nas decisdes sociais, altas taxas
de analfabetismo, o que revela nitida presenca de “pecado social”. O que podera dizer a
Biblia sobre tudo isso? De que modo a fé biblica podera contribuir para a recuperagéo da

dignidade da vida de tantos sofredores? Que imagem de Deus nos apresentam as
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Escrituras cristds? E um Deus conformado, paciente diante dessa calamitosa realidade
mundial? Ou serd um Deus que toma partido e que se sensibiliza diante da realidade de
seus filhos e filhas?

O Deus biblico, da fé biblica dos cristéos e cristds, é 0 Deus que diz: “Eu ouvi, a
opressao do meu povo no Egito, bem como tenho ouvido o seu clamor por causa de seus
opressores. Conheco, pois a sua dor. Estou decidido a Liberta-lo” (Ex. 3, 7-8). Portanto,
ndo é um Deus indiferente, insensivel, mas que abomina toda a injustica e toma partido
em face da opressdo dos poderosos sobre os oprimidos. A Este Deus, o culto que lhe
agrada ndo sao os sacrificios, a multiplicacdo dos ritos e a longa duracéo das oragdes, mas
a luta pela justica, pela ética, contra a miséria e pela honestidade do coracéo. Por isso, é
o Deus que assume, dentro da histdria a causa daqueles e daquelas que sdo injusticados e
violentados em sua dignidade. Isto se da historicamente na instauracao de seu Reino, que
ndo se realiza sem conflitos, gracas a necessidade de enfrentamento contra os poderosos
e seus projetos de dominacgéo, opressdo, lucro e egoismo.

Para Comblin (1984), a Igreja na América Latina, convertendo-se novamente a
missao de evangelizar os pobres, entende que esse esforco consiste em restituir-lhes a
Palavra de Deus: nisto consiste o significado da Teologia Latino-Americana.

Portanto, Freire, embora um homem citadino, vai aos operarios, mas vai também
aos camponeses. Sensibiliza-se com a vida dura das massas populares da cidade e do
campo. E desafiado, desde crianca, a empreender esforcos para entender a situagdo em
gue esse povo se encontrava. Embora sua formacdo crista lhe proporcionasse visualizar o
que deveria fazer, ao mesmo tempo percebia a contradicdo em proclamar a fé e olhar a
situacdo de milhares de pessoas, sem nada fazer.

Para Freire, ninguém conscientiza ninguém. NG6s nos tornamos conscientizados
pelas préaticas, por meio das acles, juntos. Ele foi aos operarios e aos camponeses
conscientizar e foi conscientizado. Os trabalhadores e trabalhadoras brasileiros do campo
e da cidade marcaram muito mais profundamente seu processo de conscientizagao do que
0 proprio Marx. Por eles e por elas descobriu Marx. Nisto consistem a diferenca e a
radicalidade com que desenvolveu seu trabalho e suas intervengdes na educacao.

Nessa Otica, Freire assevera a dialogicidade entre subjetividade e objetividade em
Marx. N&o ha, portanto, dicotomizacao entre subjetividade e objetividade em Marx. Para
Freire, somente 0s marxistas mesquinhos, intelectuais burgueses, mais marxistas do que

0 proprio Marx, as separam. Por isso, julgam esses mesmos marxistas mesquinhos que a
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classe trabalhadora deles necessita; certos que estdo de que ndo ha nela consciéncia de

classe.

1 Paulo Freire com Cristo e com Marx

Junto aos trabalhadores e trabalhadoras, desde muito cedo em sua vida, Freire,
movido pelo seu Cristianismo Revolucionario, foi levado a Marx e, uma vez tendo
encontrado Marx, ndo viu necessidade de parar de se encontrar com Cristo. Estar com
Cristo e com Marx ndo contradita nada em suas convicg¢Oes pessoais, ou seja, ndo se
coloca em questdo ser um cristdo e, a0 mesmo tempo, ser um marxista. Afirma que é um
ser humano em processo permanente de formacdo. Sente-se muito bem com Cristo e
Marx. E muito grato a Marx, pois, por meio dele, alcangou outros caminhos para melhor
compreender o evangelho, o que Ihe proporcionou descobrir muitas coisas que estavam
escondidas, veladas pela ideologia burguesa.

O que parece ficar cada vez mais claro é que Freire vai, no curso de sua vida,
progressivamente incorporando o Marxismo. Esclarece melhor quando, ainda na mesma
entrevista, afirma: “E preferivel dizer que eu estou tentando tornar-me” um marxista.

A partir do CMI, por conta da missdo que recebera junto aos paises do continente
africano, é-lhe exigido que ele deixe de se preocupar com a teoria explicita em seus
escritos para atender as prioridades da pratica, ao intenso e urgente trabalho com aquelas
comunidades dos paises em reconstrucdo nacional. Nesse sentido, pode-se inferir que
Freire € muito mais marxista em Cartas a Guiné-Bissau (1978) do que em Pedagogia do
oprimido (1987). Logo, é possivel depreender que Freire ndo se torna nem mais nem
menos cristdo, nem mais nem menos marxista, pelo simples fato de se encontrar na
condicdo de exilado, trabalhando em um 6rgdo eminentemente religioso. Parece que
Freire n&o blefou.

E provavel que sua preocupacdo ndo é mais com a teoria explicita sobre Marx,
mas com a de encarna-la na préatica, quando se constata que em Pedagogia do oprimido
(1987) cita Marx vinte e trés vezes e em Cartas a Guiné-Bissau (1978), apenas quatro
vezes. E apropriado lembrar aqui que, em Cartas a Guiné-Bissau, o contexto é de efetiva
contundéncia, isto é, aquele pais estava em plena revolucdo. Significa afirmar que a

realidade da missao que recebera do CMI coloca-o visceralmente na prética, na exigéncia
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real de praticar uma teoria revolucionaria na educacdo e o Marxismo oferecia as
ferramentas para tal empresa, o que lhe fez sentir-se plenamente a vontade.

Em Africa, sentiu-se no Brasil. Em outras palavras, naqueles homens e mulheres
africanos, com quem muito intensamente trabalhou e que concretamente também o
remetiam a Marx tal qual quando, de sua juventude em sua cidade no nordeste brasileiro,
sentiu-se igualmente muito mais proximo de Cristo, na medida em que Marx efetivamente
o ajudou a melhor interpretar e entender os evangelhos. Em Africa, para Freire, sentir-se
no Brasil, 0 que para aléem do aspecto sentimental, afetuoso ou que desperta emocdes,
significa a confirmacdo de um compromisso j4 antes assumido e por caminhos
semelhantes, ou seja, pelas classes populares, foi a Marx e por este mais se aproximou de
Cristo. Assim o proprio Freire narra:

[...] para sublinhar qudo importante foi, para mim, pisar pela primeira vez o chdo
africano e sentir-me nele como quem voltava e ndo como quem chegava. Na
verdade, na medida em que, deixando o aeroporto de Dar es Salaam, ha cinco
anos passados, em dire¢do ao “campus” da universidade, atravessava a cidade,
ela ia se desdobrando até mim como algo que eu revia e em que me reencontrava.
Daquele momento em diante as mais minimas coisas — velhas conhecidas —
comecgaram a falar a mim, de mim. A cor do céu, o verde azul do mar, os
coqueiros, as mangueiras, 0s cajueiros, o perfume de suas flores, o cheiro da
terra; as bananas, entre elas a minha bem amada banana-magd; o peixe ao leite
de coco; os gafanhotos pulando na grama rasteira; o gingar do corpo das gentes
andando nas ruas, seu sorriso disponivel a vida; os tambores suando no fundo
das noites; os corpos bailando e, ao faze-la, “desenhando o mundo”, a presenca,
entre as massas populares, da expressao de sua cultura que os colonizadores ndo
conseguiram matar, por mais que se esfor¢assem para fazé-lo, tudo isso me
tomou todo e me fez perceber que eu era mais africano do que pensava (1978, p.

8).

Caminhar, por exemplo, com o povo de Guiné-Bissau, uma nacdo em
reconstrucdo, recém libertada politicamente, portanto, com problemas proprios de uma
sociedade revolucionaria, com necessidades urgentes de conhecer mais, de sistematizar o
que ja sabia, de transformar e de construir, exigiu-lhe, seguramente, mais do que em
qualquer outro momento de sua vida, por a teoria em préatica. Para melhor compreender
esta afirmacdo, ha que se perguntar: O que, de fato, fez com que a realidade de Guiné-
Bissau fosse diferente? Qual o sentido da diferenca desse contexto em relacdo a qualquer
outro em que Freire ja havia vivido e trabalhado, inclusive no brasileiro?

A explicacdo da especificidade guineense, na Otica deste pesquisador, parece

profundamente esclarecedora nas palavras do préprio Freire, quando relata:

Em Cabral eu aprendi uma porcdo de coisas, digo em Cabral significando
também com Cabral, eu aprendi um bando de coisas, eu confirmei outras coisas
de que eu suspeitava, mas eu aprendi, por exemplo, uma coisa que € a
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necessidade que tem o educador progressista e o educador revolucionario. Eu
faco uma distingdo entre um e outro: para mim um educador progressista é
aquele que trabalha numa sociedade burguesa de classe como a nossa, por
exemplo, e tem o sonho que transcende, que vai mais além de fazer a escola
melhor, mas que é preciso fazer, porque ele sonha mesmo é com a
transformacdo radical da sociedade burguesa, numa sociedade socialista. Esse
para mim é um educador progressista. O educador revolucionario é aquele que
ja se encontra situado, historica e socialmente, na sociedade em processo, em
um nivel mais avancado (2014, p. 129).

Freire esclarece, na mencionada entrevista do dia 8 de dezembro de 1979, em
Genebra, que, por meio de seus textos, trabalhava a teoria marxista sem citar Marx;
porém, o fazia em linguagem que o povo entendia. Para que fique mais claro como isso
se dava, € conveniente aqui citad-lo quando se refere a um de seus textos intitulado O

processo produtivo:

Os meios de producéo e os trabalhadores constituem o que se chamam forcas
produtivas de uma sociedade. A producdo resulta da combinagdo entre os
meios de producéo e a forca de trabalho. Para compreender uma sociedade é
importante saber como se combinam 0s meios de producdo e a forca de
trabalho. E preciso saber a natureza das relagdes sociais que se ddo na
producdo. Se sdo relacfes de exploragdo ou se sdo relagdes de igualdade e de
colaboracédo entre todos. Na época colonial, as relagdes sociais de producdo
eram de exploracdo. Por isso, tinham que ser violentas. Os colonialistas
apoderaram-se dos meios de produgdo e da nossa for¢a de trabalho. Eram
donos absolutos das terras brutas, das matérias-primas, das ferramentas, das
maquinas, dos transportes e da for¢a de trabalho dos trabalhadores. Nada
escapava ao poder e ao controle. Quando falamos hoje em reconstrugéo
nacional para criar uma sociedade nova estamos a falar numa sociedade
realmente diferente. De uma sociedade em que as relacdes sociais de producéo
ja ndo serdo de exploracdo, mas de igualdade e colaboracdo entre todos
(conversa—entrevista no dia 8 de dezembro de 1979).

Freire incorpora a teoria marxista de forma consciente e critica, renovando-se
permanentemente, com interesse principal no homem e na mulher e sua realizacéo ética,
espiritual e cultural. Por isso, lanca médo da sociologia marxista como instrumento de
analise socioecondmica em suas obras e praticas, com o propdsito de conduzir o povo a
novas e libertadoras interpretacdes do passado e do presente, em vista do fortalecimento
de sua luta por um mundo melhor. E isto ndo Ihe provoca atrito com sua fé em Cristo.

Freire, em sua concep¢do de Deus como presenca na histéria e que, de forma
alguma, impede ao ser humano de fazer a historia de sua libertagdo, entende que o fato
de se utilizar de categorias marxistas em seu trabalho com o povo néo lhe exige ser ateu.
Seguramente, ndo tinha a preocupacdo em sustentar a teoria marxista nem mesmao assumir
uma postura proselitista no sentido de defender a Igreja Catolica. O que buscou, e de
forma radical, foi a transformacdo da sociedade, a superagédo da realidade injusta a partir

dos proprios oprimidos. Dai a coeréncia do titulo de sua principal obra Pedagogia do
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oprimido e nao “pedagogia para o oprimido”. Disso resulta que ndo vé sentido e, até
mesmo rejeita energicamente, o dualismo entre mundanidade e transcendentalidade. Vale
transcrever, aqui, para melhor elucidar sua rejeicdo a referida dicotomia, as palavras do

préprio Freire, quando assevera:

Ndo ha transcendentalidade sem mundanidade. Eu tenho que atravessar a
mundanidade para alcancar a transcendentalidade. E essa coisa me irrita muito.
E, na minha juventude, eu nunca confundi esse serméao com o recado de Cristo.
Eu ndo tive que sair do time, mudar de time. Mas, hoje, vocés observem o que
vem sendo a Igreja no Brasil, para ndo falar na América Latina toda ... A gente
vé 0 papel, 0 compromisso historico que a Igreja foi assumindo no Brasil, no
momento em que ela foi virando profética de novo. No comeco, ela foi
profundamente tradicional, depois ela foi moderna ou modernizada, que é uma
maneira inteligente de ser mais eficientemente tradicional. Finalmente,
grandes setores da Igreja no Brasil encarnam exatamente a postura profética,
de quem denuncia, de quem anuncia, de quem ndo tem medo da morte (2014,
p. 46).

Seria verdade que o periodo de seu exilio na Suica foi 0 momento de sua vida em
que mais se aproximou do Marxismo? E importante esclarecer que o autor desta tese,
além de pesquisar o material contido nos arquivos do CMI, rastreou as principais obras
de Freire para conferir o nimero de citacbes de Marx nelas contido. A razdo desse
rastreamento implica a possibilidade de comparar o contetdo dos dez anos de Genebra
com o de suas obras fundamentais. Isto possibilitou conferir onde mais aparecem tais
citagdes, uma vez que seus livros sdo, obviamente, de periodos e contextos diferentes.

Constata-se que ndo ha razbes sélidas para garantir que Freire se aproximou mais
das ideias de Marx na década de seu exilio na Europa. Em Importancia do ato de ler
(1989) cita Marx uma vez; em Acao cultural para a liberdade (1981), dezoito vezes; em
Cartas a Guiné-Bissau (1978), quatro vezes; em Conscientizacdo (1979), duas vezes; em
Educacdo e mudanca (1981), duas vezes; em Extensdo ou comunicagdo? (1969), duas
vezes; em Medo e ousadia (1986), dezenove vezes; em Pedagogia da autonomia (2002),
trés vezes; em Pedagogia da esperanca (1997), vinte e trés vezes; em Pedagogia do
oprimido (1987), vinte e trés vezes e em Professora sim, tia ndo (1997), uma vez. Como
se pode comprovar, as citacfes de Marx estdo presentes em suas principais obras. Essa
verdade indica que a teoria marxista fez parte de sua historia de vida e de sua trajetoria
intelectual desde o inicio de sua carreira. Ocorre que, conforme ja mencionado, em
entrevista a Ligia C. M. Leite e Anténio Faundez, no dia 8 de dezembro de 1979, em
Genebra, gracas ao seu trabalho como consultor no CMI junto aos paises do continente
africano, mais especificamente Guiné-Bissau, S&o Tomé e Principe, Cabo Verde, Angola

e Mocambique, necessitou seguramente, mais do que em qualquer outra época em sua
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vida, colocar em pratica as teorias de Marx, o que resultou em maior evidéncia no que
concerne a sua postura marxista.

Frei Leonardo Boff, um dos principais te6logos da Teologia da Libertacao, ao ser
entrevistado por este pesquisador sobre como Freire conciliou sua fé cristd-catélica com
as teorias de Marx, em seus dez anos em Genebra, afirma que Paulo Freire utilizou Marx
de forma instrumental e nunca teérica. Porém, Marx ajudou-o a entender que pobre nao
é pobre, mas um empobrecido, um oprimido que, por conta do sistema perverso, opressor
e explorador, foi feito pobre. Nunca se entendeu como marxista, mas como pedagogo,
com inspiracdo humanista radical e aura crista.

Em entrevista concedida a este pesquisador, o professor Dr. Moacir Gadotti que,
por vinte e trés anos conviveu com Paulo Freire, assevera que Freire conciliou sua
espiritualidade com as teorias marxistas, porém nao foi um seguidor de Marx porque ndo
era um repetidor de ideias e sim um criador de espirito. Ele préprio ndo queria ser seguido.
Conciliou ciéncia e espiritualidade em sua prética de convivéncia e nisto houve
conciliacdo perfeita.

No que tange a outra questdo igualmente relevante nesta pesquisa, isto &, se Paulo
Freire foi realmente, ou ndo, um tedlogo, em entrevista a RISK (revista do CMI, material
recolhido junto a0 mesmo), no ano de 1970, em Genebra, reafirmou a importancia da
teologia, alertando para as tantas coisas que ela tem que fazer e que, por isso, ela ndo é
algo supérfluo. Contudo, assevera que a teologia a qual se refere ndo pode ser uma falsa
teologia, ou uma teologia idealista, mas deve ser uma teologia como parte de uma
antropologia, comprometida concretamente em discutir a Palavra de Deus na histdria dos
homens e mulheres e nas suas relacbes com as Sagradas Escrituras. Questiona como
devem ser as atitudes dos homens e mulheres ante a Palavra de Deus, pois, segundo ele,
ndo basta escuta-la; é necessario comprometer-se com o processo de libertacdo do ser
humano. Por isso mesmo, continua Freire, a teologia devia estar ligada a educacdo para a
libertacdo, como do mesmo modo, a educacdo deve estar ligada a teologia para a
libertacdo.

Na mesma entrevista, expressa claramente sua preocupagao em criar espagos que
fortalecam as discussdes em torno da Teologia da Libertagdo. Em vista disso, demonstra
profundo interesse em realizar uma reunido, em Genebra, com alguns teologos
protestantes e catolicos do Terceiro Mundo. Terceiro mundo para ele, conforme ja
explicitado nesta tese, ndo no sentido geografico, mas o Terceiro do Primeiro Mundo.

Entretanto, é oportuno ressaltar que nem mesmo no material recolhido junto ao Conselho
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Mundial de Igrejas (CMI), bem como em outras fontes pesquisadas, ndo se encontrou
nenhum registro, nem noticias se alguma reunido, liderada por Freire, chegou a acontecer
especificamente com essa pauta.

Em sua resposta a um jovem teélogo norte-americano, Terceiro mundo e teologia.
Carta a um jovem tedlogo, Freire aponta explicitamente que a tarefa da Igreja ndo deveria
ser de mitologizar, domesticar ou desenvolver a burocracia da fé. Neste texto, em que ele
busca responder questdes do jovem tedlogo, opta por fazé-lo ndo respondendo
diretamente as questdes formuladas, mas o faz, desenvolvendo algumas ideias, elegendo
como ponto principal a libertacdo do ser humano. Depreende-se das ideias contidas na
referida missiva que, essencialmente, ser educador e ser te6logo, na realidade do Terceiro
Mundo, constitui a mesma funcdo; ndo h& nada que torne um distinto do outro. Um e
outro, s6 o serdo efetivamente libertadores, se se colocarem na luta pela superacdo das
ilusdes idealistas de querer mudar o homem e a mulher sem mudar a sociedade. Um e
outro necessitam alicercar suas a¢cdes no amor, convidando o povo a desvelar a realidade,
a descobrir as verdadeiras causas da miséria e da opressdo. Um e outro, educador e
tedlogo, por meio da conscientizacdo, possibilitardo a todas as gentes superarem a
percepcdo ingénua da realidade e assumirem a percepcdo dialética. Um e outro
necessitardo encarnar o novo, orientar-se para o futuro, o que implica transformar o
mundo em vez de apenas explicd-lo. Ambos devem se transformar em descobridores de
novas possibilidades e torna-las reais.

Assim como em sua pedagogia libertadora, na referida carta, esclarece igualmente
que na Teologia ndo pode haver esperanca sem busca, ou seja, a salvagdo tem de ser
trabalhada para que assim se possa esperar por ela. Para Freire, tal qual em sua Pedagogia,
a acdo e reflexdo, a dendncia e o anuncio na Teologia, enquanto elementos proféticos na
vida do tedlogo, tétm o mesmo significado. Implica afirmar que fora dessa unidade ndo ha

esperanga nem na Pedagogia, nem na Teologia.

1.1 Freire e a Pedagogia da Teologia

Se para ele 0 educador e a educacao necessitam comprometer-se no processo de
libertacdo do ser humano, assegura Freire que 0 mesmo compromisso se exige do teélogo
e da Teologia. E na histdria que ha de se realizar a verdadeira humanizacio dos homens

e mulheres e, se a realidade os impede de humanizarem-se, logo, € necessario transformar
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essa realidade. Isto é valido para o educador, para a educacdo, como também, do mesmo
modo e com a mesma intensidade, para o te6logo e para a teologia, pois fundamental é a
libertacdo dos homens e mulheres.

Referindo-se ao papel educativo das igrejas na América Latina, em trabalho
publicado em 1973 por Study Encouter (material recolhido junto ao CMI), Genebra,
Freire afirma ndo ser possivel discutir, de um lado o papel educativo das igrejas e de outro
o0 papel da educacdo. O lugar onde se d& o papel educativo das igrejas é o mesmo da
educacdo, isto &, as igrejas sdo entidades concretas, constituidas por homens e mulheres
imersos num contexto politico, econdmico, social e cultural. Como a educacdo, as igrejas
uma vez igualmente condicionadas a uma realidade concreta, ndo podem ser neutras.

Seguramente, ¢ a partir de tal coeréncia que Freire se permite “enfeitigar-se” pela
Teologia, influenciando-a com sua pedagogia libertadora, ndo aceitando sua neutralidade
com a mesma medida com que também ndo aceita que a educacgdo seja neutra. Adverte
que, aqueles e aquelas que assumem a Teologia como neutra enquadram-se no grupo dos
ingénuos e dos espertos. Para ele, os ingénuos ou “inocentes” tém as melhores intengdes
em relacdo a Igreja e a historia. Os “espertos”, nada inocentes, sabem muito bem o que
estdo fazendo; porém, escondem sua verdadeira op¢do. Contudo, ambos, do ponto de vista
de suas praticas, dando uma aparéncia de servir aos interesses dos oprimidos, servem, de
fato, aos interesses dos opressores. Desse modo, com esse tipo de agéo, estabelecem a
ilusdo de que é possivel transformar o coracdo dos homens e mulheres sem transformar
as estruturas sociais. Para Freire, os “espertos” sdo conscientes de suas praticas; assumem
a ideologia das classes dominantes. Quanto aos “inocentes”, estes tanto podem deixar a
“inocéncia” e assumir a “esperteza”, quanto podem superar suas ilusfes e assumir uma
atitude critica diante das classes dominantes e aderir as causas das classes dominadas.
Entretanto, a estes, afirma, ndo significa que seu compromisso com os oprimidos ja esteja
autenticamente amadurecido, pois terdo que enfrentar a dura dificuldade de seu novo
existir. Necessitam realizar sua “Pdscoa”, sua “passagem”, seu novo nascimento, ou seja,
devem morrer como elitistas para renascerem como revolucionarios, assumindo riscos
com 0s quais até entdo jamais haviam se deparado.

Para Freire (Study Encouter, 1973), a mesma logica se impde a educagdo para a
libertacao, isto ¢, “inocentes” e “espertos” também estdo presentes no campo educacional.
Significa dizer que esta, tal qual a teologia, pode estar a servigo das classes dominantes,
na medida em que se tomem os métodos como neutros, isentando a acdo educativa de seu

teor e compromisso politicos. Quando esse modo de conceber a educacgdo se reduz a um
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conjunto de métodos e técnicas, basta-se descrever a realidade social, sem a intencdo de
transformé-la, o que favorece as classes dominantes. “Inocentes” e “espertos” na area
educacional, por meio de suas praticas educativas, fazem-se profundamente politicos,
porém, no sentido de domesticar ainda mais as classes dominadas em beneficios das
classes dominantes.

Freire, enquanto educador, defende e luta por uma Pedagogia Politica da
Libertacdo; como cristdo catolico, igualmente defende uma Teologia Politica da
Libertacdo. Deixa-se “enfeiticar-se” pelos tedlogos latino-americanos comprometidos
historicamente com os oprimidos. Estes que, para ele e para os mencionados te6logos,
sdo os que, efetivamente, como classe oprimida, podem “vir a ser utdpicos, proféticos e
esperancosos” (Carta a um jovem te6logo). Somente eles, por meio da denincia e do
anuncio, poderdo escancarar a realidade injusta e perversa e construir uma sociedade
nova.

A verdadeira teologia e, do mesmo modo a educagao que liberta, tem que estar
intimamente ligada a acdo cultural para a libertacdo, pois esse € o caminho por meio do
qual os oprimidos substituirdo sua concep¢do ingénua de Deus pelo verdadeiro Deus
presente na historia dos homens e mulheres em processo de libertacéo.

Para Boff (1980), a Teologia por ocupar-se com questdes como Deus, sentido
terminal do ser humano e do Cosmo, tem a ver com o sentido radical da vida humana.
Dai a importancia de se fazer uma Teologia responsavel, digna do passado, mas que se
pronuncie livremente, respondendo de forma original os desafios do presente.

Entretanto (op. cit.), no universo cristdo, ha vérias tendéncias teoldgicas e
diferentes posturas frente as mais diversas questdes humanas e, para melhor entender as
razbes dessa diversidade ou pluralismo de interpretacdo, h4 que compreender que,
sustentando esta ou aquela tendéncia, ha um lugar social.

O lugar social ou lugar epistémico neste caso (op. cit.), significa a partir de onde
se produz a reflexdo teoldgica, refere-se as condi¢cdes materiais, as posi¢des, as praticas e
ao engajamento do tedlogo. Isto esclarece com que causa esta ou aquela Teologia esta
comprometida. Que interesses estdo nela embutidos. De acordo com a diversidade de
interesses é que o0s temas a serem estudados séo selecionados. A titulo de exemplo, temas
como direito dos pobres e libertacdo dos oprimidos para um tedlogo conservador, ndo tém
grande relevancia. Muito mais Ihe séo provocativos e atraentes temas como a divindade
de Jesus, 0s sacramentos etc; ndo significa que taxativamente recuse 0s primeiros, porém

ndo lhe atribuem real sentido e isto se d& gracas ao seu lugar social.
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D outro lado (op. cit.), para um te6logo comprometido com a comunidade, com o
povo e com a vida de todos, o seu lugar social Ihe permite priorizar temas ligados as
praticas de Jesus historico, que assume as condi¢Bes e conjunturas socio historicas, ao
estabelecer prioritariamente para os oprimidos, um projeto de libertacdo. Portanto, a
Teologia resulta em grande medida do lugar social que ocupa o tedlogo. Este, como ocupa
um lugar na sociedade que, como todo lugar, é prenhe de conflitos, de concorréncia e
também de cooperacdo, ndo podera afirmar-se neutro, apolitico. Isto significa assegurar
que sua producao teoldgica se identifica e se compromete com alguém, com determinado
grupo ou classe social. Porém, o critério teologico devera ser sempre o Evangelho,
confrontando os interesses da Teologia com 0os compromissos do Jesus histérico que se
identifica com os empobrecidos de seu tempo.

Nesse sentido (op. cit.) emerge na América Latina, a partir da década de 60 do
século XX, profundo questionamento concernente ao fendmeno do subdesenvolvimento.
Entendia-se, até aquele momento histdrico, que o subdesenvolvimento se alicercava no
atraso técnico dos paises subdesenvolvidos e que consequentemente sua superacdo
haveria de acontecer via modernizac¢do. Porém, descobriu-se que o subdesenvolvimento
se assentava em uma questdo politica, ou seja, fazia parte do mesmo sistema econémico—
politico—social, no qual ha, entre paises desenvolvidos e paises subdesenvolvidos, uma
relacdo de exploracdo e opressdo. O que significa dizer que alguns séo ricos gracas a
pobreza de outros e isto torna obrigatério desencadear um processo de libertacéo.

A nova Otica quanto ao subdesenvolvimento (op. cit.), clareou ainda mais o
caminho rumo as transformacgdes estruturais a partir dos empobrecidos, consolidando o
povo como agente da transformacéo social e ndo as elites. E nessa caminhada, ombreando
organicamente com a classe popular, estdo os estratos sociais a exemplo dos Movimentos
de Educacdo de Base (MEB), a Acdo Popular (AP), o Método Paulo Freire. E nessa
mesma perspectiva de reflexdo e agdo estdo os cristdos e cristds mais ligados a Igreja, tais
como, a A¢do Catolica Operaria (ACO), a Juventude Universitaria Catdlica (JUC), a
Juventude Estudantil Catolica (JEC). Estes, em seu aprofundamento da fé adotaram pela
primeira vez em suas reflexdes, as questdes dependéncia/libertacdo. Disto decorre a
superacéo da Teologia do Desenvolvimento, europeizada, para a consolidagéo urgente de
uma Teologia da Libertacdo com reflexdo a partir das praticas alternativas com o povo,
concretamente se efetivando no sofrer, no alegrar-se, no pensar e no agir com toda uma

classe social.
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A libertacdo aqui (op. cit.) ndo se basta apenas a um tema de reflex&o teologica,
mas, a partir da fé, ilumina o caminho por meio do qual se estabelece a transformagéo
historica. Trata-se da libertacdo no que tange a libertar-se em todas as dimensdes da vida
humana, pessoal e socialmente, de todos os homens e mulheres em suas instancias
econdmica, politica e religiosa, acontecendo ao mesmo tempo de modo real e historico.
Nisto consiste 0 pensar da Teologia da Libertacdo, uma vez que os oprimidos na América
Latina s&o pobres reais, ou seja, carregam em suas vidas carestias, doengas cronicas e
endémicas, analfabetismo, indigéncia, injusticas nas relac@es internacionais, entre tantos
outros maleficios.

E o Tedlogo da Libertacdo (op. cit.) é aquele que faz opcéo por ver a realidade
social e analisar seus processos a partir dos oprimidos. Opta politicamente, pois define,
como agente social, ocupar determinado espaco e agir. Indigna-se eticamente diante da
pobreza e miséria do povo; ndo aceita 0 abismo entre ricos e pobres e na a¢do e reflexao
esta certo de que a promocao dos pobres passa pela transformacao estrutural da realidade
historico-social. Para tanto, entende que é necesséria verdadeira analise do sistema que
gera, para a grande maioria, todo tipo de violéncia. E nessa analise da realidade social, ao
buscar compreender a estrutura e a causa da situacdo de pobreza de milhdes de pessoas,
faz uso do marxismo enquanto ciéncia, como instrumento de analise. A luz da fé e da
racionalidade cientifica, o tedlogo busca expressar o que Deus tem a dizer sobre a dura
realidade dos oprimidos, ndo apenas o que toca as dimensdes religiosa e transcendental,
mas, do mesmo modo, a libertacdo em sua perspectiva integral. Assim, o0 mais importante
para o tedlogo da libertacdo ndo € a Teologia, mas a efetiva libertacdo dos oprimidos, pois
nisto consiste o sinal de que o Reino de Deus esta proximo.

Freire finaliza a Carta ao jovem tedlogo alertando sobre a importancia dos
seminarios como centros utdpicos, ou seja, centros que, desde cedo, desenvolvam a
preparacdo dos futuros te6logos, contemplando a formacdo na direcdo da luta pela
transformacdo da estrutura social, denunciando as causas das injusticas, da miséria, da
opressao e de toda forma de violéncia e anunciando que os homens e mulheres podem ser
mais; podem amar, sorrir, cantar, criar e recriar. Somente nesse caminho poderdo o0s
seminarios ser proféticos e, verdadeiramente, falarem de esperanga.

Conclui a carta afirmando que, embora nao seja um tedlogo de formacao, alinha-
se com aqueles que consideram a Teologia importante, pois tem uma tarefa relevante a
cumprir. Mas, para que isso ocorra, o ponto de partida de sua reflexdo tem de ser a histéria

do ser humano.
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Confessa-se um “enfeiticado” pela Teologia ¢, notadamente pela Teologia da
Libertacdo, uma vez que esta materializou como tarefa da Igreja a libertacdo e a
humanizagdo do homem e da mulher a partir da realidade concreta da América Latina.

Decorre dai seu interesse em trabalhar com os teélogos.

1.2 Freire e os Cristdos e Cristds na América Latina

Para Freire (1974), na América Latina um nimero cada vez maior de cristdos vem
tomando uma posicdo, isto &, ou se assumem como astutos, incorporando a ideologia das
elites do poder ou se comprometem com os oprimidos em sua libertacdo. Aqueles que
assumem seu novo aprendizado com o povo lhes sdo reservados riscos que até entdo ndo
conheciam. Comecam a perceber que quando praticavam acOes assistencialistas e
paliativas, tanto no campo social quanto religioso, eram elogiados por suas virtudes
cristds. Contudo, ao desvelarem com maior clareza a dura realidade dos oprimidos e
empreenderem acbes menos assistencialistas, passam a ser chamados de figuras
“diabdlicas”. Descobrem-se, portanto, que jamais foram imparciais e neutros quando de
sua “ingenuidade”.

Descobrem também, a partir dessa nova aprendizagem, a necessidade de renunciar
seus inlmeros mitos, quais sejam: o mito da superioridade, o mito de sua pureza de alma,
0 mito de suas virtudes, o mito de seu saber, 0 mito de que eles é que véo salvar o povo,
0 mito da neutralidade da igreja, da teologia, da educacdo, da ciéncia, da tecnologia; o
mito da inferioridade, 0 mito da ignoréncia e o mito da impureza do povo. Este, 0 mito
da impureza espiritual e igualmente fisica; como se grande parte do povo ndo se banhasse
e ndo cheirasse bem, fosse alguma fragilidade sua e ndo por sua condicao de classe.

Mas ha 0s que nesse processo nNdo suportam os riscos que o compromisso lhes
impde e retrocedem a ingenuidade-astuta. Como justificativa, arvoram-se defensores das
massas populares “incultas e incapazes” para que nao percam sua fé¢ em Deus, gracas aos
ataques dos falsos cristdos subversivos. Entretanto, seus esforgos ndo sdo em defesa da
fé, mas de seus interesses como classe opressora. Para estes “astutos”, a Igreja em sua
tarefa, tem que ser conciliadora, apaziguadora. Isto implica “castrar” a Igreja em sua
dimensdo profética, confirmando sua insercdo histérica ao lado das classes dominantes,

materializando o convite para a estabilidade.
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Para Oliveira (2002), é apropriado considerar 0 momento histérico vivido por
Paulo Freire, especialmente as décadas de 50, 60 e 70 do século XX, que se apresentava
como um tempo de profundas mudangas, influenciado, sobretudo, pelos Estados Unidos
e paises da Europa, exigindo a implantacao de estruturas industriais modernas. Para Freire
tal realidade exige entender o homem e a mulher em seus diversos niveis de consciéncia.

Indicando os possiveis graus de compreensdo da realidade, enquanto ser em
situacdo, 0 homem e a mulher para Freire (op. cit.), podem apresentar os diversos tipos
de consciéncia, a saber: a consciéncia intransitiva: caracteriza-se pela postura magica
diante do mundo e dos fatos. Ndo consegue captar quais séo as verdadeiras causas dos
acontecimentos. Ndo se compromete e basta-se a uma vida vegetativa. Contudo, esta
situacdo de intransitividade ndo impede a possibilidade da passagem a transitividade, o
“ser mais”, o que justifica o investimento do processo educativo. A consciéncia transitiva:
nesta fase o ser humano é capaz de se comprometer, pois suas preocupacdes ndo se
limitam ao plano vital. Constitui-se em dois momentos: a consciéncia transitiva ingénua
e a consciéncia transitiva fanatica. A consciéncia transitiva ingénua: refere-se ao ser
humano em sua incapacidade de interpretar os problemas, de saber suas causas,
acomodando-se as explicacdes mitologicas e ficticias da realidade. N&o consegue
estabelecer dialogo, é nostalgico quanto ao passado, sua a¢do se sustenta no emocional e
na polémica. N&o considera o ser humano simples, entende a realidade como estéatica, ndo
se prima pela investigacdo, pois contenta-se com as experiéncias vividas.

A consciéncia transitiva fanatica: nesta esfera de consciéncia o ser humano age a
base da emocionalidade, acomoda-se a estrutura existente, determina-se pelo aspecto
mistico e irracional. A consciéncia critica, por sua vez, implica a capacidade de perceber
a causa dos acontecimentos, isto deve ser fruto de um processo educativo que ofereca ao
ser humano a possibilidade de fazer-se responsavel quanto a sua acdo na realidade,
buscando a transformac&o criadora.

Para Camacho (2017), ao citar as formulacdes tedricas de Goldmann, assegura
que a consciéncia compde um aspecto do comportamento humano e cada grupo tem certa
consciéncia de fato e real sobre as realidades sociais. Nesse sentido Goldmann distingue
consciéncia em duas modalidades, isto é, consciéncia real e consciéncia possivel.
Consciéncia real é a consciéncia em si, construida historicamente. E sempre intencional,
volta-se para si. Consciéncia possivel ndo representa o real, mas uma teoria. Ela € uma

consciéncia para si.
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Continua ainda Freire (op. cit.), a esperanca dos oprimidos nao pode ser um
convite a estabilidade e sim uma caminhada de quem toma a historia em suas méaos, que
assume o seu Exodo necessario, sua travessia, sua pascoa na qual ha que “morrer” como
classe oprimida e renascer como classe que se liberta. Isto ndo pode se realizar na
interioridade da consciéncia, mas na historia, coletivamente.

Para Freire, os te6logos latino-americano comprometidos com a caminhada do
povo, tém razdo quando defendem uma teologia politica da libertagdo e ndo uma teologia
do desenvolvimento modernizante. Esta postura vem ao encontro daqueles e daquelas que
optam pela transformacao revolucionaria da realidade nédo pelas vias da conciliacdo dos
irreconciliaveis. Esses tedlogos sabem que somente os oprimidos, enquanto classe
oprimida, podem chegar a ser proféticos, utopicos e esperan¢osos, pois seu futuro ndo é
mera reproducdo do presente.

Prossegue ainda Freire que, 0 que estd em curso na América Latina, ensina que
para ser cristdo ndo € necessario ser reacionario, que ser revolucionario nao significa ser
“demoniaco” e que a revolucdo é o caminho de libertacao das classes oprimidas. Portanto,
o revolucionario, o cristdo ou o0 ndo cristdo, é aquele que se coloca contra a opresséo, a
exploracdo e em favor da luta dos oprimidos.

Segundo Freire (op. cit.), a América Latina ao gestar atitudes proféticas em muitos
cristdos, a0 mesmo tempo, 0 mesmo o fez quanto a reflexdo teoldgica. Implica afirmar
que a Teologia da Libertacdo, uma vez profética, utdpica e esperangosa, assume o lugar
da teologia do desenvolvimento. Sua reflexdo nasce a partir das condi¢fes concretas das
sociedades dependentes, exploradas e invadidas. Por ser profética, utdpica e esperangosa
e, consequentemente, inserida na realidade concreta, necessita, para sua eficiéncia
profética, fazer uso das ciéncias politico-sociais para o conhecimento cientifico do mundo
concreto.

Em outro momento de sua vida, ja de volta de seu exilio em 1982, no Brasil, em
uma reunido em que dialogava com liderancas das CEBs da Vila Alpina, na Capital de
Sao Paulo, Paulo Freire afirma que “... no fundo eu sou um te6logo, porque sou um sujeito
desperto, um homem em busca da preservagao de sua fé” (Cartilha Como trabalhar com
0 povo?).

E possivel inferir dessas suas palavras que “o ser tedlogo” em nada ou em quase
nada se distingue do ser “simples cristdo”. E no mesmo dialogo (Op. cit.), continua: “E
inviavel procurar preservar a fé sem fazer teologia, quer dizer, sem ligar, sem ter um papo

com Deus”. E possivel aqui também deduzir que, “fazer teologia™ significa, para ele,
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praticar a fé. Significa “ligar”, isto é, viver a religiosidade, religare (do latim), que
significa ligar novamente a Deus; ser “... um homem em busca da preservagao da fé”.
Significa “... ter um papo com Deus”; em outras palavras, vivenciar a espiritualidade.

Ratificando, portanto, o que parece ficar evidente ¢ que, para Freire, “ser te6logo”
tem o mesmo sentido de ser cristdo. Isto aponta para o que ele quis dizer quando afirmou:
“... porque no fundo sou um tedlogo”. Afirma-se como um tedlogo “... porque sou um
sujeito desperto, um homem em busca da preservacdo de sua f&” e, ndo, porque estudou
Teologia ou elaborou tais obras sobre Teologia. Aliés, ao contrario disso, afirma que pode
cometer heresias, pois nao fez “Teologia Sistematica”.

Obviamente, Freire explica que fé, para ele, ndo € crenca cega na doutrina e nos
dogmas da Igreja, numa atitude de submissdo. Em sua Otica, fé é praxis historica, €
esperanga ativa na construcdo do reino de justica. Ela se concretiza na experiéncia dos
homens e mulheres na luta por um mundo melhor, mais justo e fraterno.

Depreende-se, portanto que, para ele, ser “um sujeito desperto” designa o sentido
mais profundo de uma postura de compromisso com amor-justica que, gracas a fé, se
transforma em luta politica numa realidade concreta.

Para o Secretario Geral do CMI, Rev. Dr. Konrad Raiser (Tribute to Paulo Freire
1921-1997 — material recolhido junto aos arquivos do CMI) - Freire, como membro da
Igreja Catolica Apostdlica Romana, nunca deixou de afirmar sua fé cristd e seu
compromisso com o ecumenismo; influenciou fortemente a Teologia da Libertacdo e
prestou profundo apoio aos movimentos sociais e as Comunidade Eclesiais de Base. Em
nome daquela Instituicdo, agradece a Deus pela vida e extraordinaria contribui¢do, ndo
apenas quanto a teoria e a pratica da educagdo, mas pelo desenvolvimento das formas
mais humanas que sedimentou. Afirma ainda que Freire sera sempre lembrado por seus
amigos do CMI com afeicdo e respeito.

Tal homenagem, seguramente, reafirma o alicerce da perspectiva humanista da
pedagogia libertadora de Freire e sua postura otimista em relagdo ao ser humano que, ndo
apenas estd no mundo, mas igualmente com o mundo, projetando-se para além de si
mesmo, 0 que assegura, para além da mundanidade, a transcendentalidade dos homens e
mulheres.

Em entrevista ja mencionada, concedida a Revista Study Encouter (material
recolhido junto ao CMI) 1973, em Genebra, enfatiza a necessidade de deselitizar a
Teologia. Assevera que, a exemplo da Pedagogia, ndo é possivel fazer Teologia da

Libertacdo fora da praxis, sem se identificar com o oprimido. Para ele, os leigos sdo o
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material cru do qual se faz Teologia. Significa afirmar que, em certa medida, as pessoas
que ndo sdo tedlogas tambem fazem Teologia e o tedlogo equivocado elitiza tudo isso. O
especialista elitista aborda as questdes no sentido vertical. Afirma ainda a necessidade de
se refletir sobre a praxis, de sentar ao lado e ouvir 0 outro, numa postura de quem junto
aprende e se informa; e ndo como grande parte de tedlogos ainda faz, isto €, uma reflexdo
sobre a reflex&o, excluindo o oprimido desse fazer. Coerente com sua fé, Freire concebia
a Teologia da mesma forma que a Pedagogia. Nesse sentido, o elitismo que via na
educacdo escolar, também percebia na Teologia.

Portanto, para Freire, tal qual a Pedagogia, o fazer teolégico s6 podera acontecer
a partir da praxis, da acéo e reflexdo, tendo em vista a transformacéo libertadora e, ndo
sobre a mera reflexdo sobre a reflexdo. E um fazer que exige pér a mao na massa,
encontrar-se com as pessoas em suas situacdes concretas de vida e fazer com que as acoes
sejam mais afetivas.

Depreende-se com nitidez o grande valor atribuido por Freire a Teologia. Tinha
muito claro o valor de seu papel, a exemplo da Pedagogia, para construir, no aqui e no
agora, “um mundo onde seja menos dificil amar” (FREIRE, 2011, p. 253).

Mesmo considerando tudo o que foi exposto, a luz deste trabalho de pesquisa,
possivelmente ndo se deva considera-lo como um tedlogo, mas, como um dedicado
inteiramente a Pedagogia que “enfeiticou-se” pela Teologia — e influenciou
profundamente a Teologia da Libertacdo com sua Pedagogia humanistica e libertadora.
Reforca esse argumento o fato de ndo se ter encontrado em seus arquivos em Genebra,
nenhuma obra de sua lavra especificamente sobre Teologia, a ndo ser entrevistas e
pequenos ensaios. Significa afirmar que ndo foi encontrado nem mesmo em seus arquivos
no CMI nenhum texto em que tenha desenvolvido uma reflexdo mais aprofundada sobre
questdes teoldgicas.

E, em suas principais obras, as citacdes assim se apresentam: em Acao cultural
para a liberdade, cita teologia quinze vezes; em Cartas a Guiné-Bissau, nenhuma vez;
em Conscientizacdo, nenhuma vez; em Educacao e mudanca, nenhuma vez; em Extenséo
ou comunica¢ao? nenhuma vez; em Medo e ousadia, nenhuma vez; em Pedagogia da
autonomia, uma vez; em Pedagogia da esperanca, duas vezes; em Pedagogia do
oprimido, nenhuma vez e em Professora sim, tia ndo, nenhuma vez.

Percorrendo e examinando as obras publicadas, bem como o conteddo dos
arquivos do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), localizado em Genebra, ao que tudo

indica, Freire ndo foi um te6logo, mas um cristdo auténtico que, “enfeiticado” pela
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Teologia, teceu consideracfes sobre as questfes que atravessam a relacéo ciéncia e fé,
especialmente as que dizem respeito a ciéncia marxista e a espiritualidade.

Seu “enfeitigamento” pela Teologia, sua proximidade com o fazer teoldgico e até
mesmo sua declaragdo, afirmando ser um te6logo (FREIRE, Como trabalhar com o povo?
1982, p. 06), tornam-se mais compreensiveis a partir de sua obra Pedagogia da toleréncia
(2014), a qual consiste numa coletanea de suas reflexdes e dialogos.

Nessa obra, Freire, quando ainda vivia no Chile, ao final da década de 1960, ao
responder uma carta enderecada a ele pela irma Maria Celina Correia Leite, relata os
cursos e as aulas que ministrava a sacerdotes. Menciona sua pretensdo em escrever seu
proximo livro que contemplasse os temas Pedagogia e Fé. Afirma que estd naquele
momento, comecando a fazer algo que sempre lhe atraiu que é estudar teologia.

Na mesma carta conta também sobre um seminario realizado por ele para cinco
tedlogos brasileiros, na cidade de Santiago. Manifesta sua alegria por constatar o interesse
na Ameérica Latina em unir evangelizacdo e conscientizacdo. Relata que falara a todos os
sacerdotes chilenos, que trabalham na Ac¢do Catdlica, na data de 5 de novembro daquele
ano (1968) e informa o quanto é consultado sobre conscientizacdo, alfabetizacdo e
evangelizacdo.

Mais uma vez, concernente a entrevista concebida por Frei Leonardo Boff, quando
perguntado sobre o que Freire trouxe para a CEBs e que ideias-forca da teologia
encontramos na pedagogia freiriana, responde que Freire foi fundamental tanto para as
CEBs quanto para a Teologia da Libertacdo. Particularmente, o sentido de escutar o povo,
recolher suas palavras-forca e valorizéd-las nas intervencGes dos assessores foi
contribuicdo essencial. E que seu método de partir sempre de onde estava a consciéncia
do povo e da percepcdo que este tem da realidade, foi igualmente necessario a acao dos
assessores no trabalho com as comunidades. O método ver, julgar e agir (e celebrar) muito
se deve a Paulo Freire e, quando D. Paulo Evaristo Arns era o presidente da Arquidiocese
da cidade de sdo Paulo, Paulo Freire prestou seus servi¢os a varias Comunidades Eclesiais
de Base da periferia.

E quando Frei Leonardo Boff, solicitado a responder se Freire foi um tedlogo,
afirma que Paulo Freire é considerado pelos Teologos da Libertagdo como um dos
fundadores desse tipo de teologia. Como uma maneira de fazer teologia, responde ainda
Boff, a Teologia da Libertagdo parte da realidade complexa e popular, das préticas ja
existentes no povo e a partir dai é que os tedlogos fazem suas reflexdes. Isto significa

aplicar o método Paulo Freire.
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Afirma ainda Boff que Freire era um cristdo convicto e que 0 amor e a esperanca
para ele eram valores fundamentais da educacéo. N&o pode ser considerado tedlogo pelos
titulos académicos, mas por sua fé e compromisso com a libertacdo dos oprimidos e de
todos os homens e mulheres. Assevera, por fim, que o prestigio de Paulo Freire no tocante
especificamente a Teologia da Libertacdo era tanto que, por varios anos, participou como
assessor e elaborador de comentérios referentes a pedagogia e a teologia no seleto grupo
de tedlogos da revista Concilum®. O grupo de tedlogos, escol da teologia mundial, que se
reunia uma vez por ano, compunha-se de aproximadamente vinte e cinco membros e,
entre eles, cita Hans Kung, Schilebeex, Congar, Chenu, Gustavo Gutiérrez e o préprio
Boff. Lembra ainda que Freire era atentamente ouvido nessas oportunidades.

Oportunamente, cabe aqui argumentar se Freire criou um método ou uma postura.
E possivel ser mais apropriado afirmar que criou a ambos. Os oprimidos e oprimidas do
mundo inteiro, ao ler e reler Paulo Freire, identificaram-se com ele. As pessoas em todo
0 planeta, nos lugares mais reconditos, encontraram nas obras de Paulo Freire o que
necessitavam encontrar. Sua teoria, seu método ou postura, como que uma luva magica,
vai se encaixando na vida de seus leitores e leitoras, gracas, sobretudo, a sua capacidade
de se comunicar e se conectar com as mais diversas culturas, em vista da vida digna que
buscam construir. Isto se é possivel depreender a luz das centenas de cartas recebidas por
Freire (material recolhido junto ao CMI).

Para Torres (2017), Freire conseguiu que milhdes de pessoas ao redor do mundo
descobrissem e extraissem, delas mesmas, o que de melhor o humano pudesse apresentar,
desde a ternura, a generosidade até a capacidade revolucionaria.

Frei Leonardo Boff, em sua entrevista a este pesquisador, ao afirmar que a
Teologia da Libertacdo parte da realidade complexa e popular, das praticas ja existentes
no povo e, somente a partir dai, é que os tedlogos elaboram sua reflexao, refere-se a esse
processo como Método Paulo Freire. Frei Betto, outro entrevistado em vista desta tese,
assegura que a metodologia de Paulo Freire foi e continua sendo essencial para a Teologia
da Libertacdo e que esta ndo existiria sem essa metodologia.

Seguramente, traz mais clareza sobre esta questdo, isto é, se Freire criou um

método ou uma postura, as palavras de Torres, quando afirma:

& A Revista Concilium é uma Revista internacional de Teologia, fundada em 1965 pelos teélogos Y. Congar,
H, Kung, J. B. Metz, K. Rahner e E. Schillebeeck. Aos poucos ela agrupou te6logos de renome do mundo
inteiro. Cada nimero da revista girava em torno de uma tematica especifica e relevante para o cristianismo.
Fonte: Instituto Teoldgico Franciscano.
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Alguns falam do “método” (ou da “metodologia”) Paulo Freire, outros da
“teoria” Paulo Freire, outros da “pedagogia” Paulo Freire, outros da “filosofia”
(e da “filosofia antropoldgica”) de Paulo Freire, outros do “programa” Paulo
Freire, outros do “sistema” Paulo Freire. Certa vez, eu lhe perguntei com qual
dessas denominagdes sentia-se mais comodo. Ele respondeu: “Com nenhuma.
Eu ndo inventei nem um método, nem uma teoria, nem um programa, nem um
sistema, nem uma pedagogia, nem uma filosofia. Sdo as pessoas que precisam
colocar nomes nas coisas” (2017, pp. 248 — 249).

O espirito profético de Freire engendrou um paradigma exclusivamente filosofico:

Se nds, tedlogos, nos aproximamos e tanto necessitamos de Freire, é
precisamente pela qualidade pura e plenamente humana de seu pensamento, de
sua vida e de sua mensagem. A teologia latino-americana o acolhe como
mestre, porque sua préxis e sua reflexdo pioneiras o destacam entre os
protagonistas e abridores de caminho para as ciéncias humanas, para a filosofia
tedrica e pratica e para a luta pela justica e pela paz, em busca de uma nova era
do Espirito (JOSAPHAT, 2017, p. 151).

Frei Josaphat, tedlogo que acompanhou Paulo Freire desde de antes do exilio e
viveu em Fribourg (Suica) na mesma época em que Freire vivia em Genebra, acentua-o
como filésofo da libertacdo, como um pedagogo que coloca como prioridade em sua
pedagogia a humanizacgéo, que se efetiva no compromisso de superagdo das injusticas, da
opresséo e da violéncia, em vista da plena humanidade dos homens e mulheres. Portanto,
de modo imensuravel, contribuiu com a tarefa educativa da Igreja, de modo particular na
América Latina, e, igualmente com os alicerces da Teologia da Libertacdo. Contudo,
intui-se das palavras de Josaphat, que sua contribuicdo é como fil6sofo e pedagogo e ndo
como tedlogo.

Ainda no que concerne a Teologia, Dr. Gadotti afirma que Freire pode ndo ter
construido um trabalho de Teologia Dogmatica e nem mesmo de Teologia da Libertacéo,
mas manteve muitos didlogos a partir de sua prépria casa tendo uma méae catélica e um
pai espirita. Portanto, o debate ecuménico e inter-religioso, inicia-se em sua propria casa
e manteve-se por toda a sua vida. Dialogou com os mais diversos te6logos da libertacédo
a exemplo de Hugo Assmann, Frei Betto, Leonardo Boff, Rubem Alves, Dom Paulo
Evaristo Arns e manteve contato a vida toda com rabinos, pastores e padres. Portanto,
concorda que Freire ndo foi um tedlogo no sentido de quem fez Teologia Sistematica,
porém leu e estudou muito teologia.

Contudo, sua adesdo ao Cristianismo ndo passa pelo culto, ou seja, Freire ndo
sentia necessidade de participar de missas nem de frequentar o confessionario para

legitimar sua pratica da fé em Cristo.
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1.3 Freire e a Vivéncia de sua Espiritualidade

Em seu livro Aprendendo com a propria histdria, elaborado em parceria com

Sergio Guimarées, no qual esclarece a questdo de sua fé e religiosidade, afirma:

[...] quando eu falo da ndo vivéncia pratica, ndo tem nada a ver com um
descompasso ético entre minha fé e 0 meu comportamento no mundo. Ai eu
busco uma grande coeréncia ... Agora 0 que ndo me preocupa hoje — me
preocupou antes — é a missa, por exemplo, é o confessionario. Nada disso. Mas
o fato de eu néo exteriorizar e ndo viver a experiéncia do exterior de minha fé
ndo afeta em nada a minha fé. Eu diria: eu vivo a substantividade da fé, mas
ndo a adverbialidade da fé ... Eu digo isso até com humildade, porque eu nao
faco muita forca para ter fé, isso € que eu acho fantastico. E que eu tenho fé!
... eu ndo diria jamais a plenitude — ninguém vive a plenitude de nada — mas eu
Vivo a busca dessa plenitude da fé ... Isso nunca me atrapalhou o querer bem
ao povo, a defesa dos interesses dos oprimidos, dos condenados, dos
violentados. Pelo contréario, a fé¢ me empurrou para isso, até hoje (v. Il, p.92 —
96).

Vivenciava a espiritualidade profeticamente, esforcando-se para autenticar sua
vivéncia como cristdo por meio de atitudes e gestos concretos, com 0 maximo empenho
pela realizagdo da justica e do amor para com os oprimidos e oprimidas. Encarna na
propria vida as palavras do profeta Isaias que, em nome de Deus, denuncia a esterilidade
do culto e que, por isso, esta enfastiado da gordura de bezerros, do sangue de touros,
carneiros e bodes, pois 0 que efetivamente conta para a construcdo do reino de justica é
instituir o direito, corrigir o opressor, fazer justica ao 6rfdo e defender a causa da vilva
(Is. 1, 10-19). O culto, para ele, ndo é essencial. O exclusivo apego ao ritual pode ndo ter
qualquer compromisso efetivo com a justica e com amor ao proximo. Ao contrario, pode
até mesmo ocultar o Deus de Jesus Cristo e reforcar a injustica e a opressdo sobre os
fracos pelos poderosos.

Para Gutiérrez, o culto a Deus tem intima relacdo com a justica, pois, exige justica
aos oprimidos, o que requer compromisso e gratuidade do cristdo. A reza a Deus, mais
do que tudo, significa assumir responsavelmente as transformacdes histéricas com os

espoliados conforme esclarece:

Deus ndo quer sacrificios, mas coragdes arrependidos (cf. SI 51,19); ndo deseja
vestes rasgadas, mas coragdes dilacerados pela dor da falta (cf. JI 2,13); ndo
quer oferendas e ora¢des que ndo levem em conta as injusticas e sofrimentos
que se vivem neste mundo. Orar a Deus da Biblia ndo é uma maneira sutil de
fugir da histdria, é sim ocasido de pronunciar palavras encarnadas. A oracdo é
um espaco de gratuidade e liberdade na vida de quem cré, ou melhor um
momento especial de gratuidade que deve preencher todos os rincdes de nossa
existéncia, inclusive as tarefas mais concretas (1989, p. 73).
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A luz de Frei Betto (1985), é possivel afirmar que Freire, apesar de seu
compromisso profundo com os oprimidos, especialmente por meio de sua pedagogia
libertadora, faz parte do grande niumero daqueles e daquelas que vivenciam uma crise no
que tange a oracdo, propria da atual civilizacdo urbana moderna, que ndo consegue ajustar
a oracdo a exatiddo da ciéncia, uma vez que esta pode levar a suspeitar do carater mitico,
ingénuo e infantil da oragdo. Torna-se dificultoso encontrar um lugar para a oragao
pessoal na vida crista secularizada e no que se refere a oragdo ou celebracdo comunitéria;
a liturgia se apresenta de maneira demasiadamente formal e dirigida.

Ou, depreendendo ainda das palavras de Frei Betto, talvez Freire tenha conseguido
concretizar em sua vida, como militante leigo que fora, a oracao na propria agdo. Segundo
0 mesmo te6logo, a oragdo ndo se da de forma religiosa, a partir de gestos e ritos, mas ela
estd contida na opcdo evangélica do leigo. Nesse sentido a oracdo ndo se explicita na
forma de ritos objetivos, mas esta implicita no engajamento, por meio do qual se da o
encontro com os irmaos e irmés, especialmente com os empobrecidos, pois nisso consiste
0 encontro com Deus.

Contudo, o modelo acima, ainda para 0 mesmo te6logo, encontra em seu caminho,
dois obstaculos basico: de um lado o clericalismo no qual o clero se vé com toda a
autoridade para o total controle litdrgico e, de outro, inexiste na Igreja uma teologia
espiritual a partir do engajamento leigo. Diante disso, o Unico caminho consiste na
expressao e/ou celebracdo da fé a partir da liturgia oficial, obviamente, sob a égide do
poder eclesiastico. Ademais, essa mesma liturgia é elaborada por esse mesmo poder, ou
seja, por clérigos e religiosos e igualmente adaptada a eles préprios. Como o ritmo de
vida dos leigos € outro e com profunda diferenca, logo, estes ndo se adaptam a essa
modalidade. Em nome da praxis, da racionalidade cientifica ou do projeto politico, nega-
se a praxis da oracdo, deixando em segundo plano tanto a qualidade quanto a frequéncia
da oragdo pessoal e/ou comunitaria.

Enfatiza ainda o referido te6logo que esse dualismo na oracéo, isto €, essa quase
impossibilidade de unidade entre oracdo e acdo, encontra sua raiz na cultura grega,
assimilada pela teologia cristd por meio dos Padres da Igreja, especialmente por Santo
Agostinho que, pode-se afirmar “cristianizou” o pensamento de Platdo, importante
filésofo grego ateniense que viveu no século IV a. C. Para os gregos a vida laboriosa,
propria das questdes mundanas, € incompativel com a vida contemplativa, tedrica do

filésofo, ser humano livre, que ndo deve se preocupar com as coisas triviais do mundo
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terreno. Desse modo, o contemplativo encontra-se em nivel superior aqueles que se atém
ao trabalho manual, ativo.

Entretanto, para Frei Betto,

O Evangelho nao conhece o dualismo que separa a praxis cristd de oragdo.
Nem procura resolvé-los pela supressdo de um dos polos do binémio. O
Evangelho anuncia o encontro com Deus através do encontro com os irmaos,
sobretudo com os marginalizados. A conversdo a Deus esta diretamente
associada a decisdo de fazer justica ao oprimido. Diante da pregacdo de Jodo
Batista, 0 povo perguntava: “Que é que devemos fazer? (Lc. 3. 10). Jodo nos
mostra que a fé se traduz no amor capaz de erradicar as desigualdades
existentes: “Quem tiver duas camisas, deve dar uma a quem ndo tem. E quem
tiver comida deve repartir com quem ndo tem”. (Lc. 3. 11). [...] H& no
Evangelho, uma perfeita interacdo entre oracdo e acdo. A acdo, baseada na
palavra de Jesus — que manifesta a vontade de Deus — nos conduz a unido com
0 Pai. “O meu amor por vocés é como o amor do Pai por mim ... Amem uns
aos outros, como eu amo vocés ...” (Jo 15. 9 — 12). [...] A contemplagdo cristd
efetiva-se em nossa a¢do pelos mais sofridos. “Eu estava com fome ...” (Mt.
23. 35). Jesus se faz presente em cada pessoa injusticada. Deus toma partido a
favor dos condenados da terra. Por isso, nesses irméos encontramos o préprio
Cristo. Somos capazes de re-conhecer na face dos que padecem fome, sede,
nudez, abandono, opressdo, 0 rosto de Deus. Mas ndo basta contemplar. A
contemplacdo cristd produz, como seu maior fruto, a caridade, o servigo
libertador: ... € vocés me deram comida”. Nosso amor, informado pela palavra
definitiva de Cristo, resulta numa acdo eficaz, capaz de modificar as relacbes
pessoais e as relagdes sociais. Fora disso, nosso amor é mentiroso. “Se alguém
é rico e vé seu irmao em necessidade, mas fecha seu coragdo para ele, como
pode afirmar que de fato ama a Deus?” (1 Jo. 3. 17). Ora, “a fé é assim: se
nao vier acompanhada de a¢do, por si mesma é uma coisa morta” (Tg. 2. 17).
“Nosso amor ndo deve ser somente de palavras e de conversa. Deve ser amor
verdadeiro, que se mostra por meio de agdes” (1 Jo. 3. 18). (ibidem p. 33).

Quanto ao “Siléncio Grafico” de Paulo Freire, h4 que considerar que ele, embora
pensador tdo eloquente e produtivo teoricamente, em toda a sua vida, mesmo antes do
exilio, portanto, antes mesmo de dar ao lume sua fundamental obra, Pedagogia do
oprimido, foi também e com a mesma intensidade, pratico. Implica dizer que, para ele,
teoria e pratica necessitam, inexoravelmente, caminhar juntas e a reflexdo sozinha néo é
suficiente para acelerar o processo de libertagcdo do ser humano, porque necessita da acéo.
Por seu lado, a a¢do sozinha tampouco podera fazé-lo, precisamente porque o ser humano
ndo é s6 acdo, mas é igualmente reflexdo. Freire sempre escreveu, porém, jamais sem
conexdo com a pratica. Seguramente, o que Ihe fez optar por Genebra e ndo por Harvard,
quando decidiu que deveria deixar o Chile no final da década de sessenta do século XX,
ndo foi outra coisa sendo a convicgdo de que a teoria tem que iluminar a préatica, mas, é

necessario, antes de tudo, atuar.
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1.4 A Pesquisa no CMI em Genebra

Na busca por elucidar as questdes levantadas nesta pesquisa, conforme ja
mencionado, empreendeu-se investigacdo, in loco, no Conselho Mundial de Igrejas
(CMI), em Genebra, junto aos arquivos de Freire naquela Instituicéo.

Constatou-se a existéncia de inimeras caixas. Cada caixa continha varias pastas
de arquivos e em cada pasta havia documentos do préprio Paulo Freire, documentos sobre
ele, dele com outros autores, entrevistas com Paulo Freire, textos referentes ao CMI e
cartas recebidas e enviadas, além de textos ja publicados de Freire em parceria com outros
autores.

Foi consultado, verificado e fotografado no curso de uma semana, a totalidade
2002 (duas mil e duas) paginas.

Para um primeiro momento, em vista de tudo recolher, ou seja, tudo fotografar
para futura selecdo em fungéo do que se propde nesta tese, ordenou-se por dia de trabalho.

Contudo, em consideracdo a grande quantidade e variedade do material recolhido,
percebeu-se a necessidade de melhor organizacdo, dispondo-o da seguinte maneira: (i)
textos de autoria de Paulo Freire; (ii) textos de Paulo Freire em parceria com outro autor;
(iii) textos de outro autor sobre Paulo Freire; (iv) textos de outro autor sobre o CMl e (v)
cartas de Paulo Freire (recebidas e expedidas).

A totalidade do material recolhido junto ao CMI, nos arquivos de Paulo Freire,
conforme ja mencionado, redundou em 2002 (duas mil e duas) paginas, das quais 440
(quatrocentas e quarenta) paginas se referem a textos de autoria do proprio Paulo Freire,
entrevistas com ele e cartas por ele enviadas, o que significa afirmar que estes foram os
textos selecionados e percebidos como importantes naquilo que se propde nesta tese.

Referente ao que se encontrou nos arquivos, parece oportuno fazer aqui uma
observagdo frente a uma lamentacéo de Freire.

Em Pedagogia da esperanca (2015), quando relata o aparecimento de sua obra
Pedagogia do oprimido, em setembro de 1970, em Nova York, e sua imediata traducao
nas mais diversas linguas, suscitando curiosidade, criticas a favor e contra, Freire
menciona as cartas que recebia trazendo a expressdo da curiosidade que o livro
despertava, a leitura que dele se fazia, sua aceitacdo e também a recusa.

Para melhor esclarecer, cabe citar:

N&o ter guardado de forma sistematica, devidamente comentadas, as cartas que
me iam chegando de cada area linguistica do mundo apés uma traducéo a mais
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da Pedagogia ¢ algo que hoje lamento quase que sofridamente. Eram cartas dos
Estados Unidos, do Canada, da América Latina, depois da publicagéo do livro
pela Penguin Books, da Australia, da Nova Zelandia, das llhas do Pacifico Sul,
da india, da Africa, tal a eficiéncia da rede de distribuicio daquela editora. Em
seguida as cartas e as vezes com elas, me iam chegando convites para discutir,
debater pontos teérico-praticos do livro. N&o raro, recebia em Genebra, para
um ou mais encontros, ora grupos de estudantes universitarios, sobretudo
italianos, mas também de trabalhadores imigrantes na Suica que, numa Otica
mais politica do que a dos estudantes universitarios, queriam esclarecer pontos,
iluminar aspectos em relagdo direta com sua pratica (id. Ibid., p. 168).

Depreende-se da lamentacdo de Freire por néo ter guardado, sistematicamente,
importantes correspondéncias, bem como possiveis relatdrios dos encontros pessoais com
universitarios e operarios, e tantos outros contetdos escritos resultantes de seus debates,
ensaios, reflexdes, palestras etc. sobre os mais diversos temas, inclusive sobre os tratados
nesta pesquisa, que também tenham se extraviado, desviado do caminho dos arquivos no
CML.

Em material recolhido junto ao Conselho Mundial de Igrejas (CMI), na ja referida
entrevista concedida a Ligia S. M. Leite e a Anténio Faindez, no dia 8 de dezembro de
1979, em Genebra, Paulo Freire dd uma amostra de sua producao tedrica em vista do seu
trabalho na Africa.

Em seus dez anos no CMI, em Genebra, assessorando os povos dos paises do
continente africano, recém-libertados politicamente, Paulo Freire sempre escreveu,
sempre produziu teoricamente, porém, seus escritos estavam prioritariamente em funcéo
daquela gente, isto &, da reconstrucdo nacional daqueles paises.

Além de Cartas a Guiné-Bissau, livro lancado em 1977, escreveu outras obras,
porém, especificamente em funcdo da missdo assumida junto ao Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) com aquelas nagdes. Até mesmo a supracitada e relevante obra ndo deixou
de ser em forma de cartas e de estar & servico preferencial por aqueles povos da Africa,
com 0s quais trabalhava. Na oportunidade da mencionada entrevista, Freire inicia
relatando o que ja havia produzido e ainda objetivava produzir, quais sejam: livro basico
do alfabetizando, caderno de exercicios intitulado Praticar para aprender; livro para pds-
alfabetizacdo, que chamou de Segundo caderno de cultura popular, nosso povo, nossa
terra, textos para ler e discutir; uma diversidade de textos atinentes aquela realidade, para
estudo da gramaética e desenvolvimento critico intitulados O ato de estudar, A
reconstrucdo nacional, Trabalho e transformacdo do mundo, A luta da reconstrucdo
nacional, A sociedade nova, Ninguém ignora tudo, ninguém sabe tudo, A pratica nos

ensina, O processo produtivo, A¢do de transformar, Povo e cultura, A defesa de nossa
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cultura, Pensar bem, O nosso jornal, o jornal do povo, A radio nacional, A salde, E
melhor prevenir que remediar, A avaliacdo da prética, A planificacdo da pratica,
Exercitar o planejamento de uma a¢éo, O homem novo e a mulher nova, 0 Homem novo,
a mulher nova e a educacéo, Terceiro caderno de cultura popular — nosso povo, nossa
terra: trabalho, producéo e conta; caderno Nosso povo, nossa terra: trabalho, producao,
cultura e saude; outros cadernos sobre producgdo agricola do pais; livrinhos sobre cada
ministério (como uma espécie de Introdugdo a Teoria Geral do Estado como tentativa de
levar o povo a se apoderar de como a sociedade se organiza em Estado, desmistificando-
0); caderno sobre as relagdes entre partidos, governo e povo e, por fim, caderno sobre
desmistificacdo da ciéncia e da tecnologia, retratando o valor das ciéncia e, inclusive, as
relages entre a opinido e o pensamento critico, a visdo ingénua e a visdo cientifica do
mundo, demonstrando que 0s cientistas ndo sdo geracdo espontanea. Escreveu também
um sem-numero de cartas aos animadores culturais, as equipes de educadores, com 0
intuito de auxiliar sobre como discutir tais textos nos circulos de cultura.

Freire escreveu em outro estilo, fez teoria de outro modo, em vista de uma realidade
especial. Referente a isso, ou seja, buscando esclarecer a realidade de seu publico alvo, e
portanto, a necessidade de producdo escrita mais acessivel, fora do padréo tradicional, do

formato de livros, escreve Cintra:

“A Teoria é o oposto do verbalismo” (Escola primaria para ao Brasil),
rejeitando a “neutralidade” na teoria (algumas notas sobre a humanizagio e
suas implica¢des pedagodgicas): “Sabiamos que iriamos trabalhar ndo com
intelectuais “frios” e ‘objetivos’ ou com especialistas ‘neutros’, mas com
militantes engajados no esforco sério de reconstrugdo de seu pais” (Cartas a
Guiné-Bissau), (1998, p. 76).

Destarte, a luz do que se encontrou nos arquivos na Suica, é coerente afirmar que
ndo houve “Siléncio Grafico” de Freire no periodo em que esteve exilado na Europa. Para
além da renomada obra Cartas a Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia em
processo, produziu, para 0 Conselho Mundial de Igrejas (CMI), inUmeras outras obras,
ndo exatamente no formato convencional e padronizado de livros, mas como pequenas
obras, notadamente elaboradas de modo mais acessivel, em linguagem menos rebuscada,
com propdsito pratico de atingir as camadas populares.

Um outro ponto a considerar, quando se refere ao seu possivel “Siléncio Grafico”,
é o fato de Freire, ap0s ter se transferido do Chile para os Estados Unidos, ter trabalhado
como educador na universidade estadunidense de Harvard, no ano de 1970,

imediatamente préximo do lancamento, na lingua inglesa, de sua obra principal,
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Pedagogia do oprimido. Tais acontecimentos o fizeram cidaddo do mundo, ou seja,
tornaram-no mundialmente conhecido e, portanto, extremamente solicitado para
participar dos mais diversos tipos de eventos educacionais ao redor do Planeta, conforme
revelam as centenas de cartas encontradas nos arquivos do CMI, enderecadas a ele no
tempo em que viveu na Suica. Isto também corrobora a afirmacdo sobre sua mais
completa falta de tempo para a producdo de grandes tratados, a exemplo dos livros
produzidos quando ja havia retornado de seu exilio ao Brasil, na década de 1980 do século
XX.

Reforgcam também essa proposicao, as palavras de Andreola e Ribeiro que colocam

nessa mesma graduacéo de importancia o CMI:

Esta dimensdo da universalidade da obra de Paulo Freire teve, como um dos
fatores decisivos e mais importantes, a permanéncia de dez anos no Conselho
Mundial de Igrejas. Paulo Rosas, um dos grandes amigos e companheiro de
lutas e caminhadas, salienta muito bem a importancia do Conselho e afirma:
“a partir de Genebra, Paulo Freire projetou-se na historia da educagdo no
século XX como um cidaddo do mundo”. [..] Minha énfase a
“universalizagdo” ¢ orientada pela intengdo de mostrar o processo através do
qual sua proposta ou sua utopia pedagdgico-politica adquiriu dimensdo de
universalidade, processo ligado principalmente, sendo exclusivamente, a seu
trabalho durante dez anos no Conselho Mundial de Igrejas (2005, p. 108-109).

Implica afirmar que, de acordo com Andreola e Ribeiro, o proprio Conselho
Mundial de Igrejas corroborou a evidéncia de Freire para 0 mundo, visto que, para além
de ser uma instituicdo de abrangéncia mundial, o CMI esta sediado em um importante

pais do continente europeu.



CONSIDERACOES FINAIS

Esta tese derivou de algumas interrogacdes concernentes a Paulo Freire e de modo
muito particular relativamente ao tempo em que viveu exilado em Genebra (Suica), isto
é, na década de 1970, quando trabalhou como consultor especial no Departamento de
Educacdo do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), assessorando paises do continente
africano.

A questdo central desta pesquisa gira em torno de como Freire conciliou sua
espiritualidade com o Materialismo Dialético. Significa perguntar como Freire,
trabalhando em um 0rgdo preponderantemente religioso, conciliou Materialismo
Dialético e Teologia. Isto também implica perguntar: Como manifestou sua
espiritualidade nesse contexto? O periodo em sua vida em que mais se aproximou das
teorias de Marx, foi quando viveu em Genebra?

Paulo Freire, enquanto pedagogo, deu muita importancia a Teologia. Conforme
elucidado nesta tese, Freire afirmou publicamente ser um tedlogo. Ele foi, ou ndo foi um
te6logo? E, por fim, uma outra pergunta que também compbs o rol destes
questionamentos, refere-se se, nesses dez anos vividos por Freire em Genebra, se houve
de sua parte o que se chamou nesta pesquisa de “Siléncio Grafico” de Paulo Freire. Ele
que sempre fora tdo produtivo, escreveu apenas para 0 CMI? Escreveu apenas um Unico
livro, Cartas a Guiné-Bissau: registro de uma experiéncia pedagdgica em processo
(1977)?

O esforco para responder a tais indagac6es foi delineando os caminhos que foram
percorridos pelo pesquisador e autor desta tese. Apontou-se, por exemplo, como condicdo
sine qua non a necessidade de pesquisar in loco, no Conselho Mundial de Igrejas, em
Genebra (Suica), os arquivos de Paulo Freire 1a existentes. Além disso, fez-se uma
comparacdo do material recolhido junto ao CMI com as principais obras de Freire
produzidas em outras épocas.

O percurso trilhado sustenta que Paulo Freire ndo faz exatamente uma maior
aproximacédo com o Materialismo Dialético quando entdo viveu seu exilio em Genebra.
O inicio da proximidade com as teorias de Marx possivelmente deve ter ocorrido desde
seus tempos de Recife, a0 acompanhar e estar com operarios e camponeses do nordeste

do Brasil. Sem declarar-se marxista, conforme suas proprias palavras, nunca deixou de,
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em alguma medida, contemplar em seus escritos, desde suas primeiras obras, as ideias de
Marx.

Ao priorizar muito mais a pratica em seu trabalho como consultor no
Departamento de Educacdo do CMI, em Genebra, muito mais escancarou 0 Uso que
sempre fez da teoria de Marx. Isto seguramente Ihe correra por conta de seu compromisso
junto aqueles paises do continente africano, e de outros paises, que viviam, naquele
momento histérico, a reconstrucdo nacional, imersos que estavam em um contexto
revolucionario. Portanto, implica afirmar que aquela realidade Ihe exigiu um tratamento
especificamente equilibrado entre teoria e pratica.

A especificidade daquela realidade africana fica clara para Freire, a partir de seu
aprendizado com o grande lider da independéncia de Cabo Verde e Guiné-Bissau,
Amilcar Cabral (FREIRE, 2014). Significa afirmar que, com o lider africano, Freire
aprendeu, conforme suas proprias palavras, a distingdo entre o educador progressista e o
educador revolucionario. Aquela realidade exigia o educador revolucionario que, por
conseguinte, tinha necessidades outras que o educador progressista apresentava. Isto
porque o educador revoluciondrio encontra-se historica e socialmente em uma realidade
ja em processo revolucionario, de reconstrucao nacional. Portanto, em um nivel mais
avancado. O educador progressista, por sua vez, situa-se em uma sociedade burguesa de
classes, sonha e luta para transforma-la.

Depreende-se, gracas a analise do material pesquisado nos arquivos em Genebra
e sua comparagdo com as principais obras, que a relevante tarefa de Freire junto aquela
gente, permite ser possivel asseverar que, em nenhum outro momento em sua vida, foi-
Ihe tdo exigente vivenciar, praticar e trabalhar concretamente as teorias de Marx, quanto
com aquelas nacdes africanas. Afirmar ter sido, nesse tempo, 0 momento em que mais se
aproximou das teorias de Marx somente se justifica pelas razdes do ser mais, da evolucéo
enquanto ser humano que busca a cada dia sua humanizacédo. Isto se sustenta nas palavras
do proprio Freire, quando afirma preferir dizer que esta tentando se tornar marxista, mas
gue ndo se considera um marxista.

Portanto, significa que ndo foi em seus dez anos exilados em Genebra, o0 periodo
de sua vida em que mais se aproximou do Marxismo.

Ao conciliar a fé cristd-catélica com as teorias marxistas, Freire ndo estava
representando, encenando ou blefando por conta de, na condi¢cdo de exilado, trabalhar

vinculado ao Conselho Mundial de Igrejas.
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Se a realidade dura do povo brasileiro o levou a Marx e este o0 aproximou ainda
mais de Cristo, a experiéncia em seus dez anos no CMI, especialmente a partir dos paises
do continente africano com os quais trabalhou, definitivamente coroou tais encontros e
tal aproximacao.

Corrobora tal esclarecimento a entrevista concedida por Leonardo Boff a este
pesquisador. Para o tedlogo entrevistado, Freire “era um cristdo convicto” que utilizou as
teorias de Marx como instrumento de desvelamento, para entender que o pobre ndo é
pobre e, sim, um empobrecido, ou seja, a pobreza é a consequéncia de um sistema de
opressao e de exploracdo. Segundo o te6logo nunca se considerou um marxista, mas, sim,
um pedagogo humanista crist&o.

Depreende-se das palavras de Boff que Freire conciliou a espiritualidade com as
ideias marxistas, no curso de sua historia e isso ndo se acentuou em um outro momento
pontual de sua vida.

Portanto, de acordo com o entrevistado, Freire conciliou sua espiritualidade
cristd-catolica com o Marxismo enquanto trabalhou por dez anos ligado a uma institui¢éo
eminentemente religiosa, primeiro porque era um “cristdo convicto”, mas também porque
“nunca se entendeu como marxista”. Preferiu afirmar-se como alguém tentando tornar-se
marxista, certo de que sempre esteve que era um ser humano em processo permanente de
formagdo. N&o se apropria integralmente do Marxismo em sua forma teorica, isto é,
filoséfica, mas como ferramenta de sua luta pela libertacdo dos oprimidos. Diante disso,
ndo ha para ele incoeréncia ou atrito em ser cristdo e, a0 mesmo tempo, lancar mao das
teorias de Marx.

Referentemente ao fato de ter sido Freire um tedlogo, ou ndo, igualmente exigiu
um grande esfor¢o nesse trabalho de pesquisa. Conforme ja explicitado nesta tese, Freire
nunca renegou sua fé cristd e, embora tenha afirmado nunca ter feito curso de “Teologia
Sistematica”, em pelo menos uma oportunidade, declarou-se como um teélogo. Esta tese
demonstrou que ndao ha nenhum livro dele que trate academicamente de questbes
teoldgicas. Nas buscas realizadas por este pesquisador, junto aos arquivos de Freire no
Conselho Mundial de Igrejas, nada foi encontrado nesse sentido a néo ser entrevistas e
alguns ensaios nos quais sua reflexdo articula teologia com pedagogia.

Leonardo Boff, na entrevista, apontou Freire como um dos fundadores da
Teologia da Libertagéo e que isso € unanime entre os tedlogos dessa corrente. Afirma que
Freire muito contribuiu para essa maneira de fazer teologia. Pode ser considerado um

tedlogo pelo modo como vivenciou e refletiu sua fé no compromisso com os oprimidos;
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porém, ndo pode ser considerado um tedlogo pelos titulos académicos. Lembra ainda,
Leonardo Boff, que Freire participava como assessor da revista teoldgica Concilium, do
qual eram membros 0s maiores nomes da teologia progressista mundial. Assegura que
Freire era sempre muito atentamente ouvido.

Em sua entrevista a revista RISK (V, 1970, 6-17), material recolhido junto ao
CMI, Freire, ao esclarecer sobre a possibilidade ou ndo de as igrejas se tornarem
instrumentos de controle social, recorda-se da resposta que deu ao um jovem tedlogo,
quando enfatiza que a tarefa da Igreja deve ser a de libertar e humanizar o ser humano. E
que, precisamente por essa razdo, é que ele esta interessado em fazer muitas coisas com
os te6logos.

Para Mendonca (2008), o conceito de humanizacdo é o alicerce da pedagogia
freiriana, embora considere este um tema ainda muito pouco investigado. Seu humanismo
consiste na preocupacdo com a vida do humano no mundo, numa realidade de conflitos
em busca da superacdo das desigualdades sociais, que implica compromisso com 0s
oprimidos e verdadeira intervencao na realidade, em vista de uma sociedade mais humana
e solidaria. Portanto, sua aproximacdo com o0s tedlogos latino-americanos tem seu
fundamento no compromisso que eles assumem historicamente com 0s mais sofridos.
Logo, permite-se “enfeiticar-se” por esse modo de fazer teologia, ou seja, a Teologia da
Libertacdo. Isto acontece ndo porque fora um te6logo sistematico e, sim, por sua
coeréncia evangélica.

Uma vez que, conforme Mendonca (op. cit.), o conceito basico de sua pedagogia
¢ a humanizacdo, a Teologia a qual ajudou a fundar, é aquela que parte de uma
antropologia (RISK, V, 1970, 6-17).

Contudo, importa afirmar que Freire pode ndo ser considerado um teélogo, apenas
pelas razBes de ndo ter produzido uma obra classica em teologia, a exemplo do que
ocorreu em pedagogia e, por ndo ter tido titulo académico, ou seja, um diploma de
tedlogo. Porém, é oportuna a pergunta: Freire licenciou-se no curso de pedagogia? Acaso
ele tinha diploma de pedagogia? A resposta é ndo, ndo era licenciado em pedagogia;
implica afirmar que ndo tinha diploma de pedagogo, no entanto, é considerado um dos
maiores educadores do mundo. Para Flecha (2017), Freire é o pensador mais influente na
literatura educativa e igualmente o pedagogo mais referenciado nas ciéncias sociais em
geral.

Freire estudou muito e deixou explicita sua atracdo por temas teoldgicos,

conforme expressa a obra Pedagogia da tolerancia, na qual afirma: [...] comego agora
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fazer algo que sempre me atraiu: estudo teologia, de que estou com uma boa bibliografia
(2014, p. 277). Assessorou a revista Concilium, & qual reunia os escritos dos mais
influentes tedlogos da libertagdo do mundo inteiro, tratando de temas especificos e
relevantes do cristianismo. Ajudou a fundar a Teologia da Libertacdo, conforme ressaltou
Dr. Leonardo Boff em sua entrevista. Coordenou encontros de formacdo a grupos de
padres, freiras e tedlogos. Palestrou a inimeros grupos religiosos, concedeu um sem-
namero de entrevistas a luz de temas teol6gicos, escreveu diversos ensaios sobre teologia
e, segundo Morais (2007), Freire a partir do CMI, assessorava o Pontifice Paulo VI, no
Vaticano, pronunciando conferéncias e palestras a bispos e cardeais sobre 0 método de
alfabetizagéo e pedagogia do oprimido.

Um olhar cronoldgico sobre algumas das principais obras de Freire, obviamente
constando o ano de sua publicacdo primeira, isto €, retrata-se o despertar da questdo
referente ao que se reclamou como “Siléncio Grafico” de Paulo Freire, nos dez anos em
que viveu em Genebra. Neste sentido, o registro cronoldgico é o que se segue: A educagao
como pratica de liberdade (1967), Educacdo e conscientizacdo (1968), A¢do cultural
para a libertacdo (1968), Pedagogia do oprimido (1969), Extensdo ou comunicacao? a
conscientizacdo no meio rural (1969), Cartas a Guiné-Bissau: registro de uma
experiéncia pedagogica em processo (1977), A importancia do ato de ler (1982), Sobre
educacdo (Dialogos com Sergio Guimaraes) (1982), Educacdo na cidade (1991),
Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido (1992),
Professora sim, tia ndo: cartas & quem ousa ensinar (1993), Cartas a Cristina (1994), A
sombra desta mangueira (1995) e Pedagogia da autonomia (1997).

Um olhar um pouco mais atento percebera que, na década de 1970, ha apenas uma
de suas principais obras, que é Cartas a Guiné-Bissau: registro de uma experiéncia
pedagdgica em processo, produzida no ano de 1977. Isto provocou a curiosidade, criando
a hipétese de que houve uma lacuna na producdo teorico-escrita de Paulo Freire,
notadamente nos anos em que trabalhou no Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Teria
ele produzido apenas para o CMI? ou efetivamente houve um “Siléncio Grafico”? Esta
pesquisa demonstrou que Freire sempre escreveu e que, a luz de Cintra (1998), é acertado
afirmar que escreveu em outro estilo, em outra maneira, gracas a realidade, em contexto
diverso e, consequentemente, as pessoas comprometidas com a luta pela transformacéo
dessa realidade. Mas significa que Freire ndo praticou um “Siléncio Grafico”.

Naquele momento histérico, para Cintra (op. cit.), seu publico tinha um

diferencial, que lhe provocava o senso de um profundo engajamento na luta pela
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reconstrucdo de paises que acabavam de sair do jugo colonial em pleno século XX. Logo,
sua producdo escrita ndo se dirigia especificamente a intelectuais, mas aos militantes da
construcdo ou reconstrugé@o de nagdes independentes.

Diante disso, ndo se poderia mesmo esperar de Freire producdes ajeitadas em
maneira convencional e padronizada de livros, uma vez que sua tarefa prioritaria era o
servico aquela gente e aqueles paises.

Portanto, o que esta tese confirmou € que houve um “Siléncio Editorial” e ndo um
“Siléncio Grafico” conforme a hipdtese inicial. Significa que nos dez anos em que viveu
em Genebra, Freire muito escreveu, porém nédo publicou.

Ademais, ha que reafirmar que seu caminho percorrido no exilio, especialmente a
partir do Chile, e tudo o que lhe ocorrera, isto é, o langamento de sua principal obra
Pedagogia do oprimido (1969), seu trabalho na Universidade de Harvard e até mesmo,
como afirma Andreola e Ribeiro (2005), sua transferéncia para o Conselho Mundial de
Igrejas, projetou Freire para 0 mundo como cidaddo do mundo. Tal realidade fez com que
ele fosse extremamente requisitado para uma infinidade de conferéncias, eventos,
entrevistas, a responder centenas de cartas e empreender inimeras viagens ao redor do
mundo. Em vista disso, deduz-se a sua completa falta de tempo para a producdo de
grandes tratados, a exemplo do que fez apds seu retorno ao Brasil no inicio da década de
1980.
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APENDICES
APENDICE I

Entrevista (via e-mail) com Frei Leonardo Boff.
Em 24 de marco de 2018.

Walter: Dr. Leonardo, em sua opinido, o que Freire trouxe para as CEBs e que ideias-
forca da teologia encontramos na pedagogia freiriana?

Boff: Paulo Freire foi fundamental para as CEBs e para a teologia da libertacdo,
particularmente no método: escutar o povo, recolher suas palavras-forca, valoriza-las nas
intervengdes dos assessores. Particularmente no método de partir sempre do nivel de
consciéncia do povo e da percepcao da realidade que ele tem. O rito metodoldgico do ver,
julgar e agir (e celebrar) muito deve a Paulo Freire. No tempo em que o Card. Dom Paulo

Evaristo Arns presidia a Arquidiocese Paulo Freire acompanhou varias CEBs da periferia.

Walter: Em reunido de Comunidades Eclesiais de Base na periferia de S&o Paulo, em
1982, Freire afirma: ... porque no fundo sou um te6logo, mesmo ndo tendo feito Teologia
Sistematica, entdo ai eu posso cometer heresias maravilhosas”. Paulo Freire, além de
educador e filosofo, foi também um tedlogo? Que tipo de “heresia” uma pessoa como ele

poderia cometer?

Boff: Paulo Freire é considerado por nos tedlogos da libertagdo, um dos fundadores deste
tipo de teologia. Ela ndo € uma disciplina, mas uma maneira de fazer teologia, partindo
da realidade complexa e popular, das praticas ja existentes no povo e a partir dai fazer
nossas reflexdes. 1sso significa aplicar o método Paulo Freire. Ele era um cristdo convicto
que colocava o amor e a esperanca como Vvalores fundamentais da educacdo. Pode ser
considerado te6logo, ndo pelos titulos académicos, mas por sua fé refletida e
comprometida com a libertagdo dos oprimidos e de todos 0s humanos. Tanto é assim que
no estrito grupo de tedlogos da revista Concilium onde se reunia a nata da teologia
progressista mundial (uns 25 com Hans King, Schilebeex, Congar, Chenu, Gustavo

Gutiérrez e eu mesmo) sempre na semana de Pentecostes, ele durante varios anos
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participou como assessor e fazendo comentarios de ordem pedagogica e de conteddo
teoldgico. E era sempre atentamente ouvido.
Walter: Dr. Leonardo, o Sr. saberia dizer se Paulo Freire, nos anos em que viveu em

Genebra, produziu alguma obra especificamente sobre teologia e/ou espiritualidade?

Boff: N&o saberia dizer nada a respeito. Talvez Julio de Santa Ana, te6logo uruguaio que
trabalhou em Genebra possa lhe responder (<v.desantaana@bluewin.ch>)

Walter: Pelas obras de Freire é possivel saber que ele lancou mao de categorias de Marx
para elabord-las. Em sua opinido, como ele conciliou sua fé cristd-catdlica com o
Materialismo Dialético, sobretudo enquanto trabalhou no Conselho Mundial de Igrejas,

uma Instituicdo eminentemente religiosa?

Boff: Paulo Freire utilizou Marx de forma instrumental e nunca de forma tedrica. Longe
dele o materialismo dialético, que iria frontalmente contra sua fé pessoal cristd). Mas
Marx ajudou-o a entender que pobre ndo é pobre (categoria quase religiosa) mas um
empobrecido, vale dizer, um oprimido, alguém feito pobre por um sistema de opressao e
de exploragdo. Quanto saiba nunca se entendeu como marxista, mas como um pedagogo

com inspiragdo humanistica radical e com uma aura cristé.

Walter: Dr. Leonardo, é correto afirmar que nos anos em que Freire trabalhou no CMI,

foi o periodo em sua vida em que mais se aproximou das teorias de Marx?

Boff: N&o tenho dados para responder a esta questdo. Jalio de Santa Ana seguramente

pode passar-lhe alguma ideia.

Walter: Além de Cartas a Guiné-Bissau (1977), o que mais ele escreveu? Escreveu
somente para o0 CMI, em func&o de seu trabalho com os paises do continente africano? E

possivel ter havido, nesse sentido, um “siléncio grafico” de Paulo Freire enquanto
trabalhou no CMI?

Boff: Também é um campo que me ¢ alheio. Julio de Santa Ana e principalmente Marcos
Arruda que trabalhou com ele na Africa pode passar-lhe informacdes precisas (e-mail:

<marcosarruda@pacs.org.br>). Com meus melhores votos por seu trabalho.
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APENDICE II

Entrevista (via e-mail) com Carlos Rodrigues Brandao.
Em 22 de abril de 2018.

Na longa estada de Paulo em Genebra quem parece que trabalhou mais perto dele, entre
nossa gente foram: Marcos Arruda, Rosiska e Miguel Darcy de Oliveira e ndo sei se

Claudius Cecon. Eles fundaram o IDAC e deve existir bastante material a respeito.

Mas, em meu pensamento, 0 material mais rico de todo este tempo foram as préprias
cartas de Paulo Freire aos africanos. Tal como em Cartas a Guiné Bissau.

Al estdo as revelacdes e as ideias de Paulo que de fato importam ao longo de todo este
tempo.

E eu mesmo tenho um depoimento pessoal sobre isto.

Fui cogitado para ir substituir Paulo em Genebra, no Conselho Mundial das Igrejas.
Quando ele veio de passagem em 1979 tivemos uma conversa na casa da filha dele,
Madalena, e do Francisco Wefford. Conversamos a respeito e creia que ele mesmo me
desanimou. Lembro-me que disse que o trabalho era muito protocolar e "de gabinete”. E
que apenas valia a pena o trabalho que continuamente o levava a Africa, entre nagoes

recém libertadas do colonialismo de Portugal.

Um abrago amigo,

Carlos

PS. Nesta mesma linha, lembro que seria importante rastrear a fecunda passagem de Paulo
pelo Chile. Creio que Baldoino Andreola (vai copia pra ele) escreveu um livro sobre o

assunto. Marcella Gajardo, de Santiago, terd muitos dados. E o casal Chonchol, se ainda

estiverem vivos.
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APENDICE Il

Entrevista com Dr. Moacir Gadotti
Em 18 de abril de 2018.

Obs.: as questfes para essa entrevista (presencial) foram enviadas via e-mail com

antecedéncia para o entrevistado.

Moacir Gadotti: Essa tese por enquanto vocé deu como titulo categorias contempladas,
dividiu por categorias, materialismo dialético, teologia e siléncio grafico de Paulo Freire
em seus dez anos no Conselho. Entdo eu comeco por ai, falando que eu, quando que eu
demostraria tese contraria em relacédo ao siléncio, porque, porque Paulo foi marcado pela
experiéncia do Conselho Mundial das Igrejas, sempre se referiu em muitas ocasides ao
Conselho com muita estima, muito carinho, muito agradecimento pela oportunidade que
ele teve de um trabalho de assessoria na educagdo de adultos e com isso poder levar
mensagem dele para o resto do mundo, particularmente para Africa. Ele teve, inclusive
um carinho enorme, pelos da prépria equipe no dia que ele foi embora, ele recebeu dos
colegas e amigos do Conselho um &lbum com fotos e mensagens fantésticas, falando do
trabalho dele. E guardo com muito carinho que ele me deu isso, feitas assim com
fotografia. E manteve depois contato com muitos deles, se encontrou, escreveu. Eu
digitalizei, pedi para digitalizar caseiramente (se vocé depois tiver ai um pendrive ai eu
te, que ndo posso é muito carregado). Entdo, é que ele ndo, muito pelo contrario, se eu
pego o didlogo dele com William Kenedy, que é o te6logo ai conhecido do Conselho
Mundial das Igrejas. Entdo ele, ele ndo, ndo silenciou, muito pelo contrario, ele pode ndo
ter escrito uma, um tratado de teologia dogmatica, nem teologia da libertacdo, mas se
vocé ver os didlogos que ele manteve, primeiro comeca em casa tendo uma mée catdlica
e um pai espirita. Entdo esse debate inter-religioso, ecuménico, jA comegou em casa, € ele
manteve a vida toda, se vocé, so para lembrar os didlogos com Dom Paulo, com Rubem
Alves, foi uma vida né, um te6logo da Teologia da Libertacdo, protestante. Hugo
Assmann, que eu acho que ele é metodista, foi o primeiro bidgrafo dele. O primeiro
grande bidgrafo dele nos Estados Unidos é o Dennis Collins, Paulo Freire Works and life,
é um jesuita. Ai, tem o Frei Betto, escreveu um livro com ele. Com Boff tem muitos

dialogos. Entdo ha uma lista de pastores, rabinos, padres, nas biografias dele, que ele teve
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contato a vida inteira. E cerimonias religiosas, inclusive Frei Betto varias vezes celebrou,
fez celebracGes na casa dele, que eu assisti, com a Elza, que depois faleceu.

Sergio Guimaraes escreveu um livro sobre a Africa com ele, sempre voltam a quest&o do
Conselho e nessa de como o Conselho era um espaco de liberdade, entdo toda essa
pedagogia pos colonial, da libertacdo e da filosofia dele, e a pedagogia na educacao
libertadora que ele encontra na Africa e que constroem depois da libertagdo, tem tudo a
ver com Paulo Freire e o Conselho, aonde realmente aparece nada silenciada. Inclusive
sobre religido, claro, ai, espera um pouco, a religido ele tem videos gravados, postados no
site nosso, sobre religido em varios momentos essa questdo sempre se coloca. Entéo eu
questionaria um pouco essa palavra siléncio gréfico, né. Nao gostei dessa grafia.
Inclusive, eu acho que seria mais impresso, essa de coisas impressas. Mas tem mesmo
coisas impressas? Falta garimpar, eu nao fiz isso, por questdo de néo ter essa preocupacao,
mas eu acho que ele esta presente, € s6 uma questdo de fazer uma pesquisa.

Eu mandei hoje de manha a biblioteca de Paulo Freire, ndo sei se vocé chegou a ver? Ai
voceé localiza-la. Vocé conhece, ja esteve aqui né, tem muitos livros de religido, biblias,
umas quatro ou cinco biblias. Entdo essa religido, ai a pergunta, a primeira que vocé
coloca essa conciliacdo, se vocé pega Marx e a religido, digamos, a espiritualidade, Paulo
Freire era um homem de fé, profunda espiritualidade, pela minha convivéncia. Jamais vi
qualquer davida entre a relacdo que mantinha de um lado com a ciéncia e espiritualidade,
para ele ndo atrapalhava, ao contrario, se sentia muito a vontade nessa questao porque ele
sabia, porque ele trabalhava muito essa espiritualidade né e a mesma coisa em relacéo a
dialética entre o marxismo e a religido. Entdo, ai o livro do Kowarzik, que é Wolfdietrich
Schmied Kowarzik, nome complicado mais fécil de achar, o livro dele chama-se
Pedagogia dialética de Aristételes a Paulo Freire. Porque a dialética ndo nasceu com
Marx, nasceu bem antes, talvez na antiguidade, na Grécia antiga, Heraclito e antes de
Heréclito, 700 anos antes de Cristo. As origens da dialética sdo ancestrais, sao
antiguidades. Entdo houve varias vertentes da dialética, o Marx é um, Lenin é outro,
Gramsci é outro, Hegel outro, Paulo Freire era um. Este ano celebramos 50 anos da
Pedagogia do oprimido e ele reinventou a relagdo mestre-senhor-escravo né.

Entdo se da mesma forma como néo existe uma contradigdo entre ciéncia e espiritualidade
na teoria de Paulo Freire em sua pratica, na sua vivéncia, entdo ha uma conciliacdo
perfeita entre marxismo e cristianismo, marxismo e pedagogia. Vocé sabe que na mesa
que ele nos deixou, que ta la embaixo na sala de referéncia, vocé encontra uma estatua de

um busto de Lenin e uma estatua de Cristo, que estava na mesa e continuam la, mostrando
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que esta conciliacdo estava até fisicamente na mesa dele; o Kowarzik em Pedagogia
dialética ele conclui que Paulo Freire consegue trabalhar de forma original temas cristaos
e marxistas, uma grande tese dele ele mostra essa conciliagéo. E aqui o Conselho Mundial
era, ¢ um Conselho religioso, mas havia uma diversidade de opinides, inclusive no livro
de Beisiegel, vocé vai encontrar, vocé vai receber copia digital, visdes diferentes e que
era época do inicio dessa, desse ecumenismo, dificil né. Pense em 50 anos atrds? N&o
houve evolucdo que tem hoje, naquela época era mais complicada.

Mas agora vocé diz, ele escreveu sobre algum livro de teologia? N&o escreveu, nao.
Porque a Otica dele passou mais pela questdo da educacdo mesmo. Ele pode ser
considerado filésofo da libertacdo? Sim um filésofo da Libertagdo. Teblogo da
libertacdo? Ele ndo foi um tedlogo, ndo sei se ele auto se denominou tedlogo. Existe uma
frase que vocé cita aqui, “porque no fundo sou um tedlogo, mesmo ndo tendo feito
Teologia Sistematica, entdo ai eu posso cometer heresia, porque no fundo sou um teélogo,
mesmo nao tendo feito teologia”. Mesmo ndo tendo feito Teologia Sistematica se d& ao
luxo de ter heresias e seria exatamente essa ideia. O que é heresia aqui? E claro, Paulo
Freire uma pessoa muito, usava metaforas e aqui, bem-humorado, aqui ¢ uma forma de
mostrar o humor dele, dizendo, heresias entre aspas aqui significa que ele se pode dar ao
luxo de se permitir mais liberdade de pensamento, um tedlogo sem ter feito Teologia
Sistematica. Que tipo de heresia, né? na verdade eu ndo vou fazer uma exegese em cima
das palavras, para saber o significado se ta correto, se ndo esta correto, porque ele ndo €
tedlogo no sentido de quem fez uma Teologia Sistematica. Nao fez trés anos no Pio XI,
de teologia, mas leu muito sobre teologia. Claro, preciso pegar agora as obras que estdo
digitalizadas e vé onde ele fala de religido, existe muitos trabalhos sobre religido,
inclusive sobre Freire e Dom Bosco muitas teses. Sobre isso existe, tem que fazer um
levantamento se vocé quiser trabalhar bem o tema das literaturas ja existentes sobre Paulo
Freire e sobre o fendmeno da religido, e tem tese, muitas teses tem ai e a mesma coisa em
relacdo a dialética de Marx.

Al, veja bem, existiu recentemente, algo que queria comentar, uma faixa que aqui na
Paulista apareceu contra Paulo Freire numa manifestacdo, dizendo que ele era marxista,
ai eu também, escritos e ainda estdo aparecendo muitos escritos muito ruins, chamando
que ele era doutrinador; ele jamais foi um doutrinador no sentido. Conscientizagao é um
processo de formacao critica a partir do didlogo e nunca da imposicéo de dogmas. Paulo
Freire era absolutamente contrario ao sectarismo de qualquer tipo e ele jamais foi

doutrinador, porque negaria toda pedagogia dele. Doutrinacdo é oposto, doutrina¢do
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como alguém que impde o codigo de ética ou impde uma visdo de mundo. Aqui 0S meus
comentarios seriam dizendo que ele jamais foi doutrinador. Segundo a relacdo dele com
Marx, ndo era uma relagéo de subserviéncia. Marxista no sentido de seguidor de ideias
ele nunca foi, nem Marx foi, o proprio Marx se dizia que ndo era marxista, sentido de
sequidor de ideias, repetidor de ideias, isso nunca. Paulo era um criador de espiritos, ndo
era seguidor de ideias. Ele dizia, dizia que inclusive ele ndo queria ser seguido, mas
reinventado. Em relacéo a Marx, eu diria que ndo podemos negar que Paulo Freire desde
0s primeiros escritos tinha uma relacdo de consideracdo com Marx, como um grande
referencial para ele na linha que ele defendia. Entéo ele disse: eu ndo estudei Marx para
ir para o trabalho pastoral, o trabalho pedagdgico; eu, no meu trabalho com os
trabalhadores, que é ai que senti necessidade de buscar referéncias e entre as referéncias
estd Marx, que me deu grande subsidio para entender aquela realidade. Entéo essa relacédo
com relacdo a Marx, mas ndo dizer que, alguns dizem, ndo foi marxista, é foi.
Antimarxista ndo, ele ndo foi. Marxista e € um cara muito sereno em relacdo a isso. E
uma coisa que eu aprendi com Paulo, pela convivéncia de 23 anos, que ele tinha muita
clareza ideoldgica, muita firmeza ideologica, politica e tinha uma seguranca tdo grande
que ele podia estar, e como esteve comigo hum assentamento MST e uma semana depois
estavamos la em Beverly Hills, numa casa de um bilionério que comprou a passagem para
nés para podemos fazer a palestra Ia em Los Angeles e o Paulo 14, de ténis e terno, ele
usava ténis e terno. E ai ele entrou naquela casa luxuosa, tava a Nita também, e falou
assim, aquela piscina, pessoal vestido de longo, mas ai o Carlos Torres, que nos convidou,
disse: vocé vai ter que fazer isso porque eles pagaram passagem, estadia de voceés e tudo
aqui, e ai eu prometi que voceés iriam jantar com eles. Entdo ai Paulo falou assim: quem
diria que semana passada eu tava la no interior do Rio Grande do Sul no assentamento?
Era 0 mesmo Paulo que estava no assentamento e que estava naquela casa. N&do negava
nenhum dos principios dele e sabia dialogar com todos; sim ele era pluralista, sentido, e
ndo eclético. Pluralista no sentido que eu tenho a posicdo e a partir dessa posicao eu
dialogo com outras posic@es. Ele tinha muita clareza em relagdo a isso e buscava estar
aberto sempre. Essa que é uma coisa muito boa, aberto a novas aprendizagens. A Africa
nesse sentido foi muito benéfica. Muito, muito aprendizado.

Entdo, voltando, vocé fez umas questdes, quatros questdes muito pertinentes, porque
volta agora depois dessa reflexdo ao siléncio. Além de Cartas a Guine-Bissau que ele

esCreveu ...
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Eu mandei, eu fiz um levantamento de uma pagina, nao t4 completa, aquele levantamento
que eu fiz, a do livro Paulo Freire, digitalizado, na internet, todas as minhas obras s&o
digitalizadas e disponibilizadas. Escreveu somente para o Conselho? tem muitos
relatorios aqui, no Conselho, ndo sei ne, vocé foi 1a né, talvez da para descobrir. Em
funcdo de seu trabalho com os paises da Africa tem os relatorios. Na tese que eu lhe
mandei, ndo tem so os relatorios, mas também tem os calendarios de viagens. Nao sei se
vocé chegou a ver, se vocé ja tinha? Existe um calhamaco de folhas, ele era muito
rigoroso e as anotacdes nas viagens que ele fazia, ai vocé tem, pode fazer uma analise
daquilo 14, ja foi feito, tem uma tese ai que eu vi.

Em funcéo de seus trabalhos nos paises do continente africano, escreveu s6 isso? Néo foi
sO Cartas a Guiné-Bissau, porque tem toda a documentacdo que ele escreveu para S&o
Tomeé e Principe, os cadernos, tem bastante coisa.

E possivel ter havido siléncio grafico? N&o, Paulo Freire enquanto trabalhou, siléncio,
ndo, ele teve uma atuacéo fortissima, foi nos anos de 70, uma atuacdo muito forte de
escrita, o Benedito Elizeu Cintra, que foi meu professor de filosofia la em Lorena, ele
escreveu uma tese de 800 paginas. Vocé conhece? Aquele livro, pela tese, ele sustenta
uma coisa que poucos sustentam, também ndo concordo com ele, mas, que o livro mais
importante de Paulo Freire é Carta a Guiné-Bissau, vocé vé? Esse periodo foi 0 menos
silencioso possivel, porque ali ele dialogou com uma realidade extremamente diferente.
Nenhum siléncio! Aquilo 14 é um grito que da Africa mostrou a Africa para o mundo; é
um grito, aquilo 14, aqueles documentos, aquelas cartas. Eu acompanhei de perto, eu
estava |4, todos queriam publicar antes, porque ele escreveu em 73, 74, foi publicado em
77. Por que? Ai, porque o Paulo escreveu para pedir autorizacdo para o Mario Cabral que
era Ministro e ndo vinha a resposta e ndo dava a resposta, entdo ai ele falou assim: Gadotti
publicar sem autorizacdo dele ndo vou, mais ai, entenda uma coisa, o tempo da Africa é
diferente do nosso tempo, é uma coisa que nds vamos ter que aprender a viver o tempo
deles também. Dai ele esperou, publicou e foi um livro de cartas aonde ta no drama dele
de ter uma visao diferente da do Cabral, inclusive do Amilcar Cabral, que ele mesmo nédo
conheceu. VVocé deve ter esse livrinho. Entdo do Amilcar também, aonde Amilcar que
queria alfabetizar em portugués, porque tinha, havia 24 linguas aproximadamente e Paulo
queria alfabetizar na lingua original e ele cedeu. Ai eu dialogo um pouco sobre isso, cedeu
e ai depois ele voltou até reconhecer que até o0 Amilcar tinha razéo, na medida que dava
carater nacional portugués, embora seja lingua do colonizador. E nessas cartas esta esse

debate, se foi um fracasso, se foi um éxito, ainda é dificil de analisar. A Rosa Maria Torres
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fez um trabalho muito forte sobre alfabetizacdo em Guiné-Bissau e foi |&, pesquisou e viu
que contradigdo maior é essa que ele ndo escreveu na lingua que falavam, entdo tiveram
que aprender o portugués e depois ndo exercitando a lingua, eles regrediram no
alfabetismo, como acontece em toda a sociedade. N&o vou entrar nessa polémica. O Paulo
em diversos momentos ja respondeu essa questdo com muita humildade. Paulo jamais
disse que queria simplesmente renunciar a qualquer dado de seus trabalhos, anélise critica
de seus trabalhos. Entéo, mas eu acho que h&d uma, foram anos que, ele esteve Cuernavaca,
ele, em 74, teve um didlogo com lvan lllick, que era um ex padre, né, ex monsenhor,
sobre a escola, que é um classico, foi um dos periodos mais frutiferos, ou seja, de falas
dele, de escrito dele, nesse periodo da década de 70, que ele trabalhou no Conselho, ndo
foi silenciado no Conselho. Ao contrario, o Conselho n&o o silenciou, o Conselho lhe deu
um baita autofalante, megafone para 0 mundo, porque ele conseguiu ai difundir, trabalhar,
difundir, aprender e reestruturar o seu pensamento. Afonso Celso Scocuglia, ele tem nos
livros dele, Historia das ideias de Paulo Freire, que eu prefaciei, ele falava exatamente
que Paulo Freire retoma nogao de desenvolvimento a partir da Africa, com a necessidade
de responder ao desenvolvimento pos-colonial, quando retiraram toda infraestrutura.
Praticamente os portugueses voltaram para Portugal ou foram achar outros paises ou
vieram para o Brasil e deixaram o pais sem o0s grandes quadros, um equivoco e eu acho
até, que do movimento revolucionario ia aproveitar, dialogar e construir com o0s
portugueses que queriam ficar, os que queriam ir embora tudo bem, estavam afinados
com a opressdo, tudo bem que véo. A diferenca por exemplo de Sdo Tomé e Principe, por
exemplo, um pouco mais de didlogo. Em Cabo Verde, houve diferencas e havia no caso
da Angola trés grandes partidos revolucionarios que nenhum deles se entendiam entre
eles. E ai ndo houve dialogo possivel, ele ndo se aproveitou da estrutura e Paulo, e ndo s
nos paises de lingua portuguesa, mas na Tanzéania, por exemplo, ele incorporou certas
nogdes, na questdo do planejamento estratégico para construcdo de uma sociedade
socialista, uma sociedade justa, aonde é o direito aos bens materiais, a0 consumo, ao
desenvolvimento, a producdo, as categorias de producdo; comecou antes, eu trabalhava
com uma nogdo de desenvolvimento no Brasil, desenvolvimento autbnomo na época,
expressao que ele usava nos primeiros escritos dele. Depois disso aceitou que nao era s
consciéncia que transforma, mas organizacao e a producdo, pelo trabalho. Paulo comeca
a trabalhar muito mais a questdo do papel do trabalho na transformacéo, ndo so da
consciéncia. A Africa lhe trouxe, ele se reencontrou com o Brasil como ele falou, com a

sua terra, na Africa, e a0 mesmo tempo, sd0 anos. \Vocé pode demonstrar o contrario, na
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minha vivéncia empirica, sem muita reflexdo assim, sem muita analise, veja que foram
anos de muita producdo, de debates, na questdo do exilio. Com a mulher, a Elsa, que
escrevia sobre as mulheres exiladas, a questao politica, sempre esteve presente por conta
da negacdo do passaporte dele, o retorno, da dificuldade toda, ai, tudo isso fez com que
fosse anos realmente que tem, vocé tem na biografia de Paulo Freire, no Brasil, né, vocé
tem depois o Chile, que foram etapas importantes, depois a década de 70, aqui, a década
de 60, aqui passagem pequena de onze meses em Harvard. Década de setenta foi
marcante, foi aqui que Paulo Freire explodia para 0 mundo. Enquanto ele estava no Chile
ainda ndo tinha toda a pedagogia do oprimido; foi publicada em 1970 e no Brasil foi s0
em 74. A década dourada do pensamento de Paulo Freire, década de 70, que ele estava
no Conselho. Entdo seria um equivoco para mim dizer que ele foi silenciado, ao contrario,
foi o grito dele para 0 mundo; na década de 80 é marcada pela experiéncia dele na
Prefeitura Municipal de Sdo Paulo, na PUC, Unicamp, etc, e na década de 90, é no fundo
uma retomada da Pedagogia do oprimido e aqui t& a Pedagogia da Autonomia, vocé tem
aqui, os primoérdios, € uma coeréncia nessas cinco fases, ndo podemos falar de fases.
Scocuglia fala de fases, mas claramente existe um pedido de maturacdo do pensamento
dele como pedagogo ao lado da Elsa que foi a que o induziu para a questdo da educacao,
porque ele estava no direito. Aqui € Educacdo e atualidade brasileira no mesmo periodo
que marcam, que marca posteriormente e retoma a Educacao como prética da liberdade,
esse texto e escreve Pedagogia do oprimido. Ai sim, aqui, 1968 é uma grande data,
celebrando os 50 anos agora, é realmente um livro classico dele. Na década de 70 o livro
classico dele é Cartas a Guiné-Bissau.

Walter: Aqui Dr. Em termo de livro a gente poderia dizer de livro, conforme ele
publicou depois, aqui nos s6 temos efetivamente Cartas a Guiné-Bissau?

Eu ndo sei se ele tem, ndo acho que ele tem, aqui aquele Conscientizacdo. Precisa
ver... ndo é de 70, também Conscientizacdo, ele ndo p6s aqui, no Inodep ele escreveu
Conscientizacao ..., Paulo Freire, faltou o ano aqui, mas no meu prefacio que eu faco,
Educacdo e Mudanca, por exemplo, 79, é um livro importantissimo que ele escreveu,
esse livro aqui ele é de 70 também, de 71, publicado originalmente pelo Inodep, em 1971.
Esse livro € muito importante na historia dele.

Esse fica com vocé que é uma edicdo nova. Entdo tem aqui e deve ter outras coisas, é sO
fazer uma pesquisa. E aqui na PUC, na década de 80, ele retoma o envolvimento com a
politica publica, com o Partido dos Trabalhadores, fundando, anos 80, aqui tem os livros

dialdgicos. Marcados, eu em 85 publiquei Pedagogia: dialogo e conflito, com ele e Sérgio
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Guimarédes. Entdo, aqui estdo os livros dialdgicos, se for marcar assim em periodicos,
assim Educacdo e atualidade brasileira, no Pedagogia do oprimido, aqui Cartas a Guiné-
Bissau na década de 70, a gente fala em décadas, mas é s6 uma referéncia, ndo é o ano de
70, 80 e 90. Aqui tem os livros dialogicos da década de 80 aqui, aqui tem em 90
reencontro com a Pedagogia do oprimido, Pedagogia da esperanca e Pedagogia da
Autonomia, que esse € uma marca fundamental. Esse € o livro, se ha dois livros mais
importantes para Paulo Freire, é Pedagogia do oprimido e Pedagogia da autonomia,
colocando aqui no meio Cartas a Guiné-Bissau. Nesse sentido, voltando aqui na Gltima
questdo sobre o siléncio, é dificil sustentar essa tese de siléncio na década de 70. Paulo
Freire nunca se silenciou, forma de, ndo de forma uniforme, mas sempre de uma forma
diversa, ele nunca se repetiu, embora ele diga que ele retoma no prefacio Pedagogia da
autonomia, ele disse que retoma 0s mesmos temas, ele retoma, ele s6 escreveu um livro,
digamos, em toda a sua vida, que é Educac@o como pratica da liberdade, e esse é o tema
liberdade e libertacdo através da educacdo isso é a temética profunda de Paulo Freire.
Liberdade, libertagdo e educacdo e ele retoma isso em todos os livros, ele é 0 meu
testemunho no prefacio, as minhas palavras na Pedagogia do oprimido, ele diz assim:
alguns dizem que eu me repito. Disse: eu repito a ... eu mantenho vivo meu dialogo com
o0 tema fundamental e retomo, retomo sempre fazendo novas aproximacgdes e
aprofundando as coisas, as mesmas coisas, entdo, entdo nédo da.

E é dificil também, se vocé comeca aqui siléncio grafico, nesse periodo vocé acaba
introduzindo uma periodizacdo perigosa. O unico que fez isso foi o Scocuglia. Ou, por
exemplo, Carlos Alberto Torres que € um grande especialista em Paulo Freire, ele jamais
se aceitaria dentro de uma periodizacdo assim muito rigida; é muito complicado fazer
essa periodizacdo. O que a gente pode fazer sdo marcas da trajetéria de Paulo Freire. A
marca do Brasil foi Educacao e realidade brasileira, o trabalho dele no Sesi, dez anos, a
Extensdo universitaria, nossa, impacta até hoje, entdo tem marcas, vocé pode pegar
marcos, isso, marcos de cada momento, sem falar muito em décadas. Isso é possivel fazer,
agora fazer uma periodizacdo, dizendo que existia uma, que nem alguns fazem Marx
jovem, Marx velho, Marx maduro, .... criticava também, mas alguns dizem: Marx jovem
ndo tem nada a ver com Marx maduro, porque o Marx jovem era idealista, Marx maduro
era mais grevista. Eu ndo sei, eu questiono essa, porque, periodizar € sempre um risco, ou
vocé faz uma pesquisa profunda sobre periodo com sustentacgéo, dizendo, olha, ele mudou
tudo, ele reviu a Pedagogia do oprimido, tudo bem, ele fez uma reviséo com relagéo a

linguagem sexista, marxista, machista, né, dele, fez umarevisao, 14 disse, de fato, naquela
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época, a gente, a linguagem, o portugués é uma linguagem bem machista. Entdo, ele usava
uma linguagem, cometia ingenuidade, agora vou para frente. Entdo ele ndo se reconhecia
em todas as criticas, mas nessa ele disse ndo té& certo e depois ele trabalhou muito essa
questdo de género, que foi importante na vida dele.

Nas supracitadas decadas produziu alguma obra de teologia? Eu néo sei, se for entender
espiritualidade como essa viséo da transcendéncia, todos os livros dele s&o, trabalha essa
questdo da transcendéncia.

Um homem religioso? Ele foi, escreveu um livro de teologia, padres, por exemplo, padre
Cardenal, foi um grande amigo dele. Entdo, vocé vai encontrar muitas, sobre o periodo,
rubriquei aqui, vou deixar com vocé, esse livro aqui o Dr. Carlos Brandao, tem um artigo
aqui, do Andreola sobre Paulo Freire (vocé deve conhecer), Paulo Freire no Conselho
Mundial de Igrejas, Paulo Freire no Conselho Mundial de Igrejas em Genebra, ele faz
uma, justamente com Mario Bueno Ribeiro que escreveu a tese, sobre isso, ele fala
inclusive do .... Esse aqui foi 71, mas ele, em 71, jaem 71, olha, um ano depois que estava
I4 no Conselho e depois, aqui ta o padre, a Hugo Assmann, né, Padre Cardenal, isso aqui
€ 79 ja, aqui com vocé vai encontrar essa figura aqui, isso aqui € no Conselho Mundial.
Tem esse aqui é um pequeno artigo, que ndo dava para publicar um artigo longo, mas tem
a tese dele, tem aqui citacdo. Danilo que € um estudioso, Danilo Streck, é uma pedagogia,
(fique com esse aqui, esse livrinho aqui).

Me diga uma coisa, VOCé, eu posso te passar aqui copia desse livro aqui, ta, que esse livro
ndo posso deixar porqué.

(Eu vou passar o pendraive para 0 Senhor).

Ah vocé também tem alguns materiais?

(Este é o material de Genebra para entregar para o Senhor também).
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APENDICE IV

Entrevista com Frei Betto.
Em 25/06/2018.

Walter: Uma das questfes do estudo da pesquisa € se Paulo Freire, um apaixonado pela
teologia, gostava de estudar, inclusive numa oportunidade aqui mesmo em S&o Paulo, ele
disse que se considerava um tedlogo, numa reunido de CEBs aqui na Vila Alpina. E nos
arquivos dele em Genebra a gente ndo conseguiu ver nada além de alguns ensaios,
nenhuma obra assim, vamos dizer, de Teologia Sistematica a partir dele, produzida por
ele. Entdo, uma das questBes que me traz aqui, é se 0 Senhor considera que Paulo Freire

foi um tedlogo, em que medida ele foi um te6logo?

Frei Betto: Bem, pela convivéncia que eu tive com Paulo que ndo foi muito intensa, ou
seja, eu apliquei o método de Paulo Freire, quando tive, aquele livro que eu fiz com ele,
Uma escola chamada vida, e o jornalista Ricardo. Antes do golpe de 64, quando eu
morava no Rio, trabalhava em Petropolis. Depois, eu creio que quando ele se exilou na
embaixada no Rio, eu cheguei a visita-lo antes dele ir para o exilio e depois a gente sé se
encontrou quando ele voltou do exilio. Durante o periodo que ele esteve no exilio ndo
tivemos contato. A vantagem é que quando ele retornou, nds éramos vizinhos, ele morava
aqui perto, nos viamos com uma certa frequéncia em algumas atividades. Eu trabalhei
muito tempo aqui no Centro de Educacdo Popular. Agora, a minha impressao é que Paulo
ndo era um te6logo, Paulo era um cristdo convicto e, me lembro dele uma vez batendo na
mesa dizendo: eu quero morrer cristdo e petista! Isso era uma questdo para ele, porque
havia uma pessoa no circulo familiar dele que estava saindo do PT, indo para outra sigla
e ele estava muito irritado com aquilo. Entdo, bateu na mesa: Betto, eu quero morrer
cristdo e petista! Eu diria que a metodologia do Paulo foi e continua sendo essencial para
a Teologia da Libertacdo. A Teologia da Libertacdo ndo existiria sem essa metodologia.
A mesma coisa, a Teologia da Libertacdo ndo existiria sem anélise marxista. Entdo, eu
acho um pouco exagero, e nem sei se agradaria o préprio Paulo ser chamado de te6logo.
Porque ele é um pedagogo, um educador genial e um cristdo. E que, portanto, soube
articular seus discursos principalmente em palestras, nos escritos, a sua fé cristd com a
sua Gtica a favor dos oprimidos e com a sua metodologia pedagdgica. Eu considero um

tedlogo aquele que se dedica a sistematizar o contetido da fé, no caso, nés da Teologia da
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Libertacdo. Ha aqueles que séo tedlogos profissionais, como Leonardo Boff, José Oscar
Beozzo, ou seja, que eles tém titulos, sdo reconhecidamente tedlogos, que ndo é 0 meu
caso, eu nao tenho nenhum titulo de te6logo, ndo tive a formacao que eles tiveram. Mas,
eu também ajudo a sistematizar as reflexdes religiosas das Comunidades Eclesiais de
Base, da Pastoral Operéria, enfim, das pastorais populares. Isso também é fazer teologia.
Mas o Paulo néo se dedicou, ao menos eu ndo conheco nenhum escrito dele que ele tenha
se dedicado especificamente a fazer uma elaboracdo da vida e da expressdo de fé dos
oprimidos, pode ser que tenha feito, mas eu ndo conheco. O fato dele estar no Conselho
pode haver provocado alguma reflexdo, alguma coisa dele nesse sentido, mas eu nao

conhego.

Walter: Eu ndo encontrei nada nesse sentido nos Arquivos. Como disse, a gente
encontrou entrevistas dele referente a teologia, abordando esse tema, mas nenhuma obra
dele exatamente nesse sentido. Uma outra questdo que me fez ir até o Conselho, é que
nesses dez anos que ele esteve em Genebra, praticamente hd um dnico livro dele, pelo
menos de renome, que a gente conhece que é Cartas a Guiné-Bissau. E entdo, eu necessitei
dessa viagem, dessa pesquisa para verificar se realmente ele sé escreveu esse livro. E
daquilo que eu pude pesquisar e consegui, € que na verdade ele ndo escreveu livro, livros
assim nesse modelo, nesse padrdo de escrita, mas ele escreveu muito para o trabalho
vinculado ao CMI, 14 na Africa. Também o Senhor ndo tem conhecimento? O Senhor
falou que se desligou dele nesse tempo, o Sr. ndo tem conhecimento de um outro livro

dele ou uma obra?

Frei Betto: N&o, ndo tenho. Vocé tem aquele volume da bibliografia dele que €? Junta a

vida com a bibliografia.

Walter: Mas, nenhum livro?

Frei Betto. Que eu saiba, no.

Walter: A outra questdo Frei Betto, se, o Sr. falou ai a questdo da espiritualidade, dele
ser um cristdo convicto. Me chamou a atengdo também ele em Genebra, uma Instituicdo

eminentemente religiosa, como € que ele conseguiu conciliar as teorias de Marx e o fato

de ser cristdo catélico, como é que ele ...
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Frei Betto: Bem, ai, todos n6s da Teologia da Libertacdo, é toda uma geracdo, ndo era o
Paulo. Eu diria até que o Paulo, Paulo € uma menor expressao comparado com Boff, com
Jodo Batista Libaneo, com Jose Oscar Beozzo e leigos como Luis Alberto de Souza, Pedro
Oliveira, era especialista em ciéncia da religido, ou seja, todos aqueles que sao
considerados figuras eminentes e produzem reflexdo da fé na Teologia da Libertacéo,
fizeram essa articulagéo. Claro, seria longo expor, mas eu diria em termos o seguinte, e
para n6s 0 marxismo ndo € uma religido, para muitos cristdos é. Ndo pode ter duas, né.
Para n6s € um método de analise da realidade. E, portanto, ndo h& nenhuma
incompatibilidade, a articulagdo que nés fizemos com as verdades teoldgicas e a analise
marxista € a mesma que sdo Tomas de Aquino no século XIII fez entre a teologia e a
filosofia paga de Aristételes. E na época também ele sofreu as mesmas acusacOes e
perseguicdes que nds sofremos, e de estar deturpando, heresias, sofreu as mesmas coisas
exatamente. O Bispo mandou queimar os livros dele em praca publica. Entdo, a
articulacdo ndo é complicada, porque ha que ter um método de analise, ha que ter uma
ideologia de mediacdo entre fé e a realidade. E se vocé ndo tem a marxista, vocé tem a
neoliberal. Ndo tem, se vocé ndo tem uma légica dialética vocé tem uma logica analitica,
ndo tem neutralidade. Tem uma ignoréncia de quem nao sabe, que a ideologia dele é
neoliberal, ele acha que ele é neutro, isso é outra coisa. Ele acha, mas ndo é. Do ponto de
vista cientifico ndo ha ninguém que ndo tenha ideologia, ndo ha ninguém que nao faca
mediacdo entre suas conviccdes religiosas e a realidade através de algum instrumento

ideoldgico, ndo ha como evitar isso.

Walter: Ou faria o neoliberal ou entdo lancaria mao da ...

Frei Betto: E, eu diria até com uma vantagem a gente ter lancado m&o do marxismo, na
medida que o marxismo nega um Deus que ndo é o0 nosso. Enquanto o neoliberalismo
tenta a se apropriar do nosso. Essa é a questdo, o Deus do Trump, Deus da Margaret
Thatcher, eles tentam se apropriar da nossa concepcéao de Deus, dai muita gente achar que
hd uma conaturalidade entre cristianismo e capitalismo. De jeito nenhum, o Papa
Francisco foi o primeiro a apontar isso ostensivamente, s@o inteiramente incompativeis.
O principio basico do cristianismo € solidariedade e do capitalismo é competitividade.
Né&o tem articulacéo, ou seja, o capitalismo nega os principais valores do evangelho e por

outro lado a base do marxismo é a mesma do cristianismo, uma resposta de esperanca
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para 0s pobres. O marxismo nao nasce de uma construcdo ideologica, académica, nao,
nasce de uma sensibilidade ética. Marx, o jovem Marx, jornalista preocupado la na
realidade com os lenhadores, que estavam sendo massacrados e tal, e comega a tomar o
partido deles. Entdo, é uma questdo ética, assim nasce o cristianismo também, o
cristianismo né, Jesus toma o partido dos oprimidos, quando perguntado no capitulo 25
de Mateus — quem havera de se salvar? Eu tive fome e me deste de comer, eu tive sede e
me deste de beber, enfim... Quem é contra o pobre é contra Cristo, isso é obvio. N&o sei
se vocé conhece o livro Fidel e a religido, trata bem dessa articulacdo do marxismo com

0 cristianismo.

Walter: E ai Paulo Freire soube muito bem trabalhar essa...

Frei Betto: Soube. Paulo Freire é parte, porque o grupo da Teologia da Libertacdo, vocé
tem os te6logos reconhecidos, mas vocé tem um grupo enorme de leigos, profissionais,
educadores, cientistas, pesquisadores, que comungam a nossa mesma Visdo de

cristianismo.

Walter: E... porque ele, se é humildade dele eu ndo sei, mas ha uma parte em que ele
afirma que, numa entrevista inclusive, isso eu consegui ver nos arquivos dele em Genebra,

ele dizia: ndo me considero um marxista, mas a caminho de me tornar um marxista.

Frei Betto: Aqui ele ja se assumia como marxista.

Walter: Ah! Ele ja?

Frei Betto: Sim, pelo menos eu me lembro que aqui ele j&, ndo como eu sou marxista,
ndo era essa definicdo que ele preferia. Ele dizia, eu sou petista, eu sou cristdo, mas ele
assumia o0 marxismo tranquilamente, sem tanto que a primeira critica que veio a ele, quem
0 queimou na Unido Soviética, foi justamente a tese da Ivanita Paiva, quando ele langou
Pedagogia, primeiro livro dele, Pedagogia da liberdade, acho que é um negdcio assim.
Ela entdo o acusa de revisionista, ele € queimado na Unido Soviética e por tabela em
Cuba. E ai depois ele se revela marxista na Pedagogia do oprimido, ali sim, ali j& esta
explicito esse método marxista. Mas como havia o preconceito, 0 mundo comunista ndo

quis saber de Paulo Freire. Esse preconceito foi derrubado em Cuba, depois que nos da
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Teologia da Libertacdo comecamos a ir a Cuba, a partir do inicio dos anos 80. Entéo, nds
convencemos as autoridades cubanas, principalmente o Fidel, de que a visdo que eles
tinham de Paulo Freire era equivocada, a ponto de Paulo ganhar o titulo de Dr. Honoris
Causa da Universidade de Havana. Até me pediu para que eu fosse receber em nome dele,
eu ndo fui, porque tinha uma viagem a Israel. Depois Anita foi receber. Mas na Unido

Soviética ele teve uma (...) ele o Che. O Che era chamado la de aventureiro ou terrorista.

Walter: Esse detalhe eu ndo, ndo tinha me atentado para isso. E uma outra questao que,
a contribuicdo de Paulo Freire para a Teologia da Libertacdo, nesse sentido a gente
poderia dizer que ele mais contribuiu para a Teologia da Libertacdo do que foi
influenciado pela Teologia da Libertacdo? Como é que o Sr. V€ iss0?

Frei Betto: E o seguinte, a Teologia da Libertacdo ndo nasce na academia, nasce nas
Comunidades Eclesiais de Base. Mas ndo haveria CEBs sem método Paulo Freire, essa a
questdo fundamental. N&o haveria, tanto que hd uma frase recorrente minha, que
principalmente no exterior, se me perguntam —comao é que se explica num pais tdo elitista,
tdo desigual como o Brasil, um metallrgico, que ndo tem curso superior e tal, chegar a
Presidéncia da Republica? Como é que explica isso? Eu repondo: se eu tivesse que
explicar citando um Gnico nome, seria Paulo Freire. Sem Paulo Freire ndo haveria o

fenbmeno Lula.

Walter: Entdo foi fundamental. Na verdade, uma coisa ta engrenada na outra?

Frei Betto: Exatamente.

Walter: Porque o Teblogo da Libertagdo, obviamente ele se alimenta do trabalho das
CEB:s.

Frei Betto: Exatamente. E as CEBs néo existiriam, ndo tem como, sabe. Se ndo houvesse
esse resgate da dignidade do oprimido, feito pelo método Paulo Freire, nds
continuariamos sendo tedlogos “bancarios”, aqueles que vao 1a depositar na cabeca do
povo 0s conceitos da teologia e, ainda que avancados. Agora, isso de suscitar nas
comunidades uma nova leitura da Biblia, uma nova visao das verdades da fé, uma nova

visdo da histéria do cristianismo, isso com o método, sem Paulo Freire ndo haveria isso.
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Entdo eu atribuo a ele esse fator, ele esta no cerne da Teologia da Libertacdo. Embora ndo
0 considere um tedlogo. Mas como as (...) ndo falam somente de fé, falam sobretudo de
um método que consiga levar o oprimido a sair da sua, sobretudo da sua sensagdo
subjetiva de incapaz, de incompetente, de melhor ficar calado e do seu siléncio. Romper

esse seu siléncio e expressar a sua palavra, isso s6 foi possivel gracas ao Paulo Freire.

Walter: Uma outra questdo, Frei Betto. Ele afirma também em varios momentos, as
pessoas afirmam sobre ele, ele ndo era um cristao religioso no sentido de estar ali na missa
todo domingo, de confessionario, mas ele entendia que isso nao dificultava absolutamente

nada a vivéncia da espiritualidade dele.

Frei Betto: De jeito nenhum. De jeito nenhum. Até porque tem muito cristdo que vai a
missa todo domingo e é um opressor, é bandido, € corrupto, é tudo. O Paulo era alguém
que vivia os valores cristdos e tinha fé cristd. Tinha até um, vamos dizer assim, um
orgulho sadio de assumir essa fé. Mas por isso ndo precisa que ele v a missa, va
confessar, nem nada. Até porgue a gente estava num outro nivel, num outro viés de igreja,

depois do concilio, né. Ndo mais uma igreja de sacristia, mas uma igreja atuante.

Walter: Um outro jeito de ser igreja.

Frei Betto: Exatamente. Um outro jeito de ser igreja.

Walter: O Sr. coloca uma questdo que eu ndo tinha pensado nisso, é essa questdo do

método Paulo Freire e as CEBs ...

Frei Betto: As comunidades e as pastorais populares. Porque ai tem pastoral operaria.

Walter: Bom, duas questfes fundamentais, que eu ndo havia pensado sobre isso. Talvez
até por ingenuidade. Que € a questdo de Paulo Freire enquanto usa o instrumento, o
marxismo como instrumento de andlise da realidade e interpretacdo, mas também todos
vocés tedlogos da libertacdo ... Entéo, nesse sentido n&o ha atrito nenhum em Paulo Freire
trabalhar num 6rgdo eminentemente religioso e ao mesmo tempo fazer um trabalho de

base, podemos dizer, em paises que estao se ...
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Frei Betto: Que estdo em processo revolucionario, né, de emancipacao do coronelismo.
N&o, isso, e 0 Conselho nessa época era muito aberto, muito progressista, muito préximo
da Teologia da Libertagdo. Muito préoximo. Entdo, como tem muito, muitas pessoas no
mundo protestante que sdo da Teologia da Libertacdo, muitos tedlogos e tedlogas,

pastoras, pastores, um monte de gente grande ali.

Walter: Entéo, o Senhor acha que naquele momento historico o CMI, ele era muito mais
aberto?

Frei Betto: Muito mais.

Walter: Porque Julio de Santa Ana, ele d& uma entrevista dizendo que o Conselho ja néo,
na verdade, ndo sei que altura exatamente, mas é depois disso evidentemente, depois de
Paulo Freire, essa década de Paulo Freire no Conselho. Ele diz que jd ndo era mais
Conselho Mundial de Igrejas, mas das Igrejas, dando a entender que o Conselho ja estava
um tanto ja remodelado, j& ndo era mais o que era. Entdo naquele momento também

favorecia essa postura, esse ...

Frei Betto: Eu sei que o Conselho na época era progressista e favorecia bastante. Isso eu
me lembro bem. N&o haveria MST e CUT, nada disso sem método Paulo Freire, nada
disso haveria. Estou convencido. A esquerda continuaria naquela tradigdo, de “bancaria”,
de que n6s vamos fazer a cabeca do povo, n6s burgueses, pequenos burgueses seremos a
vanguarda do proletariado. Tanto que quando o Lula fundou o PT, foi uma indignagéo no
mundo comunista brasileiro. Como? Como que um proletario agora quer ser vanguarda
do proletariado? Sempre nos intelectuais, pequenos burgueses fomos os vanguardistas.
NOs é gue temos ciéncia marxista para conduzir as massas. Era essa concepcdo. Teria
continuado isso se ndo tivesse, se Paulo Freire ou outro, sei 14, ndo tivesse feito essa

revolugdo. Foi fundamental.

Walter: Bom... eu acho que o essencialmente era isso.

Frei Betto: T4 bom. Eu fico muito feliz. Qualquer coisa vocé me passa um e-mail

Walter: Maravilha entéo.
Frei Betto: T4 bom Walter.



ANEXOS

Fotos tiradas no espago de Arquivos do Conselho Mundial de Igrejas, Genebra (Suica).
Abril de 2017.
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Foto 1: Porta de entrada do prédio onde se encontram os Arquivos de Paulo
Freire no CMI.
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Foto 2: Interior da sala do Arquivo do CMI. Organizando documentos para
fotocopia-los.
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Foto 3: Os documentos sobre Paulo Freire sdo organizados em pastas e arquivados em
caixas.



