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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi analisar as bases filosoficas das pedagogias multirraciais,
desenvolvidas no Brasil, por grupos vinculados ao Movimento Negro, no caso, a Pedagogia
Multirracial desenvolvida no Rio de Janeiro, na década de 80 do século XX, e a Pedagogia
Multirracial e Popular, implementada no Estado de Santa Catarina, nas décadas iniciais do
século XXI, pelo Nucleo de Estudos Negros (NEN), entidade do Movimento Negro, de
Floriandpolis. A pesquisa, de cunho filoséfico-educacional, toma como fontes o acervo
documental dos dois Movimentos, os depoimentos disponiveis de seus fundadores bem como
estudos historicos e teoricos relacionados a educacéo étnico-racial no Brasil. Desse modo,
apontaremos um breve estudo sobre como no Ocidente tem-se definido o tempo e a histdria,
em sua conexdao com a construcdo do outro, especialmente, do outro africano e do outro
negro; evidenciando-se o carater temporal e espacial, racialista e racista da filosofia e do
pensamento ocidental. Para tanto, orientados pelo pensamento afrocéntrico de Molefe Kete
Asante (1980) e Ama Mazama (2009), realizamos uma critica a constituicdo do pensamento
educacional nas instituicGes de ensino brasileiras e a auséncia de contetdos da histéria da
Africa nos curriculos escolares. Para reforcar essa critica, avaliamos o quanto a colonizagio
foi fundamental para concretizar o racismo como alicerce de qualquer possibilidade de
protagonismo do legado africano. Nossa analise também mostrou que o modelo eurocéntrico
de educacdo implementado no pais tem por objetivo negar qualquer contribuicdo epistémica
de grupos marginalizados pela histéria, essa nega¢cdo ganha corpo com o epistemicidio que
invisibiliza a proposta pedagdgica desses movimentos, mantendo-as fora do cenério
educacional. A pesquisa indicou que a proposta pedagogica desses movimentos apoia-se em
categorias epistemoldgicas e antropoldgicas assentes sobre um pensamento filosofico
afrocentrado, de modo a se constituir como caminho que conduz a uma educagao antirracista.
Nossa analise também mostrou a influéncia do multiculturalismo em sua vertente critica,
comprometida ndo apenas com o reconhecimento da diversidade, mas com o questionamento
das relagdes de poder desiguais que acentuam e produzem as diferencas e conduzem a
atitudes de preconceito e exclusdo. Apontamos importancia das obras de Abdias do
Nascimento, Molefi Kete Asante, Kabengele Munanga e Peter Mclaren na elaboracdo da
Pedagogia Multirracial. A escolha se justifica pela frequéncia em que sdo citados ou que
implicitamente suas idéias aparecem nas fontes pesquisadas. O resultado esperado € um
subsidio para o entendimento da trajetoria educacional da populagdo negra no pais e para a
construcdo de pedagogias emancipadoras para essa populacao.

Palavras-chave: Movimento Negro, Educacdo etno-racial. Pedagogia Multirracial,
Afrocentricidade, Eurocentrismo, Educacdo Multicultural.



ABSTRACT

The objective of this work was to analyze the philosophical bases of multiracial pedagogies,
developed in Brazil, by groups linked to the Black Movement, in this case, the Multiracial
Pedagogy developed in Rio de Janeiro, in the 80s of the 20th century, and the Multiracial and
Popular Pedagogy , implemented in the State of Santa Catarina, in the early decades of the
21st century, by the Center for Black Studies (NEN), an entity of the Black Movement, in
Florianopolis. The research, of a philosophical and educational nature, takes as sources the
documentary collection of the two Movements, the testimonies available from their founders
as well as historical and theoretical studies related to ethnic-racial education in Brazil. In this
way, we will point out a brief study on how time and history have been defined in the West, in
their connection with the construction of the other, especially the other African and the other
black; evidencing the temporal and spatial, racialist and racist character of Western
philosophy and thought. Therefore, guided by the Afrocentric thinking of Molefe Kete Asante
(1980) and Ama Mazama (2009), we criticize the constitution of educational thought in
Brazilian educational institutions and the absence of African history content in school
curricula. To reinforce this criticism, we assessed how essential colonization was to
concretize racism as the foundation of any possibility of protagonism in the African legacy.
Our analysis also showed that the Eurocentric model of education implemented in the country
aims to deny any epistemic contribution of groups marginalized by history, this denial takes
shape with the epistemicide that makes the pedagogical proposal of these movements
invisible, keeping them out of the educational scenario. The research indicated that the
pedagogical proposal of these movements is based on epistemological and anthropological
categories based on an Afro-centered philosophical thought, in order to constitute itself as a
path that leads to an anti-racist education. Our analysis also showed the influence of
multiculturalism in its critical aspect, committed not only to the recognition of diversity, but
to the questioning of unequal power relations that accentuate and produce differences and lead
to attitudes of prejudice and exclusion. We point out the importance of the works of Abdias
do Nascimento, Molefi Kete Asante, Kabengele Munanga and Peter Mclaren in the
elaboration of Multiracial Pedagogy. The choice is justified by the frequency in which they
are cited or that their ideas implicitly appear in the researched sources. The expected result is
a subsidy for understanding the educational trajectory of the black population in the country
and for the construction of emancipatory pedagogies for this population.

Keywords: Black Movement, Ethno-racial Education. Multiracial Pedagogy, Afrocentricity,
Eurocentrism, Multicultural Education.



RESUMEN

El objetivo de este trabajo fue analizar las bases filoséficas de las pedagogias multirraciales,
desarrolladas en Brasil, por grupos vinculados al Movimiento Negro, en este caso, la
Pedagogia Multirracial desarrollada en Rio de Janeiro, en los afios 80 del siglo XX, y la
Pedagogia Multirracial y Popular. , implementado en el Estado de Santa Catarina, en las
primeras décadas del siglo XXI, por el Centro de Estudios Negros (NEN), entidad del
Movimiento Negro, en Floriandpolis. La investigacion, de caracter filosofico y educativo,
toma como fuentes la coleccion documental de los dos Movimientos, los testimonios
disponibles de sus fundadores, asi como estudios historicos y teoricos relacionados con la
educacion étnico-racial en Brasil. De esta manera, sefialaremos un breve estudio sobre como
el tiempo y la historia se han definido en Occidente, en su conexién con la construccion del
otro, especialmente del otro africano y del otro negro; evidenciando el caracter temporal y
espacial, racialista y racista de la filosofia y el pensamiento occidentales. Por tanto, guiados
por el pensamiento afrocéntrico de Molefe Kete Asante (1980) y Ama Mazama (2009),
criticamos la constitucion del pensamiento educativo en las instituciones educativas brasilefias
y la ausencia de contenidos de historia africana en los planes de estudio escolares. Para
reforzar esta critica, evaluamos cuan esencial era la colonizacion para concretar el racismo
como fundamento de cualquier posibilidad de protagonismo en el legado africano. Nuestro
analisis también mostré que el modelo eurocéntrico de educacion implementado en el pais
apunta a negar cualquier aporte epistémico de los grupos marginados por la historia, esta
negacion se concreta con el epistemicidio que invisibiliza la propuesta pedagdgica de estos
movimientos, manteniéndolos fuera del escenario educativo. La investigacion indicé que la
propuesta pedagdgica de estos movimientos se basa en categorias epistemoldgicas y
antropoldgicas basadas en un pensamiento filosofico afrocéntrico, con el fin de constituirse
como un camino que conduzca a una educacion antirracista. Nuestro analisis también mostré
la influencia del multiculturalismo en su vertiente critica, comprometida no solo con el
reconocimiento de la diversidad, sino con el cuestionamiento de las relaciones desiguales de
poder que acentdan y producen diferencias y conducen a actitudes de prejuicio y exclusion.
Seflalamos la importancia de las obras de Abdias do Nascimento, Molefi Kete Asante,
Kabengele Munanga y Peter Mclaren en la elaboracion de la Pedagogia Multirracial. La
eleccion se justifica por la frecuencia con la que se citan o que sus ideas aparezcan
implicitamente en las fuentes investigadas. El resultado esperado es un subsidio para
comprender la trayectoria educativa de la poblacién negra en el pais y para la construccion de
pedagogias emancipadoras para esta poblacion.

Palabras-clave: Movimiento Negro, Educacién Etno-racial. Pedagogia multirracial,
afrocentrismo, eurocentrismo, educacion multicultural.
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REMINISCENCIAS

Antes de introduzir a proposta de investigacdo, propus-me esta breve apresentacédo
para descrever o caminho até o momento atual. Fechamento de um ciclo histérico e
existencial e abertura de nova etapa. Registro a trajetéria de vida, destacando eventos mais
significativos, particularmente nas dimensbes académica e profissional. Os elementos visam
delinear perspectivas para a continuidade das pesquisas. Pretendo subsidiar particularmente o
sentido do estudo e no que se consubstancia esta tese.

Para reconstruir a trajetoria, € fundamental mencionar que sou negra, professora e
pesquisadora. Nasci, privilegiadamente, em uma familia na qual a educacdo escolar, o
respeito mutuo e, principalmente, a identidade negra, sempre foram enfatizados e valorizados.
Certamente ndo é facil um resumo, pequeno que seja, de uma vida.

Medos, angustias e alegrias. Assinalo as situacbes mais significativas e relevantes. As
experiéncias foram analisadas no atual momento, a partir da compreenséo de vida.

Sou a mais nova de trés filhas (Giselda, Geily e Gilca). Meu pai, Anténio, e minha
mée, Maria, casaram-se em ltuiutaba, Minas Gerais, cidade onde nasci e que imprimiu em
mim marcas indeléveis das tradi¢bes familiares, sociais, culturais e identitérias.

O nome da cidade é fusdo dos vocébulos tupi (I-rio + tuiu-tijuco + taba-povoacdo),
que significa “povoacdo do rio Tijuco”. As margens desse rio viveram 0s primeiros
habitantes, indios caiapd, expulsos da regido pelos brancos invasores na primeira metade do
século XIX. Conta-se a historia da cidade a partir da chegada de fazendeiros brancos, que a
regido se dirigiram para tomar posse de sesmarias. Doaram parte das terras a Igreja catolica,
que iniciou o povoamento a partir da constru¢do de uma capela e um cemitério, por volta de
1830. A populacdo negra ndo aparece nos registros dos primeiros anos de povoamento,
somente a elite masculina, branca e catdlica.

A formacdo da cidade passou por vérias fases administrativas, desde a denominacgéo
Distrito da Cidade do Prata (1839), da qual se desmembrou e chegou a categoria de Villa
Platina (1901), até cidade, em 1915 (IBGE, 2019).

Segundo dados do ultimo censo do IBGE, de 2010, em ltuiutaba moravam 97.171

habitantes'. Em relacdo & cor/raca da populacdo, declararam-se da cor amarela 0,64%, branca

! ltuiutaba, Minas Gerais, Histrico - IBGE 2010. Disponivel em: https://www.ibge.gov.br/. Acesso em:
11 dez. 2019.
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55,50%, indigena 0,07%, parda 35,74% e preta 8,05%. Juntos, pardos e pretos correspondem
a 43,79% de negros.

A populacdo negra correspondia a mais de 40% dos habitantes de ltuiutaba. Parte
estava mobilizada em entidades como a Irmandade de Sdo Benedito, Grupo de Estudo e
Consciéncia Negra de ltuiutaba, Fundacdo Zumbi dos Palmares, Palmeira Clube?, terreiros de
candomblé e umbanda e grupos de capoeira. Além da congada®, prética cultural ativa e
expressiva, com demarcacdo de espaco na cidade. Ha oito Ternos de Congada. A festa de
congada é tradicional, momento de devocéo e festividade para a comunidade e materializagédo
da ancestralidade e identidade negras.

A cidade comega a se organizar “principalmente através daqueles que detinham o
controle e manipulavam os interesses das elites locais” (MUNIZ, 2014, p. 32). Destacam-se
a Igreja Matriz, na regido central, e a Praca Conego Angelo, onde se localizam a Prefeitura
Municipal, Forum e Cémara dos Vereadores. A heranca do coronelismo, embora tenha
sofrido alteracdes, deixou rastros no que se estabeleceu em periodos posteriores,
especialmente nas relacdes raciais.

Domingues (2016), em narrativas de mulheres do MN da cidade, revela a organizacéao

dessa comunidade por direitos e a busca de espago de moradia e sociabilidade. Muniz (2014)
relata que para negras e negros 0 espaco recreativo, por exemplo, era limitado ao Palmeira
Clube, criado em 1945. Em contrapartida, havia espagos destinados aos brancos, como o
Ituiutaba Clube, instalado em 1942. O ltuiutaba era o principal local de apresentacdes, bailes,
dancas, pecas teatrais etc. Até meados dos anos 1960, segundo relato de seu gestor a época, 0
Conselho era formado por pessoas extremamente ricas, que criaram normas para nao permitir
a entrada de negras, negros e pobres.

Quanto as manifestacBes das culturas afrodescendentes, em 1951 o Terno de Congada
Mogcambique Camisa Rosa se apresentou pela primeira vez, considerado “um dos principais
autores do resgate do Congado de Ituiutaba” (NAVES; KATRIB, 2012, p. 10).

Segundo Maria Lucia (filha do fundador), “foram varios os obstaculos enfrentados”,

entre eles “a aceitagdo do grupo de dangadores dentro da Igreja™:

2 Embora o clube esteja interditado, parte da comunidade negra continua agindo para reabrir a

instituicdo. As elei¢Bes para compor a gestdo continuam acontecendo.

% Congada, congado ou congo, é uma expressao cultural e religiosa que envolve o canto, danca, teatro e
espiritualidades cristd e de matriz africana. Nesta festa, se louva Nossa Senhora do Rosério, Sdo Benedito e
Santa Efigénia, lembrando da prote¢do que esses santos deram aos escravos negros. Em algumas congadas, se
recorda a figura de Chico Rei e da luta entre cristdos e mouros.



[...] para a Igreja aceitar essa Festa da Congada tiveram que realmente
abracar a fé catdlica, passarem a ser catolicos, crisma, fazer primeira
comunhao, eucaristia, quem era casado teve de casar na igreja, pra festa ter
vinculo com a igreja... Pra ela ter direito de igreja! Eles passaram por isso
tudo! (LUCIA, 2008 apud NAVES; KATRIB, 2012, p.10)

Figura 1 - Imagem da construcéo da Capela de S&o Benedito -1971

Fonte: Irmandade de S&o Benedito - 1971 (acervo pessoal)

O Terno de Mocambique, por sua vez, criado pela Irmandade S&o Benedito, também
em 1951, ao fazer contato com a Igreja para obter autorizacdo de realizar o festejo da

congada, ndo o conseguiu. O paroco alegou problemas que tivera com os demais Ternos:

No ano de 1952, o terno recém-criado resolveu ensaiar na rua, em
sinal de protesto contra a atitude do padre. O grupo desceu a Avenida 22, as
cinco horas da manha. Fizeram alvorada com fogos, musica e danca em
frente ao Férum local, conseguindo o consentimento da Justica para 0s
festejos na cidade. Precavendo-se anteriormente, tendo em maos a
autorizacdo por escrito da Delegacia de Policia para o evento. Ap6s, 0 grupo
se dirigiu & Igreja Matriz S&8o José. Adentraram o recinto e assistiram a
missa, mas os instrumentos foram deixados do lado de fora da Igreja por
ainda ndo ser permitido adentrar tocando-os. Apds, os congadeiros sairam
em visita a varias residéncias, cantando e louvando os santos protetores pelas
ruas da cidade. (NAVES; KATRIB, 2012, p.6)



Nos espacos publicos aconteceram o movimento de acato ao sincretismo religioso e
resisténcia a discriminacdo das manifestacGes das culturas afrodescendentes, em um periodo
marcado pela chegada de maior nimero de afrodescendentes por meio da migracdo. Houve
grande fluxo de migrantes nas décadas de 1950 e 1960, para trabalhar nas lavouras, advindos
da regido Nordeste. Silva (1997) narra o olhar dos moradores locais para a populagédo
migrante. Segundo ela, recebida com estranhamento e desconfianga devido as diferencas
culturais e afrodescendéncia, além da extrema condicao de pobreza.

As organizacbes negras em ltuiutaba tiveram funcdofundamental na dendncia
eproposicdo de medidas de combate ao racismo, como a criagdo e manutengdo das
manifestacdes das culturas negras e gestdo de politicas publicas, por meio da Fumzup, criada
pela Lei Municipal 2.768, de 6 de mar¢o de 1991, como personalidade juridica de Direito
Publico, vinculada a Secretaria Municipal de Educacdo, Esporte e Lazer.

A sede se localiza na mesma regido da cidade em que negras e negros tiveram que se
instalar, apds a aboligdo da escravatura, entre as ruas Trinta e Trinta e Dois. Ali estdo tambem
a Praca 13 de Maio e a Igreja Sdo Benedito, no Bairro Progresso, nos arredores da regido
central. Segundo Naves e Katrib (2012), as trés instituicGes, criadas sob esforcos da

Irmandade Sao Benedito, tinham ndo apenas funcdo religiosa, mas cultural e politica.

Figura 2 - Imagem da Fundag@o Municipal Zumbi dos Palmares
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Fonte: Santos, C.A.N., (2018)



A preocupacdo com a educacdo sempre foi a principal tarefa das organizagdes negras
de ltuiutaba. Em marco de 1998, em acdo conjunta com a Fumzup, foi criado o Prevesti, que
se consolida a cada ano, em 22 anos de existéncia.

O curso iniciou as atividades em uma sala e hoje desenvolve proposta pedagdgica no
ambito da qual disciplinas especificas que aprimoram o aprendizado e formam o intelectual
dialogam mediante a disciplina Cidadania e Incluséo Social. Forma de resisténcia e reflexao
sobre a realidade na elaboracéo da historicidade dos negros no Brasil.

O significado de um curso preparatorio comprova-se e fundamenta-se no sucesso de
alunas e alunos ao concorrer a vagas para ingresso nas universidades. Em 2017, foram
aprovados nos cursos de Pedagogia (UFU), Engenharia de Producdo (UFU), Psicologia
(UEMG), Histéria (UFU), Direito (UEMG), Servico Social (UFU) e Biologia (UFU).

Na efervescéncia social, politica e cultural minha identidade se formou. Aos oito anos
trabalhava, ajudando nos afazeres domésticos, na casa de minha professora do segundo ano
primario. Com dez anos fui trabalhar na casa de familiares. Com 13 anos, transferi os estudos
para o turno da noite, pois precisava conseguir um emprego que permitisse ganhar um pouco
mais, pois o salario dos meus pais ndo assegurava o suficiente, apesar dos esforcos. Passei,
entdo, a trabalhar de dia e estudar a noite.

Fui empregada doméstica, atendente, recepcionista, vendedora e, por fim, professora.

Minha familia materna sempre participou das atividades culturais e reunifes sobre o
racismo. Comumente, éramos tias e tios, primas e primos, além de amigas e amigos, para a
Festa da Congada, bailes e atividades recreativas no Palmeira Clube.

As atividades politicas emergiram com a criagdo do GECNI, sob influéncia do
movimento negro regional. Na adolescéncia, integrava o grupo de danca afro e ajudava nas
atividades de arrecadacdo de fundos para a melhoria na sede. O grupo de danca afro foi a
primeira experiéncia com a militdncia negra. Participei do GECNI e presidi a Fumzup de
1997 a 1999.

O contato com a ancestralidade negra na minha infancia e juventude, em leituras sobre
educacdo, politica e desigualdade social, e a participacdo no movimento negro e movimento
de mulheres negras contribuiram com o desejo de estudar, conhecer e buscar novos
horizontes.

Desde muito cedo ouvia dos familiares que os estudos eram a forga motriz que me
permitiria conquistar espagos. Essa dimensao trouxe a consciéncia precoce quanto a educacao

como alternativa para meu lugar social.



Hoje, estou certa que essa consciéncia € elemento propulsor do interesse pela vertente
tedrica em que se insere a pesquisa.

Comecei a estudar aos sete anos, na Escola Estadual Conego Angelo, a escola mais
perto de casa. Tenho varias recordagdes, mas me despertava o interesse a forma como 0s ndo
brancos eram representados, reduzindo-se a imagens voltadas a escravizacéo e inferiorizacao.
Apenas os dias 13 de Maio e 19 de Abril nos trabalhos escolares eram voltados a diversidade
étnico-racial.

Ap0s o ginasial, escolhi o Curso Normal, pois achava importante uma profissao e
alguma possibilidade de trabalhar. Cheguei ao Magistério com a maturidade da experiéncia
pessoal e vivéncia no MN. No estagio, varias vezes, tive a oportunidade de constatar esse
oficio. Convivi com educadoras que ndo evoluiram na pratica pedagogica, e observei o
empenho de educadoras tentando melhorar a Educacdo, ao colocar em pratica 0 maximo
possivel do aprendizado da vida académica. Mesmo aquelas que ainda ndo haviam passado
pela graduacdo, procuravam fazer o papel de educadoras. Infelizmente, por falta de recursos
ndo era um trabalho melhor.

Na década de 90 significativos fatos aconteceram em minha vida. Iniciei o curso de
Licenciatura em Historia na UEMG, Campus ltuiutaba. Aprovada em dois concursos,ingressei
na carreira do magistério municipal e estadual. Considero experiéncias marcantes para a vida
pessoal, ao responder as estratégias familiares de insercao dos filhos em condicdes de trabalho
mais favoraveis, e para a vida académica.

As leituras durante o curso permitiram contato com o conhecimento académico. O
curriculo de Histdria era eurocéntrico, mas durante os debates conseguia inserir o tema racial.
Experiéncias que deixaram um sabor de vitéria por me apropriar das condi¢cdes sociais
disponiveis e criar as multiplas possibilidades de enfrentamento.

Em 2010, ingressei no Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da UFU, sonho que
se tornou realidade, pois ndo acreditava ser possivel trabalhar em trés turnos, o que
dificultaria sensivelmente desenvolver a pesquisa. Apds concluir a graduacgéo, ingressei em
uma pos-graduacgdo lato sensu em Gestdo de Politicas Publicas em Género e Raga, na UFV.
Participava de congressos, seminarios e cursos de formacdo docente, principalmente
osvoltados as relagcdes étnico-raciais.

Em um curso de capacitacdo para docentes da rede estadual, ministrado por
professores da UFU, iniciei a elabora¢do de um projeto de pesquisa com a ajuda do professor
da disciplina de Iniciacdo Cientifica. No ano seguinte, concorri a uma vaga para 0 programa

do mestrado. Fui aprovada, felicidade e orgulho da familia.



No mestrado orientou-me o Prof. Dr. Armindo Quillici Neto, no tema O pensamento
educacional de Francisco Lucrécio e Ironides Rodrigues. O professor influenciou
entusiasticamente o inicio da trajetéria académica no mestrado. Participei de diversos eventos
académicos, que resultaram em publicacbes de trabalhos completos ou resumos em Anais de
congressos. Em 2011, ministrei aulas nos projetos RENAFOR e A Cor da Cultura.

Na conclusdo da dissertacdo meu pai faleceu, além de outros problemas de salde na
familia. Mudamo-nos para Sdo Bernardo do Campo, iniciativa inesperada. Iniciei novo
percurso. Ha seis anos trabalho como professora na rede municipal de Sdo Bernardo do
Campo e Santo André. Componho o quadro de professores efetivos.

A defesa da dissertacdo de mestrado ocorreu quando ja estava morando em S&o
Bernardo do Campo. A pesquisa analisou a educacéo de trabalhadoras e trabalhadores negros
a partir de praticas educativas de dois professores militantes da Frente Negra Brasileira e
TEN. O alto indice de pessoas negras adultas e sem escolaridade, incluindo mée e tias, me
inquietava.

Sempre com a curiosidade de entender como ocorrera 0 processo de exclusao/inclusédo
a educacdo. Quando tive a oportunidade de elaborar um projeto de pesquisa, nao tive davidas
sobre o que deveria investigar: o processo de insercdo da populagdo negra na escolarizacéo,
de 1930 a 1940, desejando entender as dificuldades de acesso e permanéncia no sistema
oficial de ensino, além de elucidar as tentativas da aproximacdo negra ao saber e a cultura
escolares.

Iniciei o levantamento para o projeto de pesquisa, mas me deparei com o siléncio das
fontes, que me motivou a ndo desistir como a escolarizagéo se dera e as influéncias do
movimento de luta pela educacdo da populacdo negra, empreendidas por distintas
organizagGes negras.

Apds pesquisas sobre a escolarizacdo no periodo republicano e as diversas iniciativas
educacionais, entre elas a criacdo da escola primaria pela FNB. Fundada em 1931, para
reivindicar direitos sociais e politicos da populacdo negra na cidade de Sao Paulo, e do Curso
de Alfabetizacdo do TEN, entidade do movimento negro® fundada em 1944, cujo objetivo

principal era combater o racismo por meio do trabalho cénico.

* O entendimento de movimento negro organizado presente ao longo desse trabalho é caudatario as
perspectivas desenvolvidas por diferentes intelectuais brasileiros especialistas no tema. Dentre esses, destacamos
a afirmativa de Amilcar Pereira, segundo a qual o referido movimento é compreendido organizado como um
movimento social que tem como particularidade a atuagdo em relagdo a questdo racial. Sua formacao é complexa
e engloba o conjunto de entidades, organizacdes e individuos que lutam contra o racismo e por melhores
condi¢Bes de vida para a populagdo negra, seja através de praticas culturais, de estratégias politicas, de



Consideradas duas experiéncias educacionais exitosas empreendidas por grupos de
militantes negros, as experiéncias resultaram no posicionamento das organizac¢des diante da
restricao sofrida pelo segmento negro no acesso a instrucao escolar e ao saber. O Estado, que
deveria ter a responsabilidade pela educacdo da populacdo negra, ndo cumpriu sua tarefa.
Coube as organizacOes negras essa funcao.

As duas iniciativas se situam no pds-Abolicdo, como iniciativas para burlar os
obstaculos impostos pela legislacdo excludente e/ou agdo da discriminacdo, que dificultavam
a admissdo as primeiras letras. Devem ser entendidas como respostas ao anseio do segmento
negro pelo direito ao saber escolarizado, instrumento de ingresso e mobilidade social no
mundo capitalista industrial em formac&o. Surgiram, ainda, como alternativa as dificuldades
de ingresso nas escolas publicas e exigéncia de estabelecer um projeto educacional que
abrangesse as caracteristicas culturais afro-brasileiras e o objetivo de garantir sucesso a alunos
e alunas.

Além da pesquisa, eram duas as experiéncias educativas do movimento negro: Escola
de Alfabetizacdo da Frente Negra Brasileira e Curso de Alfabetizagdo do Teatro Experimental
do Negro, ocorridas de 1930 a 1950, com o objetivo de analisar o pensamento dos professores
Francisco Lucrécio e Ironides Rodrigues.

Temas norteadores embasaram o trabalho: (1) como as ideologias de branqueamento
impactaram a educacdo da populacdo negra no pés-Abolicdo? (2) como era a préatica
educativa desenvolvida por Francisco Lucrécio e Ironides Rodrigues? (3) quais concepcdes
permearam seus pensamentos? (4) como as representacdes contribuiram para a formacao de
identidades negras? (5) por que as experiéncias educativas ndo estavam inseridas na Histéria
da Educagéo?

Optou-se por: (1) propor uma reflexdo sobre as teorias raciais e reformas educativas,
de 1889 a 1937; (2) tracar trajetorias dessas entidades, de 1930 a 1950, e mapear as principais
atividades pedagogicas desenvolvidas, preconizando o tema educativo; (3) mostrar a possivel
relacdo do trabalho educativo da FNB e do TEN e a Educacéo Popular no Brasil.

Para a elaboracdo houve levantamento bibliografico da produgdo sobre a FNB e o
TEN, além de um a respeito dos movimentos negros brasileiros da primeira metade do século
XX.

iniciativas educacionais etc.; o que faz da diversidade e pluralidade caracteristicas desse movimento social
(PEREIRA, 20086, p. 26).



No entendimento do pensamento educacional de Francisco Lucrécio e lronides
Rodrigues, foram utilizadas as seguintes fontes:

- Clarim d’Alvorada (1924-1940). Iniciou-se como jornal literario, noticioso e
humoristico. Posteriormente, tornou-se ativista pela causa da igualdade racial e contribuiu
para o aprofundamento das interpretacdes acerca das agdes da populacdo de origem africana
na historia do Brasil em geral. Em particular, na historia da educacdo, pois, no universo
simbolico do republicanismo brasileiro das primeiras décadas do século XX, o conceito de
cidadania se materializava por meio da educacao.

No Clarim d’Alvorada, composto por homens negros letrados, com a ideia de
promover uma afirmacdo social pela mobilizagdo do povo negro a fim de conquistar a
cidadania plena, o jornal atuou em diversas frentes. Nao era, enfim, apenas um veiculo de
contestacdo ou da imprensa alternativa, noticiando apenas sua comunidade, alheio ao que
ocorria.

A valorizagdo da educacéo era aspecto comum. O jornal fazia criticas aos republicanos
no poder, descendentes dos escravocratas e apoiadores, que restringiram o desenvolvimento
da populacdo negra. Mas o jornal ndo permanecia nas analises criticas, mas também
propositivo.

- jornal Progresso (1928-1932). Com o Clarim d’Alvorada, impulsionou 0 movimento
que resultou na fundagdo da FNB no inicio da década de 1930. O periddico teve importante
papel no registro das atividades educacionais e culturais promovidas pelas associacdes negras.
Publicava noticias sobre escolas negras com o objetivo de colocar a disposicdo da
comunidade servicos educacionais que poderiam ser Uteis. Ha, nos arquivos, a dendncia de
praticas de assimetria racial nos colégios da capital paulista e o debate envolvendo a relacéo
da populacéo afropaulistana com o ensino publico e particular.

- jornal A Voz da Raca (1933-1937), 6rgdo de comunicacdo social da FNB. Uma das
grandes bandeiras foi a discussdo sobre a educacdo como fator para a cidadania e ascenséo
social. Havia 0 mesmo espaco de debate dos jornais mencionados. Os temas tratados eram
semelhantes, como analfabetismo, critica as familias negras - chamadas a responsabilidade, e
a analise comparativa da situacdo dos negros dos Estados Unidos. Mas compunha-o uma
reparticdo administrativa denominada Departamento de Instrucéo e Cultura, responsavel pelo
planejamento, orcamento e gestdo educacional em niveis local e nacional.

- jornal O Quilombo, lancado em 1948. Desempenhou fungéo de grande significado
para 0 TEN como divulgador de seu trabalho. Instituiu-se érgdo de denincia do racismo. O

periddico tinha como colunas permanentes: Livros, Tribuna Estudantil, Escola de Samba,



Cinema, Musica, Radio, Negros na Histdria, Fala a Mulher (sempre escrita por Maria de
Lourdes Nascimento), Democracia Racial e Noticias do Teatro Experimental do Negro, além
de determinado nimero de matérias assinadas.

Divulgou, durante dois anos de existéncia, grande parte da acdo proposta pelo TEN,

como tema que envolvia o debate.

Figura 3 — Jornal Quilombo, periédico mensal que circulou no Rio de Janeiro de 1948 a 1950
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Foram consultados exemplares de jornais cariocas, como O Diario Carioca, A Manha,
Diério Trabalhista, Diario de Noticias, O Mundo e a Folha do Rio.

Como o foram as obras deixadas por Francisco Lucrécio, Frente Negra Brasileira -
Depoimentos (1987), e Memoria historica: a Frente Negra Brasileira (1989); Ironides
Rodrigues - Estética e Negritude (1949), Cadernos de Bento Ribeiro (1985) e Diario de um
Negro Atuante (1998).

A pesquisa de doutorado resulta em continuar a investigacdo sobre propostas
pedagdgicas elaboradas pelo movimento negro para a educacdo. Tema que sempre retomo nas
leituras de deleite. Cabe registrar que, dada a imprevisivel e nem sempre solidaria roda da
existéncia historica, a pesquisa foi desenvolvida em meio a trés importantes contextos
adversos: um deles localiza-se na esfera pessoal. Os demais dizem respeito a0 momento
politico e de saude publica que marca a histéria do Brasil nos ultimos tempos.

O primeiro envolve a recuperacdo da minha saude, abalada em decorréncia de um
acidente sofrido em Montevidéu, Uruguai. No final do primeiro ano de ingresso no doutorado,
em dezembro de 2017, estava participando do Modulo Internacional, uma das exigéncias
curriculares do programa de pés-graduacdao em Educacdo da Uninove.

Sofri um acidente e fraturei a perna em trés lugares, além de deslocar o tornozelo. O
primeiro atendimento aconteceu na mesma capital. Os médicos viram a necessidade de uma
cirurgia de urgéncia. Expliquei a minha situagdo: ndo tinha amigos ou familiares e a
recuperacdo se tornaria praticamente impossivel. Retornei ao Brasil, submeti-me a cirurgia e
luto até hoje pela recuperacdo. Muitas vezes me vejo dividida entre o retorno a continuidade
da pesquisa e a luta pela recuperacao.

O segundo contexto é consideravelmente mais importante. Diz respeito aos intensos
retrocessos no campo das politicas sociais apds inUmeros ataques a democracia brasileira.
Mesmo nascendo de uma proposta liberal, “garante” direitos minimos ligados a condugao
governamental da sociedade. Em func¢do dos acontecimentos no ambito politico, a funcdo do
Estado ganhou vulto e relevancia.

Apos flagrante golpe de Estado, forgas conservadoras tomaram o poder apds estilhacar
os singelos preceitos democraticos que conduziam decisfes politicas no Brasil. Parte da
sociedade brasileira assiste, perplexa, as propostas de politicas reformistas que visam
intensificar a precarizagdo das condic¢Oes de trabalho, com perda de direitos historicamente
conquistados, por meio das reformas em curso — tributéria, trabalhista e administrativa. Além
da terceirizacdo de servigos publicos essenciais e privatizagdes, entre outras medidas

autoritarias.



Na educacdo, o Brasil passa por intensos debates acompanhados de imposicoes,
envolvendo Projetos de Lei denominados “Escola sem Partido” (PL 7180/2014; PL 867/2015;
PL 1411/2015; Rogério Marinho, e PLS 193/2016) que ficaram conhecidos como a “Lei da
Mordaca”.

Soma-se a Reforma do Ensino Médio (Lei 13.415/2017), editada pela Medida
Provisoria e aprovada sem didlogo com profissionais da educagdo, movimentos sociais e
sociedade. Apenas Lingua portuguesa e Matematica passam a ser disciplinas obrigatdrias nos
trés anos de ensino médio. Filosofia, Sociologia, Educacdo Fisica e Artes agora sdo optativas.
N&o ha a obrigatoriedade de oferta em cada unidade de ensino, dos quatro componentes
curriculares. Significa que se a escola optar e tiver condi¢fes de ofertar apenas uma entre
essas disciplinas a possibilidade de escolha deixa de existir (Art. 3°).

A legislacdo torna vago o perfil de profissionais responsaveis pelos componentes
curriculares, pois “permite que a formacao ou experiéncia profissional, atestado por titulagdo
especifica ou pratica de ensino em unidades educacionais da rede publica ou privada ou das
corporagdes privadas em que tenham atuado” (Art.61).

O recrudescimento do dialogo com segmentos sociais, em especial com 0s grupos
minoritarios, esta ligado ao carater conservador e excludente do Executivo e Congresso nos
ultimos anos. Ha intensas resisténcias aos debates raciais e de género/sexualidade. Cenério
marcado pela predominancia de ministras e ministros e bancadas conservadoras, em sua
maioria ligados a segmentos religiosos fundamentalistas.

O resultado é a inversdo da leitura das relacdes sociais. Pessoas pertencentes a grupos
dominantes anunciam sofrer ataques e processos discriminatorios por fazer parte de
segmentos religiosos ou pertencimentos raciais e/ou de género hegemonico. A disseminagédo
da impossibilidade socioldgica seria entendida como reacdo as a¢6es dos movimentos sociais
gue ameacam privilégios estabelecidos.

A funcdo do Estado, em tempo de retrocessos sociais, em pleno golpe de Estado e
avancos de praticas neoliberais notorias e irrefutaveis, tornou a investigacdo ainda mais
desafiadora.

Algumas medidas podem ser listadas, mas se destaca que ndo se mostraram
suficientes no efetivo combate ao racismo. Afirmar a inércia do Estado como aparelho
ideologico da classe dominante ndo significa desconsiderar o protagonismo dos movimentos
sociais negros, € nem avancgos e conquistas. Embora produtos de imposicdes ideoldgicas

alienantes e repressoras, Somos sujeitos dos e nos processos historicos.



Com relagdo & satde publica, a pandemia da Covid 19° abala 0 mundo. Comegou na
China, migrou para a Europa, depois para os Estados Unidos, e assombrou e assombra o
Brasil.

O epicentro da pandemia troca de lugar a medida que o virus se alastra por nova
nacdo. As autoridades de salde conseguem criar ou ndo resposta réapida e eficiente para deté-
la, além de dar suporte adequado a quem adoece ou desamparado economicamente.

A sociedade enfrenta um dos maiores desafios de sua historia, com a disseminagédo
global da Covid-19. O virus atinge todos os continentes e povos, colocando em xeque
tradicionais concepgBes socioldgicas e politicas, sistemas econémicos, regimes e teorias,
expondo a fragilidade das estruturas nacionais e internacionais.

Tempos de crise sdo de sofrimento e dor, mas de transformacdo e converséo.
Primeiramente, lembra-nos nossa fragilidade. O rastro de morte, medo e paralisacdo social
que o pequeno ser acelular impBe é duro golpe contra a ditadura do narcisismo humano.
Diante de ameaca invisivel e traicoeira, que leva da presenca tantos entes queridos, deixa o
amargo sabor da impoténcia. Percebemo-nos finitos e pequenos.

O momento é oportuno para refletir sobre o que se almeja e como se forma a vida.
Observar, por meio da escassez, 0 que € importante, além do excesso de compras, informacédo
e excesso de ego. Agora, urgem amor e calor humano, naquilo que realmente ndo estéo
abundantes.

O trabalho se insere no Programa de P6s-Graduacao da Uninove - Universidade Nove
de Julho, sob a orientacdo do Prof. Dr. Antdnio Joaquim Severino, na linha de pesquisa
Educacdo, Filosofia e Formagdo Humana. Espera-se proporcionar aos(as) professores(as)
participantes desta banca uma leitura estimulante e um didlogo proficuo, com subsidios que

auxiliem a enfrentar o desafio.

> COVID-19 é a doenga infecciosa causada pelo novo coronavirus (SARS-CoV-2), agente causador da
doenca. O coronavirus foi inicialmente observado em dezembro de 2019 na cidade de Wuhan, China. Os doentes
tinham em comum o contato prévio com o mercado de Wuhan, conhecido por vender alimentos da cultura local,
como animais considerados exo6ticos para ocidentais.
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1- INTRODUCAO

O amadurecimento intelectual leva a conviccdo de que a presenca da Filosofia, em
qualquer area do conhecimento, é imprescindivel. Ndo em decorréncia de obrigatoriedade
formal, mas a reflexdo filosofica possibilita determinados recursos categoriais que ampliam a
compreensdo de mundo. Por isso, poderia ser equiparada com instrumentos apropriados a
conducéo da existéncia pratica e cotidiana.

A Filosofia é ainda mais importante na area de Educacdo, pois permite acesso a
reflexdes da realidade. Torna-se significativa ao profissional da Educacdo ao permitir
reflexBes sobre o projeto educacional, fornecendo subsidios a intervencao.

Na sociedade tecnoldgica e capitalista, a Filosofia parece néo ter lugar de acolhimento
pela busca insana da sobrevivéncia, ganancia material e concorréncia. Nado deixa espaco ao
valor individual, ao reconhecimento da Filosofia ou do que propicia em enriquecimento.
Cerca-se de pequenos espagos mentais, que se conformam em opinides preestabelecidas. Falta
a compreensao de que a Filosofia busca apreender o mundo em sua grande variedade.

A Filosofia da Educacdo permite a analise da realidade, envolvendo temas de estudo e
objetos filoséficos. Tiram-se dividas quanto ao entendimento de Educagdo e Filosofia da
Educacao desta pesquisa.

A Educacdo é atividade ontoldgica, relativa ao ser, ligada diretamente ao trabalho,
acao mediadora entre ser humano e natureza e elaboradora da humanizacdo. Como ha a
complexificacdo das relacbes de producdo, ocorre ainda a complexificacdo das relacdes

sociais. Encontram-se ai a educacdo e toda a superestrutura (direito, moral, religido etc.):

O homem que transforma, com o trabalho e a consciéncia, partes
da natureza em invencdes de sua cultura, aprendeu com o0 tempo a
transformar partes das trocas feitas no interior desta cultura em situagdes
sociais de aprender-ensinar-e-aprender em Educacdo. Na espécie humana, a
Educacdo ndo continua apenas o trabalho da vida. Ela se instala dentro de
um dominio propriamente humano de trocas: de simbolos, de intencdes, de
padrdes de cultura e de relagdes de poder. Mas, a seu modo, ela continua no
homem o trabalho da natureza de fazé-lo evoluir, de torna-lo mais humano.
(BRANDAO, 2007, p.14)

A Educacdo e processo de socializacdo extremamente abrangente, que inclui a
formacdo da espécie humana. Trocas sociais diversificadas, de taticas de sobrevivéncia a
historias religiosas tribais. Ndo se pode associar automaticamente a Educacdo a ideia de

escola como se conhece.



28

Cabe afirmar, com Paviani (2008, p.14), em perspectiva antropoldgica cultural, que a
Educacdo é anterior a Filosofia. Com o surgimento da Filosofia, entretanto, h4 unidade que
somente tende a ser desfeita na contemporaneidade. A Filosofia e a Educacdo caminharam
nos periodos antigo, medieval e moderno, com mutua determinacdo entre Filosofia e
Educacdo nas respectivas épocas, apesar dos diferentes graus de contribuicdo na formacgédo da
imagem do ser humano e do mundo.

A Educacdo ndo tem um fim em si mesma, nem tampouco € neutra, mas busca a
manutencdo ou transformacao social. Procura pressupostos orientadores da formacdo e da
convivéncia. A Filosofia possibilita a reflexdo. A Filosofia da Educacédo, por seu lado, ndo
deve ser confundida com pensamento voltado exclusivamente as questdes didatico-
pedagdgicas, apesar de apropriada a reflexdes da ordem da Educacéo formal.

A Filosofia da Educacdo tem objetivos mais amplos, dos quais é possivel lancar méo
na escola. Contudo, originariamente, a Filosofia da Educacdo ¢ “pedagogia da razdo”
(MATOS, 1997, p.8). Busca entender a “Educagdo da razdo”, formas como a razdo se
comportou, extravios e possibilidades contemporaneas. Contribui para reflexdes que indagam

sobre os individuos a serem formados:

Acompanhar a histéria da Educacdo da Razdo e suas diversas
dimensdes pode abrir caminho para compreender o que se perdeu do
passado, bem como o sentido dessa perda no presente. Para além da crenca
numa racionalidade homogénea e pacificada, a polifonia da razdo oferece o
dialogo que lhe é interno e a heterogeneidade do que parece uno, identitério,
coerente e sem tensdes: a razdo. Pode-se, assim, reconhecer as aporias da
modernidade para, quem sabe, fazer homens melhores. (MATOS, 1997,
p.10)

Inserir o racismo na tradicdo filosofica e valida-lo nos temas universais que trata a
Filosofia Ocidental ndo requer esfor¢os. Basta uma pesquisa para encontrar aspectos
eurocéntricos e racistas nas obras dos mais reconhecidos classicos, por vezes negligenciadas
por pesquisadores e professores.

Com frequéncia se relevam fil6sofos e cientistas de grupos humanos que abordavam
os trabalhos como pertencentes a ragas e etnias misteriosas, donas de comportamentos
selvagens, ideias irracionais atrasadas, costumes e religides primitivas e bizarros, aparéncia

horripilante. Como se 0 mundo ndo europeu fosse habitado por seres aos quais se
negava o0 reconhecimento como humanos. O homo sapiens foi dividido pela Filosofia e
ciéncia europeias em “hierarquia de ragas que desumanizou e reduziu os subordinados tanto

ao olhar cientifico como ao desejo dos superiores” (SAID, 1995, p.52).



29

Em seu livro Rediscutindo a mesticagem no Brasil, o professor Kabengele Munanga
demonstra como inimeros autores europeus, considerados classicos e inatacdveis, advogam

distintas e ensandecidas teorias racistas. Sequndo Kabengele,

Na vasta reflexdo dos filésofos das luzes sobre a diferenca racial e
sobre o alheio, 0 mestico é sempre tratado como um ser ambivalente, visto
ora como o0 “mesmo”, ora como o “outro”. Além do mais, a mesticagem vai
servir de pretexto para a discussdo sobre a unidade da espécie humana. Para
Voltaire, é uma anomalia, fruto da unido escandalosa entre duas ragas de
homens totalmente distintas. A irredutibilidade das racas humanas néo esta
apenas na aparéncia exterior: “ndo podemos duvidar que a estrutura interna
de um negro ndo seja diferente da de um branco, porque a rede mucosa €é
branca entre uns e preta entre outros. Os mulatos sdo uma raca bastarda

oriunda de um negro e uma branca ou de um branco e uma negra”.
(MUNANGA, 1999, p.23)

A constatacdo leva as interrogacgdes: quais as consequéncias do carater eurocéntrico na
educacdo brasileira para a populacdo negra? Como o pensamento afrocentrado pretende abrir
novas frentes de didlogo acerca das relagdes étnico-raciais no Brasil? Quais contribuicdes as
propostas pedagdgicas do MN oferecem para a alteracdo desse cenario de tantas lacunas que
ainda devem ser preenchidas no debate acerca das relagbes étnico-raciais no Brasil, em
especial na Educacdo?

Em outros termos, o objetivo desta tese identificar os aportes tedricos que
fundamentam a “Pedagogia Multirracial® e “Multirracial e Popular7”, sua(s) vertente(s) da
Filosofia Africana e contribuicBes para a educacdo brasileira.

O objeto de andlise sdo os varios discursos imbricados nos projetos de intervencao que
as organizacGes do MN tém sobre o campo educacional, e os fundamentos fildsoficos que
podem ser identificados nas proposi¢cbes em estudo. O presente trabalho € pesquisa
exploratdria cujo procedimentos metodoldgicos envolverdo atividades de levamento de fontes
documentais ( livros de ata de reunido e orientacdo pedagogica) e bibliograficos (jornal

Educa-Acdo Afro®, revistas Nacdo Escola’, Cadernos de textos', cartas, livros - série

A Pedagogia Multirracial foi desenvolvida por Maria José Lopes da Silva, no Rio de Janeiro, na
década de 80.

A Pedagogia Multirracial e Popular desenvolvida pelo Nucleo de Estudos Negros (NEN) de
Floriandpolis, com a Pedagogia Multirracial e Popular, no inicio de 2000.

® O jornal é editado a partir de 1995, com uma peridiocidade trimestral, pelo Programa de Educacéo do
NEN, e foi distribuido até 2006.

° Revista educativa editada pelo Programa de Educacéo do NEN, em 2002.

19 Cadernos de textos produzidos a partir de 1997, pelo Programa de Educacdo do NEN, a fim de
subsidiar os educadores sobre o tema das relagdes raciais, cultura e histdria da populacdo negra. Inicialmente
com uma peridiocidade semestral, que vai do ndmero 1 ao 8. Hoje continua a ser publicado de forma nao
continua.



30

Pensamentos Negro em Educacdo, folderes, teses e dissertacOes), sobre propostas
pedagogicas elaboradas pelo MN.

Paralelamente, reconhece-se que ndo hd como pensar sem considerar escravidao,
colonialismo, raca, racismo, ancestralidade, identidade, cultura e alteridade, teias que d&o
sentido e forma ao que se chama Pedagogia Multirracial. E na Reminiscéncias esta a trajetoria
de vida, destacando eventos significativos, particularmente nas dimensfes académica e
profissional.

Na Introducéo contextualiza a importancia da Filosofia da Educacéo e a relevancia de
se pensar outras formas de construgdo de pedagogias emancipadoras para a populacdo
excluida do contexto escolar.

Trajetos dos Estudos Etnico-raciais estdo citados obras dos principais expoentes da
Filosofia ocidental. Apresenta formulacdes explicativas e descritivas da Africa, negro e
africano. A intencdo do capitulo, portanto, € mostrar como o pensamento ocidental,
especialmente 0 que classicamente se entende por Filosofia, formulou um conjunto de
representaces e ideias sobre Africa, povos e sociedades desse continente. Em trés
subcapitulos desenvolve-se um amplo quadro das questdes raciais presentes, com importancia
a Filosofia da Educacdo, ao permitir reflexdes sobre o projeto educacional, fornecendo
subsidios a sua intervencdo. 2.1 - Estudos étnico-raciais, 2.2 - Estudos étnico-raciais no
Brasil e 2. 3 - Estudos étnico-raciais em Educacdo tentam sintetizar como caminham esses
temas.

Fundamentos para um pensamento afro divide-se em quatro subcapitilos — 3.1
— Afrocentricidade; 3.2 — Alteridade; 3.3 - Identidade e 3.4 — Ancestraltidade. Ressaltam a
analise sobre o conceito de afrocentricidade, alteridade, identidade e ancestralidade que se
tornaram indispensaveis as reflexdes que se seguiram, tendo em vista que os debates
apresentam, frequentemente, divergéncias no aspecto historico-filoséfico entre o0s
investigadores ocupados com a tematica.

Enquanto alguns pensadores reduzem a afrocentricidade exclusivamente ao
espectro ideologico, referindo-se como versdo negra do eurocentrismo ou paradigma da
piramide invertida, outros estudiosos articulam o conceito a centralidade do continente

africano aos sujeitos africanos continentais e diasporicos.
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O quarto capitulo — IV - Pensar filoséfico na pedagogia multirracial — comeca
com a Pedagogia Multirracial no Rio de Janeiro, em seguida Floriandpolis e termina com a
sintese dos fundamentos.

O quinto capitulo V - Consideracdes finais, e 0 sexto - VI - Referéncias
bibliogréaficas encerram o trabalho.

Dificilmente havera discussdes sobre filosofias produzidas pelos povos africanos e
descendentes, além da auséncia de debates sobre racismo, relagdes eétnico-raciais e
desdobramentos, efetivando essa invisibilidade.

Os agentes responsaveis por repassar o conhecimento filosofico ndo reconhecem as
producdes epistémicas produzidas pelos africanos como conhecimento valido a Filosofia.
Muito mais do que debater se existe Filosofia africana, julga-se se ha capacidade intelectual
do homem negro para o pensamento critico-filoséfico. “A duvida sobre a existéncia da
filosofia africana €, fundamentalmente, um questionamento acerca do estatuto ontolégico de
seres humanos” (RAMOSE, 2011, p.8).

A colonizacdo teve a tarefa fundamental na imagem produzida dos sujeitos africanos,
reservando-lhes local de desumanizacdo. Caracteriza-se inequivocamente a incapacidade de
produzir consciéncia critica, privilégio destinado apenas aos seres com poténcias humanas, ou
seja, homens brancos. Julga-se se existe capacidade intelectual do homem negro de
transcender 0 senso comum ao pretenso pensamento critico.

A luta das organizacbes descortinou a historia das populacdes negras na Africa e a
diaspora. Foi possivel reescrever as contribuices dos conhecimentos africano e diaspérico na
formagdo social do pensamento ocidental. A redagdo do trabalho foi a oportunidade de
contribuir para elucidar a histéria de escolarizacdo da populacdo negra no Rio de Janeiro e

Santa Catarina.

Descolonizar a producéo filoséfica sustentada pelo pensamento eurocéntrico é tarefa
que pressupde aporte tedrico e reconhecimento da formacao das inimeras vozes da sociedade.
Segundo Severino (2019, p. 45), a Filosofia ndo pode se reduzir a sua histéria, se entendida
como mera exposicdo dos diferentes sistemas que se sucederam no tempo. Filosofar &,

contraditoriamente, negar as filosofias passadas para serem elaboradas novas filosofias.

O trabalho, na academia, deve suscitar diferentes formas de conhecimento e a
contribuicdo positiva em relacéo a transformagdo social, modificando os sujeitos em termos
mais éticos e humanos. Teoria ndo significa fator significativo em realidade complexa e

desumana. Novas possibilidades de existéncia devem acontecer, e a Filosofia africana
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consegue pensar pressupostos tedricos extremamente significativos para cessar diversos atos

de crueldade pela via do discurso racial.

A tese, portanto, tem total conexdo com Estudos Africanos, que crescem
significativamente. Questiona e problematiza a suposta universalidade e imparcialidade de

temas e métodos historicos e filoséficos.

Reflete-se sobre o carater eurocéntrico vigente na Filosofia e sua influéncia em escolas
brasileiras. Manteve-se intacto no século XX e inicio do século XXI, partimos do conceito da
Afrocentricidade para construirmos uma critica sobre a constituicdo do pensamento nas
instituicbes educacionais no pais, a auséncia de conteidos africanos em seus curriculos e
principalmente sobre a auséncia dos conteudos correspondentes cutlura africana e afro-

brasileira na formacao de professores.

As questbes étnico-raciais, provenientes da heranca historica da formacgéo do pais, a
saber, a escravizagdo de africanos e afro-brasileiros, serdo salientadas nesse trabalho pela
relevancia dos saberes filos6ficos advindos desse povo, corroborando para a afirmacédo

positiva da identidade negra.
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2 - TRAJETOS DOS ESTUDOS ETNICO-RACIAIS.

Neste capitulo estdo citados obras dos principais expoentes da Filosofia ocidental.
Apresenta formulacbes explicativas e descritivas da Africa, negro e africano. A intencdo do
capitulo, portanto, é mostrar como o0 pensamento ocidental, especialmente o que
classicamente se entende por Filosofia, formulou um conjunto de representacGes e ideias
sobre Africa, povos e sociedades desse continente. Em trés subcapitulos desenvolve-se um
amplo quadro das questfes raciais presentes, como importancia a Filosofia da Educacéo, ao
permitir reflexdes sobre o projeto educacional, fornecendo subsidios a sua intervencéo. 2.1 -
Estudos étnico-raciais, 2.2 - Estudos étnico-raciais no Brasil e 2. 3 - Estudos étnico-raciais em

Educagéo tentam sintetizar como caminham esses temas.

2.1 - ESTUDOS ETNICO-RACIAIS

O objetivo é mostrar como a filosofia e a ciéncia, elaboradas no contexto cultural
ocidental, produziram razdes e argumentos para justificar, em nome do saber, a imposicao de
um poder a desqualificagdo ontoldgica e epistemoldgica dos povos africanos.

As bases nas quais a tradicdo académica a contemporaneidade se encontra fundada
frequentemente ndo respeitou a pluralidade de pensamentos e a complexidade humana. Na
historia das ideias, algumas se consagraram como legitimas - carta magna da confiabilidade,
como muito bem constatou Barros Filho (2015, p. 24). Obviamente, a sociedade tem o regime
estabelecido de verdade, tipos de discursos que acolhe e faz funcionar como verdadeiros;
mecanismos e instancias que permitem distinguir enunciados verdadeiros e falsos. Um regime
de verdade movido por selecdo, escolhas e intences epistemoldgicas no campo do saber
(FOUCAULT, 1981).

Em hip6tese alguma ha ingenuidade nos discursos. Saber é poder, ou seja, “o poder
produz saber [...], ndo ha relacdo de poder sem constituicdo correlata de um campo de saber,
nem saber que ndo suponha e ndo constitua ao mesmo tempo relagdes de poder”
(FOUCAULT, 2010, p. 30). Relac6es de um saber/poder igualmente presentes no pensamento
de Boaventura de Sousa Santos (2009).

Uma passagem de Arqueologia do Saber, de Foucault, em que aborda a relagdo de
poder proveniente do saber e do discurso.

Um saber é aquilo de que podemos falar em uma pratica discursiva
que se encontra assim especificada: o dominio constituido pelos diferentes
objetos que irdo adquirir ou ndo um status cientifico; [...] um saber é,
também, o espago em que o sujeito pode tomar posicéo para falar dos objetos
de que se ocupa em seu discurso; [...] um saber é também o campo de
coordenacdo e de subordinacdo dos enunciados em que 0S conceitos
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aparecem, se definem, se aplicam e se transformam; [...] finalmente, um
saber se define por possibilidades de utilizacdo e de apropriacdo oferecidas
pelo discurso (FOUCAULT, 2013, p.220).

O filosofo Mudimbe tem plena razao ao afirmar que “os discursos nao s6 t€m origens
socio-histdricas, mas também dependem de contextos epistemolégicos. [...] Houve um lugar
epistemoldgico de invencio de uma Africa” (MUDIMBE, 2015, p. 2). Epistemologia
entendida como “nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢cdes do que conta como
conhecimento valido [...] N&o h4, pois, conhecimento sem pratica e atores sociais” (SANTOS;
MENESES, 2009, p. 9). Significa dizer que toda e qualquer forma de epistemologia carrega
em si intencbes e ideologias como forma de dominacdo e controle sobre individuos e
coletividades.

Acentua Hernandez que o0 “saber ocidental construiu uma nova consciéncia planetaria
constituida por visdes de mundo, autoimagens e estere6tipos que compdem um olhar imperial
sobre o universo” (HERNANDEZ, 2008, p.17-18). Ou seja, “trata-Se de uma perspectiva
cognitiva [...] que naturaliza a experiéncia dos individuos neste padrao de poder” (QUIJANO,
2009, p. 75), e que continua a dividir o mundo em duas linhas abissais dos humanos e sub-
humanos (SANTOS; MENESES, 2009).

Entrar no debate epistemologico da possibilidade de se pensar uma filosofia africana,
com outras formas de abordagens e problemas, pressupde levar em consideragdo diversas
autoimagens e representacdes negativas criadas pela epistemologia dominante em relacéo aos

povos africanos. O pensamento africano, por sua vez, tenta desconstrui-las:

O branco é simbolo da divindade ou de Deus. O negro é o
simbolo do espirito do mal e do demdnio. O branco é o simbolo da
luz... O negro é o simbolo das trevas, e as trevas exprimem
simbolicamente o mal. O branco é o emblema da harmonia. O negro, 0
emblema do caos. O branco significa a beleza suprema. O negro, a
feidra. O branco significa a perfeicdo. O negro significa o vicio. O
branco é o simbolo da inocéncia. O negro, da culpabilidade, do pecado
ou da degradacdo moral. O branco, cor sublime, indica a felicidade. O
negro, cor nefasta, indica a tristeza. O combate do bem contra o mal é
indicado simbolicamente pela oposicdo do negro colocado perto do
branco. (COHEN, 1980, p. 279, apud SANTOS, 2002).

A tentativa de autoconsciéncia e autoafirmacdo de um pensamento critico as
formulacbes pejorativas do Ocidente ndo € culto a vitimizacdo pelos processos que,
posteriormente, caracterizaram a colonizagdo. Hoje, outras abordagens sdo concebidas.
Contudo, devem ser afirmados categoricamente os fundamentos dos discursos de invencdo da

Africa e do Negro, em sintese critica da questdo complexa sobre o0 conhecimento e o poder do
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Ocidente, que oficializam seu pensamento como absolutos (RAMOSE, 2011, HERNANDEZ,
2008; MUDIMBE, 2015).

O trabalho de Moore (1993) igualmente ajuda a entender como a Africa, objeto de
analise, mudou as formas de pensamento, dentro do desenvolvimento teérico. A Africa ndo é
apenas local crescente para resultado proficuo dos estudos culturais e sociais ndo europeus,
mas para estudo de diversas transformagdes.

Certamente, a epistemologia ocidental mascara a superioridade que marca o
eurocentrismo e o etnocentrismo. Nos dois sistemas de pensamento renasce, constantemente,
e torna-se base fundante da central hegemonia do pensamento filoséfico defensor do
universalismo, o homem centro do conhecimento racional e moral. Cunhado no século XIX
pela corrente idealista por acreditar que toda realidade objetiva seria produto do espirito
humano, sendo o negro, o aborigene e outros povos subalternos ndo participantes dessa
humanidade declarada.

Na vertente epistemoldgica, 0 homem europeu e branco se apresenta como superior,
ser universal. Essa leitura permite a Edward Said considerar que o Ocidente inventa o Oriente.
Com esse discurso, projeta sobre ele as proprias questes (SAID, 1995).

No século XIX, os povos africanos costumavam ser vistos como em um estado de
seres sem histéria. O filésofo alemdo Friedrich Hegel (1770-1831), na primeira metade do
século X1X, declara a inexisténcia da historia na Africa subsaariana, ou de sua insignificancia
para a humanidade (OLIVA, 2003). A Africa seria condenada ao esquecimento e &
inferioridade.

O filésofo da totalidade, em vista do devir historico, foi capaz de elaborar um sistema
gue encontra na razdo o sentido fundante da histéria e do progresso humanos, base do
pensamento iluminista moderno. Segundo o autor, a razdo governa o mundo, e a histéria
universal é também um processo racional (HEGEL, 1998).

Prado, contudo:

[...] traz em suas teses as caracteristicas marcantes da histéria
cristd, concebendo o desenvolvimento histérico como um plano divino e da
historia progressista, fundamentada no Esclarecimento e na nogdo de
progresso caracteristica do periodo moderno (PRADO, 2010, p. 100).

A filosofia da historia hegeliana, portanto, parte do principio de que 0 mundo e toda a
realidade que a cerca sdo governados pela razédo historica. O filésofo deve-se deixar governar
pela razdo para encontrar sentido histérico nos acontecimentos. Escreve Hegel, em 1815
(1998, p. 17): “o estudo da historia universal resultou e deve resultar em que nela tudo

aconteceu racionalmente, que ela foi a marcha racional e necessaria do espirito universal”.
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As grandes civilizagbes representam estagios necessarios que 0
espirito precisou ultrapassar para 0 homem adquirir a consciéncia de que é
livre e transformar essa consciéncia, ainda subjetiva, em realidade. [...] A
historia universal aparece para Hegel como o processo no qual o espirito que
abandona a si mesmo se reconhece e se desenvolve no tempo e no espago,
retornando a si mesmo. A liberdade em si mesma, enquanto substancia do
espirito, € a unica finalidade da historia racionalmente ordenada. [...] As
realizagGes da historia universal convergiram para esse objetivo final, para o
autorreconhecimento do espirito. (PRADO, 2010, p. 103-104)

O conceito de Estado recebe na filosofia hegeliana importancia singular. Sem
possibilidades de analises mais aprofundadas, é significativo ressaltar o agir humano guiado
pelo espirito racional, a partir da pratica da liberdade e da vontade, o que ocorre dentro do
Estado.

Somente por intermédio do Estado a liberdade se materializa como agdo. No
entendimento negativo de Hegel em relacdo aos povos africanos, devem ser levados em
consideracdo 0s pressupostos elencados acima, pois esta nitido que apenas fazem parte da
historia universal os povos que formaram um Estado, europeiamente definido. Por
conseguinte, 0s povos nao tém Estado, ndo tém Histéria e ndo devem fazer parte da Histéria
universal, pelo simples fato de serem pré-historicos e, por isso, ndo conseguirem despertar
nenhum interesse a filosofia da histéria (PRADO, 2010).

Segundo Bellucci (2010), em O Estado na Africa, é problematica e repleta de
preconceitos a reflexdo sobre a existéncia de um Estado propriamente dito nos paises

africanos, pois o modelo de concepcéo de Estado é sempre ocidental. Acrescenta:

Quando se indaga acerca da tradicdo no Estado moderno africano,
é muito comum referir-se a poligamia, a excisdo feminina, as redes de
solidariedade, as hierarquias e obrigagdes sociais, ao peso dos ancestrais, as
obrigacBes dos mais jovens, aos ritos e cultos das religides pagés, aos usos e
costumes regionais e étnicos, bem como a forma como os africanos se
relacionam em suas economias domésticas com o poder. (BELLUCCI, 2010,
p. 10)

Se 0 modelo é ocidental em vista da efetivacdo absoluta de todas as possibilidades
humanas, se o fim é a perfeicdo futura do Estado que pode ser entendido apenas pela
existéncia de um homem moral, racional, livre, que priorize 0 progresso em vista de uma
Humanidade Universal, o seu oposto ndo pode ser considerado dentro desse arquétipo
absoluto, pois a forma peculiar do africano se ver e elaborar as proprias formas de
organizacao social e politica sdo peculiares a estrutura de sociedade.

Segundo Bellucci, classifica-se, geralmente, o Estado africano em cinco periodos:

[...] i) tradicional (ou pré-colonial, até o século XIX); ii) colonial
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de exploragdo (de fins do século XIX até a Segunda Guerra); iii) colonial de
valorizacdo (da Segunda Guerra ao inicio dos anos 1960); iv) independente
desenvolvimentista (até os anos 1980); e v) Estado neoliberal (dos anos 1980
aos dias atuais) — 0 que ajuda a compreender as mudancas que promoveram,
em cada um desses momentos, seus tipos de governos, de instituicbes, de
politicas econdmicas, sociais e culturais especificas, conferindo-lhes uma

“cara” propria em cada tempo, a luz das pressdes internas e externas,
modernas e tradicionais. (BELLUCCI, 2010, p. 13-14)

O autor considera que os Estados pré-coloniais africanos, diferentemente do que se
costuma pensar, eram estruturas dindmicas e em constante transformacdo. As organizacoes
administrativas “garantiam a unidade, a ordem e a defesa dos territorios que conquistavam, e,
ao se instalarem com os 6rgdos administrativos, judiciarios e militares, desorganizavam a
organizacdo social anterior”. Eram sociedades que “conheciam a divisdo social, tinham
aristocratas, religiosos e homens do campo, livres e escravos, e, ainda, diversas castas
fechadas por proibigGes, como as de ferreiros, musicos e escultores” (BELLUCI, 2010, p.15).

Portanto, o fato de a Africa, segundo Hegel, ndo ter histéria e, consequentemente
Estado, foi uma elaboracdo epistemoldgica criada pelo modelo conceitual dominante em seu
pensamento.

Segundo Hegel, o africano ndo tinha historia, sobretudo pela centralidade da
naturalizacdo em seu modo de vida e auséncia do progresso. Em outros termos: aproximando
por analogia o desconhecido ao conhecido considera-se que a Africa ndo tem povo, ndo tem
Nacédo e nem Estado; ndo tem passado, logo, ndo tem histéria (HEGEL, 1998).

Hegel, na parte introdutéria da obra, no que se refere ao fundamento geografico da

histdria universal, assim ressalta:

A principal caracteristica dos negros é que sua consciéncia nao
atingiu a intuicdo de qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis,
pelas quais 0 homem se encontraria com sua prépria vontade, e onde ele
teria uma ideia geral de sua esséncia. [...] O negro representa, como ja foi
dito, o homem natural, selvagem e indomavel. Devemos nos livrar de toda
reveréncia, de toda moralidade e de tudo o que chamamos de sentimento,
para realmente compreendé-lo. Neles, nada evoca a ideia de carater
humanao. [...] Entre os negros, 0s sentimentos morais sdo totalmente fracos —
ou, para ser mais exato, inexistentes [...]. Com isso, deixamos a Africa. Ndo
vamos aborda-la posteriormente, pois ela ndo faz parte da histéria mundial;
ndo tem nenhum movimento ou desenvolvimento para mostrar. (HEGEL,
1998, p. 84-88)

As conclusdes do filésofo aleméo estdo fortemente marcadas por um discurso de
dominacdo europeia, que tem na razdo e no progresso iluminista o baluarte absoluto. A
Africa, segundo o autor, é a “terra-crianca que fica além da luz da historia autoconsciente,

encoberta pelo manto da noite” (HEGEL, 1998, p. 82-83). Lanc¢é-la a luz da noite implica ndo
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observar feitos e conquistas no desenrolar do tempo; o continente é, portanto, invisivel dentro
dos pardmetros da histdria universal dos povos. A representacdo do manto da noite expressa
uma arrogancia infantil e sem sentido historico.

Outra representacdo dos negros estd expressa no discurso do texto Fundamento
geogréfico da Histdria universal, que versa sobre o seguinte argumento de Hegel: “de todos
esses diferentes fatos mencionados, sobressai a natureza indomavel que distingue o carater
dos negros. Desse Estado nada se desenvolve e nele nada se forma — e, como hoje
percebemos, os negros sempre foram assim” (HEGEL, 1998, p. 88).

As ideias de Hegel assemelham-se as perspectivas de Rousseau, pois em sua obra Do
Contrato Social pensa na passagem da liberdade natural para a liberdade civil, e tem o
conceito da vontade geral como pressuposto fundamental, de analise da pratica da liberdade,
movimento do devir historico do qual a Africa nio pode fazer parte.

No projeto iluminista, sobretudo com os fildsofos Voltaire, Montesquieu, Kant e
Hegel, a crenca ideologica do sujeito racional se tornou a base capaz de refletir toda a
realidade. Mas as ideias iluministas estavam vinculadas aos anseios da emergente burguesia
europeia do seculo XVIII. A grande massa viva e genuina da cultura evoluida da Europa do
século XVIII, adepta da vertente iluminista de progresso civilizatério da humanidade
universal, era proveniente da grande e média burguesia europeia, a saber, camadas
consideradas portadoras da intelectualidade de paises como Inglaterra, Russia, Italia, Franca,
Portugal e Prussia (REALE; ANTISERI, 2005). O plano iluminista era evidente:

Entretanto, eles se consideravam mestres de sabedoria para todos,
conselheiros dos monarcas, guias naturais da classe média emergente. E
compreensivel, portanto, que tenham enfatizado a divulgacdo de suas
opinibes para torna-las eficazes. E 0s meios usados para acelerar a
circulacdo das ideias iluministas foram: a) as Academias; b) a Magonaria;
c) os saldes; d) a Enciclopédia; e) as cartas; f) os ensaios; g) os jornais
diarios e os periddicos. (REALE; ANTISERI, 2005, p. 227)

O iluminismo decretou a inferioridade dos negros para legitimar a serviddo (FOE,
2011, p. 62). Voltaire (1694-1778), filésofo francés, por exemplo, tenta explicar a
inferioridade dos negros em seu livro Essai sur les moeurs et I"esprit des nations, enfatizando
categoricamente a inferioridade fisica que resultaria em falta de inteligéncia. Para Foé (2011),
Voltaire, nessa obra, descreve 0 negro com um nariz chato, os olhos bem arredondados, labios
sempre grossos, cabelos em forma de 1&. Chega a afirmar que “os africanos ndo séo capazes
de concentrar a atencéo; eles séo incapazes de calcular. Enfim, esta raca ndo parece criada

para suportar nem os beneficios nem os abusos da filosofia da Europa” (VOLTAIRE, apud
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FOE, 2011, p. 62).

As afirmacdes, para Foé, sdo reflexos de mentalidade iluminista que relaciona as
caracteristicas fisicas, as qualidades morais ¢ intelectuais dos individuos, a saber, que “o
preconceito comum era que a beleza fisica condiciona a boa qualidade da mente” (FOE, 2011,
p. 62).

O filésofo Montesquieu (1689-1755), na obra-prima O espirito das leis (1748),
capitulo V, em que se refere a escraviddo dos negros, tenta justificar a pratica a partir das

vantagens que se poderia adquirir com a dominagéo.

Se eu tivesse que defender o direito que tivemos de tornar escravos
0S Nnegros, eis 0 que eu diria: tendo os povos da Europa exterminados os da
América, tiveram que escravizar os da Africa para utiliza-los para abrir
tantas terras. O agucar seria muito caro se ndo fizéssemos que escravos
cultivassem a planta que o produz. Aqueles de que se trata sdo pretos dos
pés a cabeca; e tém o nariz tdo achatado que é quase impossivel ter pena
deles. Ndo nos podemos convencer que Deus, que € um ser muito sabio,
tenha posto uma alma, principalmente uma alma boa, num corpo todo preto.
(MONTESQUIEU, 2001, p. 115-116)

Afirmar a impossibilidade de haver alma boa em corpo preto é a expressdo maxima de
premissa que chegou a ser justificada pelos principios religiosos que sustentavam a fé dos
cristdos. A sabedoria de Deus, para Montesquieu, ndo poderia permitir que o “preto” fosse
igual na humanidade dos brancos europeus. Segundo ele, “¢ impossivel que suponhamos que
essas pessoas sejam homens; porque, se supusessemos que eles fossem homens,
comecariamos a crer que nds mesmos nao somos cristdos” (MONTESQUIEU, 2001, p.116).
O filésofo enfatiza que a prova de que 0s negros nao tém senso comum € que costumam
valorizar mais o colar de vidro do que o ouro, diferentemente das nagdes policiadas, que
sabem dar ao ouro a valorizacdo devida pela sua importancia.

A fim de discutir a existéncia e origem do direito a escraviddo, Montesquieu considera:

[...] eis outra origem do direito de escraviddo, e até mesmo dessa
escraviddo cruel que se vé entre os homens. Existem paises onde o calor
debilita o corpo e enfraquece tanto a coragem, que oS homens sO sao
levados a um dever penoso pelo medo dos castigos: assim, ali a escraviddo
choca menos a razdo; e como o senhor € tdo covarde em relacdo a seu
principe quanto o é seu escravo em relacdo a ele, a escravidao civil é
também acompanhada da escraviddo politica. [...] foram encontrados
homens preguicosos: porque esses homens eram preguicosos, foram
submetidos a escraviddao. (MONTESQUIEU, 2001, p. 117)

Estrutura mental de pensamento firmada na autonomia do sujeito homem branco,

racional, ocidental, “que colonizou o resto do mundo [...] a partir do seio da modernidade e da
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racionalidade” (QUIJANO, 2009, p.75). Em torno do projeto iluminista, 0 filosofo Achille

Mbembe sabiamente argumentou:

[...] para o pensamento iluminista, a humanidade se define pela
posse de uma identidade genérica que € universal em sua esséncia, e da qual
derivam direitos e valores que podem ser partilhados por todos. Uma
natureza comum une todos os seres humanos. Ela é idéntica em cada um
deles, porque a razdo esta em seu centro. (MBEMBE, 2001, p. 177).

A vertente se legitima em detrimento do outro, o que muito bem advertiu Boaventura
de Sousa Santos ao afirmar que “a negacdo de uma parte da humanidade ¢é sacrificial, na
medida em que constituiu a condi¢do para a outra parte da humanidade se afirmar enquanto
universal” (SANTOS, 2009, p. 31). Essa viséo, em certa medida, também foi formulada pelo
filésofo lituano Emanuel Lévinas (2005), ao considerar que a filosofia ocidental sempre foi
uma reducdo do Outro ao Mesmo. Uma mesmidade que se configura na categoria do
Universal como 0 um e 0 mesmo de cunho eurocéntrico. Sua perspectiva da alteridade torna-
se ferramenta importante para pensar de forma critica o sistema de pensamento hegemonico

racionalizado.

A preocupacdo de Lévinas é identificar os elementos que mais contribuiram para a
negacdo da alteridade, além de uma ética contemporanea, a partir de uma série de criticas que
fez a sociedade individualista e ao “egoismo” da ontologia.

O filésofo Mbembe (2001) advoga que o humano dentro da perspectiva universalista
do pensamento légico € apenas 0 que esta inserido no paradigma essencialista e idéntico ao
préprio sujeito ocidental. Ou seja, essa e tantas outras teorias tornaram-se a base para 0s
processos de dominacdo e colonizacdo da populacdo africana, amerindia e mesmo asiética,
considerada barbara, nativa, sem capacidade racional de se autogovernar.

Consolidou-se com a ideia um dos nucleos principais da colonialidade e modernidade
eurocéntrica: a concepcdo de humanidade segundo a qual a populacdo do mundo se
diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados,
tradicionais e modernos (QUIJANO, 2009, p. 75).

A elaboragédo de um sistema de pensamento que gera representagdes negativas sobre a
alteridade, movido por uma forma racionalizada de pensar a diferenca por meio de hierarquias
que, no tempo histdrico, foram capazes de gerar todas as formas de dominacdo com as
diversas especificidades.

O filésofo Kant, possivelmente, em seu periodo historico, tenha contribuido para

sustentar certa perspectiva moderna que continua a conceber o “outro” como diferente e
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pertencente a uma raca inferior. A questéo central ndo est4 assentada em afirmacéo racista de
Kant, mas na premissa de que seu pensamento esta impregnado por um discurso do seu
tempo, que ainda hoje permanece vivo na mentalidade e imaginario, manifestando-se nas
praticas ressignificadas como reducéo da alteridade. Tornaram-se o centro das teorias raciais
que se fortaleceram, sobretudo a partir do século XIX.

H& a indagacdo: ainda serd possivel, a partir de interrogacdo ética, tornar viavel uma
elaboracdo positiva do africano e da africana sustentados em outros pressupostos conceituais,
levando-se em conta o respeito ao humano e o principio da alteridade? Questdo mais que
pertinente na busca da ressignificacdo de quem verdadeiramente € o sujeito africano e, ao
mesmo tempo, quem somos nos simultaneamente.

Como identificar os outros? E de que forma identificamo-nos a n6s mesmos? Sejam
eles, ou sejamos ndés, para Oliva, “falamos sobre os critérios de descri¢do, atribuicdo,
reconhecimento ou negacdo de uma ou varias identidades” (OLIVA, 2003).

Se o idéntico € o pressuposto fundamental para pensar a “diferenca”, dentro desse Viés
analitico a categoria da diferenca sempre serd concebida de forma negativa, como marca
paradoxal e conflituosa das relacbes humanas.

A identidade estd sendo extensamente discutida na teoria social. Em esséncia, o
argumento é que as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,
estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno [...]
(HALL, 1997, p. 09).

A identidade é marcada pela diferenca, complexos conflitos inerentes as relacdes
humanas. Ela ocorre por meio de sistemas de representacfes e do arcabougo simbolico e
formas de conflitos; exclusé@o social, disputas e lutas pelo espaco/hegeménico estabelecidos
pelo mundo social. (WOODWARD, 2005; POLLAK, 1992). Na conflituosa disputa por
afirmacdo e reafirmacdo da identidade implica dizer que existe um processo de disputas
simbdlicas e politicas dentro da cultura, seja qual for o espaco humano.

O processo do outro como diferente, sermos o que o outro fez de nés (MBEMBE,
2014), remete as abordagens de Robert Young (2005) em seu livro Desejo colonial:
hibridismo em teoria, cultura e raca. O discurso racial esta relacionado a elaboracdo, nos

29 ¢¢ 29 ¢¢ 29 <¢ 29 ¢¢

séculos, aos conceitos de “cultura”, “civiliza¢do”, “ciéncia”, “artes”, “classe” e “diferenca”.

Robert Young questiona se a cultura terd sido sempre forma de conferir sentido e valor
a igualdade e a diferenga. Segundo ele, a ideia do diferente esta relacionada aos conceitos de
“cultura” e “civiliza¢ao”.

Young (2005) parte do pressuposto de que a cultura sempre foi pela raga construida.
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“Raga”, “sexo” e “cultura” constantemente se entrecruzam, ou seja, raca e cultura estao
inextricavelmente emaranhadas, alimentando-se e gerando um ao outro.

Problematizando mais, para Mbembe é 0 conceito de raca que desvia a atencdo aos
conflitos entendidos como mais verossimeis, como a categoria da classe e a luta de sexos. No
“grande quadro das espécies, géneros, racas e classes, o Negro, em sua magnifica
obscuridade, representa a sintese das duas figuras” (MBEMBE, 2014, p. 40). Segundo Young
(2005), sdo cumplices da cultura: género, raca e classe. Ambas as analises,
independentemente das ideologias, devem ser entendidas pela via dos conflitos que, a partir
da criacdo do projeto ocidental, fundamenta as formas de dominagédo. A cultura, como a raga,
por mecanismos distintos, fixa a diferenca (KUPER, 2002).

A cultura é sempre concebida em um processo dialético, inscrevendo e excluindo a
sua propria alteridade — apenas ela tem autoridade para criar, excluir, diminuir, inferiorizar,
dominar, subjugar o outro, sempre historicamente representado.

Entretanto, pelas abordagens de Young, no século XVI o sentido de cultura como
cultivo natural estendeu-se ao processo de desenvolvimento humano: o cultivo da mente.
Sendo o século XVIII marco importantissimo para se pensar a cultura e representa-la na
dimensdo intelectual da civilizacdo — ou seja, o “cultivado”, outrora referido somente ao
cultivo da terra, tornou-se o refinado, referido ao mundo humano.

O civilizado é o homem da cidade e o selvagem o homem do campo. As pessoas da
cidade tornaram-se as cultivadas e os cacadores passaram a ser definidos pela sua falta de
cultura. ldeia que, segundo Mbembe, ganha forca na segunda metade do século XX, de
heranga direta da etnologia ocidental. A ideia fundamental era a existéncia de “dois tipos de
sociedades humanas — as sociedades primitivas, regidas pela mentalidade selvagem, e as
sociedades civilizadas, governadas pela razdo” (MBEMBE, 2014, p. 81).

No projeto iluminista, provavelmente, sobretudo com os filésofos Kant, Fichte,
Schelling e Hegel, havia a crenca ideoldgica do sujeito racional se tornando a base capaz de
refletir toda a realidade, ou “grandes impérios dos saberes emergentes durante o século
XVIII” (GONCALVES, 2005, 181).

Certamente, Kant, um filésofo do espirito do século XVIII, foi movido pela
progressiva ideia de que os europeus seriam o principal condutor do género humano, “que,
por sua propria natureza” seriam destinados a tal posicdo (GONCALVES, 2005, p.181). A
epistemologia intencional mascara a superioridade que marca o eurocentrismo até os dias
atuais. Um universalismo ideologicamente criado, do homem como centro do conhecimento

racional e moral, liberdade da vontade de homens singulares e iluminados pela boa vontade
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do espirito humano.

Segundo a vertente ideoldgica, se 0s europeus sdo racionais e deixam-se guiar pelo
espirito racional, o negro, o aborigene e outros povos subalternos, colonizados pela selvageria,
em certa medida ndo sdo participantes da humanidade declarada. E o que acreditavam 0s
filésofos defensores da ideia de progresso humano. Em sua obra intitulada a Ideia de uma
historia universal com um propdsito cosmopolita, Kant argumenta que “a razao lhes podia ter
inspirado, mesmo sem tantas e tdo tristes experiéncias, a saber: sair do estado sem leis dos
selvagens e ingressar numa liga de povos, onde cada Estado, inclusive o menor, poderia
aguardar sua seguranca e seu direito, ndo do seu préprio poder ou da prépria deciséo juridica,
mas apenas dessa grande federacédo de nagdes” (KANT, 1784, p. 12).

Kant possivelmente estivesse sustentando a ideia de que o povo que ndo alcangcou um
grau aceitavel do que chama de “Esclarecimento” [Aufklarung] deve somente submeter-se as
vontades de um povo ou individuo considerado “senhor superior e deixar-Se governar por
quem verdadeiramente ter4 competéncia para tal funcdo. Uma funcdo que quem esté na vida
selvagem ndo conseguiria assumir” (KANT, 1784, p. 12).

O ensaio intitulado Das diferentes racas humanas, traduzido por Hahn, consiste em
um curso implantado e ministrado por Kant de 1756 a 1796. Trata-se de um texto muito
pouco conhecido, talvez um pensamento kantiano silenciado, obliterado. Nesse texto, ha
acesso a um Kant preocupado com outras questdes que ndo estdo desvinculadas do seu
sistema moral de pensamento.

No ensaio, Kant afirma que foi escrito mais para entretenimento do que como penosa
ocupacdo (KANT, 2010, p. 10). Um entretenimento que o faz abordar o conceito de raca na
perspectiva da diferenca, que o leva a acreditar na superioridade de uma raca sobre a outra.
Para tanto, defende a ideia que todos “os homens sobre a vasta terra pertencem a um 0inico e
mesmo género” (KANT, 2010, p. 11), um Unico e mesmo tronco originario que da origem a
reproducédo que, em tese, origina a diferenca.

O pensamento kantiano continua a reforgar a supremacia ocidental de um olhar
imperial sobre o africano por centralizar a concepcédo reducionista de raga, inferiorizando sua
cultura e oprimindo subjetividades/coletividades heterogéneas e multiplas em sua diversidade.

Na abordagem, o conceito de degeneracao situa-se nas bases da diferencga, ocasionado
pelo fato da derivacdo ndo ser mais capaz de produzir descendéncia a partir da formacéao
original do tronco (KANT, 2010). Exemplificando melhor sua ideia de raca, diferenca e

degeneracgdo, Kant conceitua raca desse modo:
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Dentre as derivagOes, isto é, as diferengas hereditarias dos
animais que pertencem a um mesmo tronco, aquelas que ndo sé se
mantém em si constantes em todos os transplantes [Verpflanzungen]
(transferéncias para outras regides) em longas procriaces [Zeugungen],
como também sempre geram crias hibridas [halbschlachtige] no
cruzamento com outras derivagdes do mesmo tronco, chamam-se ragas.
(KANT, 2010, p. 12)

Partindo desse pressuposto, Kant afirma que negros e brancos ndo devem ser
considerados espécies diferentes de homens. Fez questdo de acrescentar ao seu texto o termo
“provavelmente”, para considerar que, possivelmente, pertencem a um mesmo tronco.
Porém, estd completamente convencido que pertencem a racas diferentes, justamente pelo
fato de gerarem filhos hibridos (KANT, 2010). Sera a intengdo de Kant unificar sua
compreensdo de humanidade tendo em vista a existéncia da diferenca racial em seu
pensamento?

Dando continuidade ao texto Das diferentes racas humanas, o filosofo expressa a
perspectiva tedrica baseada no determinismo natural que, de forma problematica, chega a
definir até mesmo a especificidade de um carater natural dos homens advindos do seu
ambiente. Forma, por sua vez, seu temperamento, modo de pensar e sentir, baseados na ideia
da longa duracdo da linhagem familiar, porém em contato com a assimilagcdo hibrida e
cruzamento com individuos estranhos desaparece em poucas geracoes.

[...] a qualidade [Beschaffenheit] do solo (umidade ou aridez) e a alimentagio
provocam igualmente aos poucos, nos animais de um mesmo tronco e raca, uma distin¢ao
hereditaria ou linhagem, principalmente em vista do tamanho, da proporcdo dos membros
(grosso ou delgado), e do carater natural [Naturell] que, apesar de ser hibridamente
assimilada [anartet] no cruzamento com [individuos] estranhos [fremden], desaparece em
poucas geracOes sobre um solo e com outra alimentagdo (mesmo sem alteracdo do clima [...]
na costa norte da Baia de Hudson, os habitantes sdo muito parecidos com os Calmucos. Mas
ao sul o rosto torna-se, de fato, mais aberto e altivo, mas o queixo sem barba, o cabelo
uniformemente negro, a cor marrom avermelhada do rosto, da mesma forma a frieza e a
insensibilidade do carater natural [Naturell] sdo claros vestigios do efeito de uma longa
estadia em regides frias (KANT, 2010, p. 12).

A linhagem duradora existe apenas na oOtica de vérias geracfes de ndo se misturarem
com o estranho a fim de desenvolver todos os talentos e se aproximar da perfeicdo da
determinacdo. A ideia de determinacdo perfeita encontra-se no centro da ideia de homem,
dando sentido a todo o seu sistema filoséfico.

Dentro da perspectiva de carater e total primazia do humano, o filésofo da
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moralidade encontra no projeto da emancipacdo o aspecto fundamental que d& sentido
absoluto a todo o seu sistema epistemoldgico. Partindo do pressuposto da mistura, Kant

acredita:

O indiano oriental, mediante a mistura com o branco, gera 0s
mesti¢cos [Mestizen] amarelos, da mesma forma, o americano com [0
branco, gera] os vermelhos, e o branco com o negro [gera] os mulatos, € o
americano com [0 negro] os caboclos ou caraibas pretos: 0s quais sdo
sempre reconhecidamente qualificados de bastardos [Blendlinge] e provam
sua origem a partir de auténticas ragas. (KANT, 2010, p. 16)

A problemética da determinacdo natural assume o carater ainda mais negativo
guando Kant tenta representar os negros, chegando a afirmar o motivo pelo qual

supostamente “federiam”, além de ter sua pele marcada pela pretidao:

[...] o calor mais umido do clima quente tem de mostrar efeitos em
um povo, que se tornou velho o suficiente [nesse clima] para assimilar
[anarten] completamente seu solo, que sdo absolutamente opostos aos
efeitos anteriores. Nesse caso, sera procriada justamente a forma contréria a
forma calmuca. O crescimento das partes esponjadas do corpo teve de
aumentar no clima quente e imido; por isso, um volumoso nariz arrebitado
e labios grossos. A pele teve de se tornar oleosa, ndo apenas a fim de
mitigar a forte transpiragéo, mas para evitar a nociva aspiracdo da umidade
putrefata do ar. A abundancia de particulas de ferro, que comumente sao
encontradas em qualquer sangue humano e aqui é diminuida na substancia
celular através da transpiracdo de acidos fosforicos (razdo pela qual todos
0os negros fedem), causa a pretiddo [Schwarze], que transparece na
epiderme [...] O ¢6leo da pele, que enfraguece a mucosidade alimentar
indispensavel para o crescimento dos cabelos, quase ndo permite a
procriacdo de uma pelugem para cobrir a cabega. Alias, o calor imido é
favorecedor do forte crescimento dos animais em geral, e breve surge o
negro, que estd bem adaptado ao seu clima, a saber, é forte, corpulento,
agil; mas que, ao abrigo do rico suprimento alimentar da sua terra natal,
[também] é indolente, mole e desocupado. (KANT, 2010, p. 20-21)

Em relacdo a caracterizacdo positiva que faz das racas, considera a linhagem dos
brancos o primeiro tronco humano, “a feicdo humana inalterada [...] o género fundamental”
(KANT, 2010, p. 24), carregado de autenticidade, pois nos primordios estava completamente
adequada ao clima temperado. Por esse motivo, existe desde os tempos mais antigos,
originando as demais ragas.

Kant faz uma afirmacdo problematica. Por conta da delicada afirmacg&o, se justifica
dizendo que é demasiado forasteiro na discussdo, apenas meras hipoteses as assertivas, e
chega a incentivar o novo campo de pesquisa. Por isso, segundo ele, constata-se nos brancos
a inexisténcia de ferro presente em todo sangue animal, por haver a perfeita mistura dos

fluidos dessa linhagem dos homens, que impede a manifestacdo do ferro. Isso diferencia o0s
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brancos em relagdo as outras racas com diferentes tipos de coloragdo na epiderme.

Tendo em vista que todo sangue de animal contém ferro, nada impede de atribuir
justamente as mesmas causas as diferentes cores dessas racas humanas. O acido cloridrico, o
acido fosforico, ou a volatil alcalose dos canais excretores da pele, manifestariam mais ou
menos [de forma] vermelha, preta ou amarela, as particulas de ferro no reticulo. Mas no
género [Geschlechte] dos brancos, isso de modo algum manifestaria o ferro, dissolvido nos
fluidos, e assim comprovaria a perfeita mistura dos fluidos e robustez [Stérke] dessa linhagem
dos homens [Menschenschlags] frente aos demais. No entanto, [trata-se aqui] apenas de um
breve incentivo a investigacdo em um campo no qual eu sou demasiado forasteiro, a fim de
com alguma confianga apenas ousar hipéteses (KANT, 2010, p.23).

Segundo ele, na Europa, situada do 31° ao 32° graus de latitude do Velho Mundo,
encontra-se “a maior riqueza em criaturas da terra” (KANT, 2010, p. 24). Nessa parte
privilegiada da terra estdo os brancos, mais proximos do género fundamental.

Kant, em seu texto A Pedagogia, publicado um ano antes da sua morte, em 1803,
argumenta que por meio da disciplina a animalidade se transforma em humanidade, para
impedir que a animalidade natural humana prejudique o carater humano (KANT, 1999). A
fim de atingir esse fim absoluto da humanidade de carater moral, o ser humano precisa se
disciplinar, submeter seus caprichos as leis da humanidade.

A reflexdo kantiana sobre a passagem da animalidade a humanidade, no texto de 1784,
intitulado Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, ja se fazia
presente, ao abordar na Sétima Proposicdo: “a natureza persegue [...] um curso regular -
conduzir gradualmente a nossa espécie desde o estagio inferior da animalidade até o nivel
maximo da humanidade [...]” (KANT, 1999, p. 13). Apenas os homens portadores da razao
sdo capazes de viver a moralidade. Ha nessa compreensdo a diferenca crucial dos humanos

em relacdo aos animais.

Todos os progressos na civilizagdo pelos quais o homem se educa,
tém como fim que os conhecimentos e habilidades adquiridos sirvam para o
uso do mundo, mas no mundo o objeto mais importante ao qual 0 homem
pode aplica-los é o ser humano, porque ele é o seu proprio fim altimo.
(KANT, 2006, p. 21)

A razdo como entendimento tem sentido apenas no pensamento kantiano se for com o
supremo objetivo de atingir a pratica moral (carater) dentro de uma comunidade cosmopolita
(Estado). Projeto politico conquistado e alicer¢cado nas bases do sujeito transcendental que da

sentido a todo o projeto filosofico de Kant, por saber exatamente, no uso da liberdade, o que
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deseja fazer de simesmo.

Ter pura e simplesmente um carater significa ter aquela qualidade
da vontade segundo a qual o sujeito se obriga a seguir determinados
principios praticos que prescreveu inalteravelmente para si mesmo
mediante sua prdpria razdo [...] ndo importa 0 que a natureza faz do ser
humano, mas o que este faz de si mesmo. (KANT, 2006, p. 187-188)

Para Kant, portanto, os povos civilizados, cada qual reunido em seu Estado, precisam
se apressar a sair do estado grosseiro, barbaro, que é a degradacdo animal da humanidade,

caracteristica peculiar dos povos sem lei.

Assim como olhamos com profundo desprezo o apego dos
selvagens a sua liberdade sem lei, que prefere mais a luta continua que
sujeitar-se a uma coercdo legal por eles mesmos determinavel, escolhendo
antes a liberdade grotesca a racional, e consideramos como barbaérie,
grosseria e degradacdo animal da humanidade; assim também — deveria
pensar-se — 0s povos civilizados (cada qual reunido num Estado) teriam de
se apressar a sair quanto antes de uma situacéo téo repreensivel. (KANT,
1999, p. 16)

Segue uma das passagens mais emblematicas em que o filésofo da modernidade
expressa a representacdo racial e ndo de classe, em que diferencia de forma conflituosa a
imagem criada por ele positivamente em relacdo aos brancos, portadores de dons excelentes
(mesmo os de uma classe mais baixa da plebe). Por sua vez, sdo muito diferentes do preto -
supostamente ndo possuem aptiddo grandiosa na arte e na ciéncia, enfim, ndo sdo portadores
de capacidade mental que se corporifica e se negativiza cada vez mais devido a préatica

religiosa desprezivel. Eis a passagem na integra:

Dentre os milhdes de pretos que foram deportados de seus paises,
ndo obstante muitos deles terem sido postos em liberdade, ndo se encontrou
um Unico sequer que apresentasse algo grandioso na arte ou na ciéncia, ou
em qualquer outra aptiddo; ja entre os brancos, constantemente arrojam-se
aqueles que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo certo
prestigio, por forga de dons excelentes. T&o essencial é a diferenca entre
essas duas racas humanas, que parece ser tdo grande em relacdo as
capacidades mentais quanto a diferenca de cores. A religido do fetiche, tdo
difundida entre eles, talvez seja uma espécie de idolatria, que se aprofunda
tanto no ridiculo quanto parece possivel a natureza humana. A pluma de um
passaro, o chifre de uma vaca, uma concha, ou qualquer outra coisa
ordinéria, tdo logo seja consagrada por algumas palavras, tornam-se objeto
de adoracdo e invocagao nos esconjuros. (KANT, 1993, p.76)

A filosofia de Kant, no que se refere a analise racial, era repleta de preconceitos,
perspectiva filosofica movida pela elaboracdo ideoldgica plena de aspectos pejorativos e

representacOes negativas da alteridade. Nas rela¢cbes com 0s negros recomenda até mesmo o
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uso do chicote: “0S negros sdo muito vaidosos, mas a sua propria maneira, téo
matraqueadores, que se deve dispersa-los a pauladas” (KANT, 1993, p. 75-76).

Para distintos intelectuais africanos, sobretudo Eze (1997), no pensamento kantiano de
cunho racialista deve ser considerada a grande espistemologia moderna a sistematizar um
discurso que sustentard as bases das teorias raciais do século XIX. Kant torna-se, portanto, um
dos maiores fil6sofos modernos a influenciar um modo de ser ocidental que tem por principio
maximo a raca. A cultura é, assim, racializada.

A partir de Kant considera-se que 0 sanguineo e o aspecto sexual tornam-se formas
historicas de inferiorizar o outro. No século XIX adquiriu carater cientifico, ocasionado pelas
teorias raciais que, hegemonicamente, reafirmaram a dominagao eurocéntrica e ocidental nas

bases de diversas correntes de pensamento e praticas.

Nesse sentido, no século XIX, tal como no século XX, o hibridismo
foi uma questdo nuclear do debate cultural [...] como era de esperar, 0
africano foi posto na parte inferior da familia humana, em seguida o macaco,
e houve certo debate se o africano deveria ser caracterizado como
pertencente a espécie do macaco ou a do ser humano. (YOUNG, 2005, p.8)

Outra exemplificacdo fundante estabelecida por Young (2005) se deu ao mostrar que
no seculo XVIII, a partir da obra de Adam Smith, A riqueza das nacGes, 0s estagios da
civilizacdo eram concebidos em categorias de desenvolvimento econémico: caca, pastoreio,
agricultura e comércio. O modelo quaternario, de carater econdmico, no qual se entendia que
a civilizacdo de uma sociedade se observava pelo estdgio em que a dada sociedade estaria.
Ocorre que no século XIX se passou do modelo quaternario (que vé a economia como motor
da historia) para um modelo em trés estagios, que definia a histdéria humana segundo
categorias culturais-raciais de selvageria, barbarie e civilizagdo (“raga” ou “cultura” — muitas
vezes, eufemismo para “raga” — 0 motor da historia).

Em meados do século XIX, a grande questdo em torno da teoria racial centrava-se na
diferenca - os humanos seriam realmente diferentes e o motivo originario da diferenca.
Suscitaram-se dois fortes grupos de disputas denominados monogenistas, por defenderem a
teoria biblica de uma origem Unica, adamica, e os poligenistas, que acreditavam que 0S
humanos provinham de diferentes origens.

Schwarcz (1996) considera que a partir de 1859, com a publicacdo de A origem das
espécies, de Darwin, haveria um ponto final na disputa entre monogenistas e poligenistas,
com o estabelecimento do conceito de evolugdo. Mas a concepcdo advinda do periodo

reforcou a ideia de que assim como a natureza, a sociedade era regida por leis rigidas, e que 0
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progresso humano era unico, linear e inquebrantavel.

Do debate se originam os darwinistas sociais que, de modo geral, podem ser divididos
em deterministas geograficos e deterministas raciais. Os geograficos destacavam os fatores
geograficos como elementos determinantes do futuro de uma civilizacdo, e 0s raciais
centravam-se em conclusdes deterministas em bases raciais.

Os deterministas raciais apresentavam o individuo “como uma somatdria dos
elementos fisicos e morais da raca a qual pertencia” (SCHWARCZ, 1996, p. 84-85). Alguns
pensadores enalteciam a existéncia de “tipos puros”, e viam na miscigenacdo um sindnimo de
degeneracéo racial e social. Esse tipo de pensamento favoreceu o desenvolvimento de uma
préatica avancada do darwinismo social: a eugenia. Tinha como meta intervir na reproducgéo
das populacdes, na hereditariedade. Segundo Schwarcz, o conceito de eugenia difundia a ideia
de que a capacidade humana estava exclusivamente ligada a hereditariedade e pouco devia a
educacdo (SCHWARCZ, 1996, p. 82).

No emaranhado de disputas, Young (2005) percebe que a diferenca racial se
concentrou no sexo, grau de fertilidade da unido entre racas diferentes. Para ele, a disputa
sobre o hibridismo afirmava o sexo inter-racial no coracdo da teoria racial vitoriana. O
problema do hibridismo esté no centro da teoria racial.

O autor de Desejo colonial considera que com Gobineau sdo lancadas as bases de uma
teoria da raca. O hibridismo € inevitavelmente aceito, mas resultante de transgressao sexual
racial. Entretanto, os descendentes tendem a degeneracdo, a degradacdo. Para tanto, admite
gue nem mesmo a raca branca, ariana, é totalmente pura. Todas as ragas se misturaram, em
diferentes combinacdes. Racas diferentes sdo espécies diferentes, evidenciadas em
capacidades e aptiddes. Segundo Gobineau, os povos primitivos agora pelo sangue continuam

a ser incapazes de produzir civilizacdo. Young afirma, referindo-se a Gobineau:

A existéncia permanente de povos primitivos (“incapazes de
civilizagdo”) é testemunha da pureza de sangue das “racas amarela e negra”
que assim permaneceram, reivindica ele, porque elas “ndo puderam superar a
repugnancia natural, sentida tanto por homens quanto por animais, ao
cruzamento de sangue”. Ele nega terminantemente a possibilidade de que se
tornem civilizadas salvo por mistura. A educacao, o trabalho missionario, até
mesmo as ocupacles coloniais sdo tdo igualmente ineficazes para
transformar a capacidade basica de uma raca. Ao menos, € claro que a raca
forte comece a cruzar com a mais fraca. (YOUNG, 2005, p. 129)

A raca ariana é apresentada como superior as demais. Superior, pois 0 branco sente
forte atracdo pelo atrasado, no desejo de civiliza-lo. Ou seja, outras civilizagbes nasceram

somente pelo cruzamento com o mais forte.
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Preexiste na teoria a certeza inevitavel de que as ragas negras e amarelas se tornam
civilizadas somente pela miscigenacdo com a raga superior; 0 contrério é impensavel, pois,
para Young (2005), em sua analise sobre Gobineau, esta comprovado que a mulher negra
sente desejo tdo somente por sua propria raca.

Pelo viés historico, Gobineau acredita que todo traco de civilizagdo em povos barbaros
é sinal de dominacgdo anterior por parte de uma raca civilizada. Uma tribo pode conquistar
outra e se misturar a ela, formando uma civilizacdo. Mas isso € impossivel se uma civilizacéo
estiver completamente formada. Acredita-se que com a teoria evolucionista, outrora
dominante, a perspectiva do sangue reforgcou ainda mais a distin¢do entre os mais fortes e 0s
mais fracos, mais do que com espécies irremediavelmente diferentes. A civilizacdo seria
entendida apenas como processo evolutivo, e isso é inerente a toda e qualquer raca. Todas,
independentemente, almejam e aspiram a civilizagéo.

A execucdo pratica de tantas outras teorias gerou na historia uma série de dominagdes,
sobretudo dos dois lados do Atlantico. Em outras palavras, existe, historicamente, a
elaboracdo ideologica em torno da supremacia ocidental de um olhar excludente sobre o
africano.

Foi 0 que ocorreu, segundo Schwarcz (1996), ao ressaltar que a formalizacdo das
diferencas em finais do século XIX significou a caracteristica miscigenada de nossa
populacdo, concebida como um espetaculo, um laboratério pela via do branqueamento e dos
pressupostos da evolucgdo da selvageria, barbarie e civilizagéo.

Barbosa considera que “o nucleo essencial do eurocentrismo seria a crenca
generalizada de que o caminho do desenvolvimento europeu-ocidental fosse uma fatalidade
desejavel para todas as sociedades e na¢des” (BARBOSA, 2012, p.17). Desejar universalizar
e suplantar conceitos de desenvolvimento de forma homogénea significa sustentar a
permanéncia de um poder (epistemoldgico, cultural, cientifico...) fundamentalmente inserido
nos dominios de um saber/poder que cria e recria sistemas de opressao.

O eurocentrismo/etnocentrismo, em outras palavras, parece nortear 0 modo
vergonhoso que historicamente as ideias de superioridade europeia versus a representacao
negativada e desprezada do ndo europeu foi forjada em nosso imaginario.

Em sintese, as multiplas formas de escraviddo no Brasil e em toda a América Latina, o
nazismo e sua estrutura de poder, foram a negacédo absoluta da alteridade, monstruosidade do
humano e deformacéo do rosto do homem. Momento marcado pela violéncia e subjugacao
do outro. Sem ddvida, ha intensa representacéo da crueldade, gigantesca banalizacdo da vida e

colossal desumanidade no mundo. Em uma palavra: barbarie.
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Para Theodor Adorno, Auschwitz foi regressdo a barbéarie. E pensava que a principal
meta da educagdo deverd ser evitar que Auschwitz se repita, pois “a barbarie continuara
existindo enquanto persistirem no que tém de fundamental as condigbes que geram essa
regressdo. E isto que apavora” (ADORNO, 2003, p. 119). Para o autor da Escola de Frankfurt,
a barbérie se encontra no préprio principio civilizatério que levou a morte milhGes de

inocentes:

[...] tanto a estrutura basica da sociedade como o0s seus membros,
responsaveis por termos chegado aonde estamos, ndo mudaram nesses vinte
e cinco anos. MilhGes de pessoas inocentes — e s6 o simples fato de citar
nimeros ja é humanamente indigno, quanto mais discutir quantidades —
foram assassinados de maneira planejada. Isso ndo pode ser minimizado por
nenhuma pessoa viva como fenémeno superficial, como aberragdo no curso
da historia, que ndo importa, em face da tendéncia dominante do progresso,
do esclarecimento, do humanismo supostamente crescente. O simples fato de
ter ocorrido ja constitui por si s6 expressdao de uma tendéncia social
imperativa. (ADORNO, 2003, p.120)

Na politica ideoldgica nazista e formas desumanas de exterminio, sob argumentos
(inracionais e (pseudo)cientificos, em gque os nimeros de mortos nunca foram publicados com
veracidade, milhdes de pessoas morreram injustamente, mutiladas, esquartejadas.

A racionalidade é também fundamento das atrocidades humanas. Pela defesa da
racionalidade, dos principios raciais e progresso humano, houve uma série de exterminios
contra 0 outro. A ideia de superioridade humana continuou sendo carro-chefe de distintas
formas de dominio e opressdao. Como afirma Gray: “a proliferagio de novas armas de
destruicdo em massa ndo resulta, em ltima instancia, de erros de politica. E consequéncia de
difusdo do conhecimento” (GRAY, 2005, p. 30).

Adorno (2003) alerta ainda que o genocidio teve raizes no nacionalismo que se
espalhou por diversos paises no século XIX. As forcas destrutivas integram o curso da
histéria em batalha de contraexplosdes: explosdo da bomba atbmica, explosdo populacional e
explosdo da bomba com morticinio de populagdes inteiras. Para ele, a falta de autonomia e
autodeterminacdo sdo condicOes favoraveis a barbarie. O Unico poder efetivo contra a
repeticdo de Auschwitz é a conquista da autonomia e o poder para a autorreflexdo e
autodeterminacgéo da ndo participacdo nos atos de crueldade.

Portanto, os filésofos da modernidade de cunho iluminista, filhos do tempo histérico,
formaram um sistema de pensamento de reducdo do outro a0 mesmo, sendo a raga categoria
de explicacdo fundamental.

O que se tentou evidenciar é a observagdo de um longo processo de formacdo da
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Africa, do africano e do negro como seres inferiores, ndo humanos. Por diferentes meios,
sobretudo no campo filosofico e, de modo geral, no campo do pensamento ocidentalmente
definido.

No inicio dos anos 2000 surgiu um grupo de intelectuais oriundos da América Latina
que propunha leituras acerca do colonialismo, criticando o sistema colonial como entidade
presente. De maneira mais pontual, a ideia de “colonialidade” em contraposi¢do a
“colonialismo”. Tratava-se de um grupo heterogéneo de pesquisadores que compunham uma
rede de investigacdes orientadas para um projeto intelectual no qual objetivavam mudar as
bases e estruturas interpretativas das sociedades, criando conceitos mobilizados pelas
realidades latino-americanas.

Vozes que ressoam nos intentos deste trabalho por emergir de um contexto intelectual
avizinhado as realidades brasileiras, mesmo que a formacéo intelectual se distancie ou ignore
0 laco. Uma rede dedicada a questionar a eurocentricidade das epistemologias, criticando o
fato de que os contextos observados pelos pds-coloniais da primeira geragdo raramente viam a
Ameérica Latina. Entre os autores, Anibal Quijano (2009), professor do Departamento de
Sociologia da Universidade de Binghamton, NY) e Walter Mignolo ( 2005), professor de
Literatura da Duke University. O debate que edificam atua diretamente nas ideias de
modernidade e colonialidade, tendo como proposta a decolonialidade, entendida como a
critica ativa as herancas coloniais e maneira de transcender historicamente a colonialidade.

O interesse em adentrar o pensamento dos teoricos se refere ao fato de que na area de
producdo de conhecimento em Filosofia, no Brasil, hd com frequéncia a ideia de

“descolonizagdo” como ruptura com as estruturas coloniais. Segundo Severino (2019):

Sem dlvida, a prética atual da filosofia entre os latino-americanos,
registrada na sua producdo teorico-literaria, acontece intimamente vinculada
a tradicdo filosofica ocidental, situacdo que é um dado de realidade que
traduz uma facticidade histérica de filiagdo cultural que ndo cabe avaliar
apressadamente apenas sob o angulo da dependéncia. Como dado histérico
real, é fendbmeno decorrente de mdaltiplas determinagdes, inalterdvel pelo
andtema da lamentagdo. O que se nos impBe, no entanto, como tarefa
cientifica e critica, é o conhecimento do fenémeno, o seu acompanhamento,
a sua descricdo, sua analise e interpretacdo. Qualquer desejada criatividade
pressupde o desvendamento analitico-critico de todas as coordenadas que
tecem o fendmeno cultural nas tramas das relagdes histdrico-sociais. ( ZEA,
1991; SEVERINO, 2000, 2011; REGINA, 1999)

A ideia de descolonizagéo implica revisdo profunda de esquemas reproduzidos externa
e internamente as realidades em termos ideoldgico-culturais e, portanto, a adesdo timida

muitas vezes se sobrepde a acdo efetiva quando se almeja a descolonizacdo. Na éarea
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especifica da Filosofia africana e diaspdrica, a discussdo engatinha, e se percebe grande
caréncia de didlogos com os campos especificos das humanidades que pensam o0s contextos
socioculturais.

Mobiliza no recente aparato tedrico latino-americano a sistematizacdo das maneiras
como os fundamentos epistemoldgicos do norte hegeménico historicamente pautaram o0s
saberes do sul subalternizado. Interessa a discusséo da colonialidade como aparato de poder,
localizando e nomeando 0s espacos europeus disseminadores de saberes unilaterais.
Principalmente a sistematizacao tedrica empreendida por esse grupo latino-americano, mesmo
de maneira abreviada.

Alguns autores evidenciam e sistematizam informacOes para mostrar como
determinadas instituicbes e intelectuais se narraram como o centro do mundo. Ressaltam
ainda a reflexdo sobre as teorias propostas pelos contextos do norte hegemonico, basilares nas
estruturas oficiais de producdo de conhecimento no chamado sul global. Deveriam ser
repensadas a luz dos contextos e realidades latino-americanos.

O grupo desempenha importante papel no pensamento social oriundo da América
Latina a0 mover a percepcdo as atualizacbes do colonial em contextos latino-americanos.
Nesse aspecto as sistematizacOes teGricas que apresentam servem para reconhecer
similaridades com pensamentos ja editficados pela intelectualidade negra brasileira, e ajudam
a construcdo de pontes entre autores e escolas de pensamento na discussdo sobre o legado
colonial.

Sendo a colonialidade a reverberacdo atualizada das engrenagens coloniais que des-
historicizam e inferiorizam os corpos subalternizados, reservando a eles lugares prescritos e
determinados nas diversas esferas da vida social, reconhece-se que é uma instancia que
naturaliza e hierarquiza as diferencas. Permanecem e acontecem no corpo, na percepgao que
se tem do mundo, em sua maneira de organizacdo e compreensdo do Sseu entorno e na
imagem de si e dos demais.

A colonialidade esta presente ainda nas linguagens que o corpo produz. A tentativa
de uniformizacdo da linguagem foi operacdo fundamental para neutralizar tensbes das
culturas consideradas inferiores. Para essa discussdo especifica, nos contextos coloniais
houve um processo de expropriacdo das diversas dimensdes de africanidade relacionadas ao
espacgo, ao corpo e ao tempo, fruto da presenca eurocéntrica definida como mediadora e
legitimadora do estatuto dos sujeitos negros e das producdes culturais.

Reconhece-se nitidamente a discussdo em nossos dias, 0 que torna premente que se

leve ao centro do debate o que 0s povos negros sabem sobre si mesmos, 0 passado, presente



e futuro, e do que provém o mundo de sentido.
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Ao se propor uma oOtica afro-orientada, inverte-se a ordem das relagdes historicas

além de conquista de “visibilidade”, e se recupera a possibilidade de se entender, brasileiras

e brasileiros gestados multidirecionalmente a partir das culturas negras. Longe de se

defender que apenas os subalternos podem falar sobre as realidades, acredita-se que pensar

criticamente denota reavaliar quem controla as narrativas, repensando as responsabilidades

da vocalidade. Em um futuro distante, talvez se compreenda sobre a densidade, historicidade

e natureza das conexdes das culturas euro-orientadas, afro-orientadas e indigeno-orientadas.

N&o se trata de um caminho de inversdo de ordens, mas de ampliagdo das formas de ser.

2.2 - ESTUDOS ETNICO-RACIAIS NO BRASIL

A divisdo da sociedade em diferentes povos, com caracteristicas bioldgicas e
culturais especificas, € conhecida desde o inicio das primeiras civiliza¢cdes. Na Biblia, no
Alcordo e em outros livros sagrados, e em textos historicos mais antigos, verifica-se essa
tendéncia. Semitas, cananeus, fariseus, babildnicos... Quem nunca ouviu falar estas
palavras para designar determinado povo? No entanto, como chegamos as atuais formas
de classificacdo e categorizacdo dos seres humanos € uma questdo, acima de tudo,
historica e social. Como o debate se insere no contexto cientifico, deve ser mais bem
entendido e problematizado.

O conceito de raca, sob o ponto de vista da semiética, origina-se do latim ratio,
que significa sorte, categoria, espécie (MUNANGA, 2003, p. 01). Entretanto, sua
utilizacdo para designar e categorizar espécies humanas nao € mera operacdo semidtica;

essa concepcao tem sentido que ultrapassa a linguistica - é historica, ideoldgica e social.

As primeiras formas de categorizacdo das sociedades humanas remetem a
nocdo de tribos ou clds. As 12 tribos de Jaco, segundo a Biblia, explicariam a origem de
todos os povos da humanidade. Em diversas crencas, a linhagem das tribos e clas estaria
relacionada ao surgimento de diferentes povos: dos edlios, jénios, aqueus e doérios
originaram-se 0S gregos — ou mais precisamente os helénicos; dos semitas originaram-se
os judeus; dos francos, os franceses, alemaes, italianos; dos saxdes vieram 0s ingleses,

dos bélcés os eslavos, dentre outras explicagdes.

Verifica-se, na antiguidade, a tendéncia a classificacdo dos diferentes povos a
partir de uma matriz, que ndo tem como foco a cor da pele dos individuos, mas sua

origem tribal, invocando, para todas elas, um mito de surgimento associada a um mito de



criacéo®.

Segundo Munanga (2003, p. 1), “no latim medieval o conceito de raga passou a
designar a descendéncia, a linhagem, ou seja, um grupo de pessoas que tem um ancestral
comum e que, ipso facto, possuem algumas caracteristicas fisicas em comum”. A esse
ancestral comum foi atribuida a heranca de Can, ou mesmo, de forma mais indireta, de
Caim, e como caracteristica comum a cor da pele, a negra.

No periodo posterior, Munanga (2003, p. 1) divulga que “[...] em 1684 o francés
Fangois Bernier” emprega o termo pela primeira vez no sentido moderno da palavra,
“para classificar a diversidade humana, em grupos fisicamente contrastados,
denominados ragas [...]”. Munanga assinala que nesse periodo “[...] o conceito de ragas
puras foi transportado da Botanica e da Zoologia para legitimar as relacdes de dominacéo
entre as classes sociais (...) sem que houvesse diferencas morfobioldgicas notaveis entre

os individuos [...]".

O autor ressalta ainda que entre os séculos XVI e XVII o discurso sobre a raca se
edificou a partir da concepcao teoldgica fundada pela Igreja catdlica, que detinha o
monopolio da razdo e da explicacdo, por isso buscava desvendar o status dos outros — néo
europeus — especialmente negros e indigenas do Novo Mundo, como descendentes de
Adao, mesmo que ndo merecedores da mesma bencdo (MUNANGA, 2003) partir do
século XVI1II os fildsofos iluministas passaram a contestar o monop6lio do cristianismo e
utilizaram o conceito de raga existente nas ciéncias naturais — para a classificacdo das
plantas —, a fim de designar, no conjunto da humanidade, os diferentes ou 0s outros como
raca, dividindo a espécie humana em trés racas: branca, negra e amarela, pavimentando o
caminho para a hierarquizacdo que convalidou o caminho do racialismo. (MUNANGA,
2003).

Porém, no século XI1X o conceito de raca, depois de passar pelo crivo da teologia
e da filosofia, ganhou status cientifico, e ao critério da cor foram acrescentados outros
biomorfoldgicos, como a forma do nariz, dos labios e dos queixos, o formato do créanio e
da arcada dentaria, dentre outros.

No século XX, gracas ao avanco da genética, descobriu-se que a divisdo da
humanidade em racas estanques - branca, negra e amarela, néo se explicava, havendo, do
ponto de vista bioldgico, outros critérios muito mais eficazes para definir a heranga
geneética dos diversos grupos humanos que o conceito de raga. Abriu-se, entdo, espaco

para 0 avanco de outro conceito sobre 0s estudos cientificos: etnia.
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O conceito de etnia, segundo Munanga (2003, p. 11), remete a “[...] um conjunto
de individuos que, historica ou mitologicamente, tem ancestral comum; tem uma lingua
em comum; uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram
geograficamente no mesmo territorio”, ou seja, possuem a mesma origem geografica.

Na concepcdo do autor (2003), o conceito de raca é morfobioldgico e o de etnia é
sociocultural, historico e psicologico. Partindo da constatagdo, é possivel entender por
que alguns pesquisadores, apoiados nos estudos da antropologia, preferem utilizar etnia
em substituicdo a raca, por considera-lo bem mais apropriado.

Porém, é essencial ampliar o conceito de Munanga a partir de estudos que melhor
definem etnia. Segundo eles, comportam uma dupla definicdo conceitual — divisédo da
humanidade segundo caracteristicas internas e bioldgicas (fenotipicas); e externas e
culturais (exteriotipicas). Nessa vertente, etnia refere-se a critérios cientificos com
suporte nas ciéncias bioldgicas e nas ciéncias humanas, por compreenderem aspectos de
ordem bioldgica (fenétipos) e culturais e sociais (exteridtipos).

Para melhor entender a diferenciacdo, o conceito de raca — de natureza teologica,
filoséfica e cientifica — prop@e a divisdo da humanidade em trés grandes grupos raciais —
bancos, negros e amarelos, segundo critérios baseados na cor da pele, e outros
fundamentados em crengas religiosos, em pontos de vista filosoficos, e até mesmo
critérios ditos cientificos, como a medicdo de nariz, orelha, cranio, arcada. A ideia de
etnia busca a definicdo das caracteristicas humanas amparadas nas caracteristicas

interiores e exteriores, que sdo os fendtipos e 0s exteriotipos.

O problema esta na origem de ambos 0s conceitos, pois raca e etnia tém a mesma
origem: edificacdo do racismo e praticas discriminatérias de um grupo em relacdo ao
outro e, em momento algum, em praticas de respeito as diferencas e em critérios de
equidade social.

Se o conceito de etnia, hum primeiro momento, pode parecer mais apropriado
para 0s pesquisadores, devido a uma suposta maior cientificidade, se analisado mais a
fundo, os critérios ndo somente cientificos, como de natureza politico-ideologica,
mostrar-se-80 ndo somente ineficazes, mas ideologicos e ocultadores de praticas e teorias
racistas.

Uma primeira reflexdo é quanto a origem pratica do conceito de etnia para
desmistificar a impropriedade sobre a substitui¢cdo do conceito de raga.

O conceito de etnia, sob o ponto de vista da sua razéo, surgiu em decorréncia dos
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estudos antropolégicos desenvolvidos no inicio do século XX, voltados a compreensao
das comunidades aborigenes, com particular interesse nas comunidades indigenas
brasileiras. Viam no conceito de raca, em razdo da sua generalidade, a impossibilidade de
compreender as comunidades aborigenes, tendo em vista que um yanomani era muito
diferente de um maxacali, ou outra etnia. Portanto, unifica-los sob o rétulo de “raga”
indigena, como até entdo se fazia, parecia um erro conceitual.

Buscou-se compreender as comunidades aborigenes de acordo com a
especificidade, para a qual o conceito de etnia, fundamentado nas caracteristicas
fenotipicas e exteriotipicas, se parecia bem mais apropriado.

O entendimento passou a ser utilizado de forma automatica pelos pesquisadores
das areas das ciéncias sociais e da antropologia, além da historia e da educacdo — e foi
transferido, também de forma automaética, para o estudo das popula¢des negras, da
mesma forma que havia sido empregado para as comunidades indigenas - se atende aos
indigenas, 0 mesmo para 0s negros, basta aplicar a féormula cientifica, recorrendo as
metodologias que obtém resultados cientificamente confiaveis.

A operacdo pode ser questionada pela dupla razéo explicada anteriormente:

E fruto de uma metodologia que busca isolar o fato (comunidade indigena) para
estuda-lo. Se se mostrou eficaz para o estudo das comunidades indigenas, no que
concerne as populacBes negras, ela se mostra a-histérica, descontextualizada e
fragmentada. Sob o ponto de vista étnico, para estuda-la seria necessério voltar a Africa
antes de 1500 e compreender a natureza das varias etnias que para ca vieram no processo
de didspora forgcada no Atlantico.

Pelo fato de que as diferentes etnias sdo aqui vitimadas por um mesmo processo
historico por meio do qual reinventaram suas tradi¢cdes culturais (exteri6tipos) e lagos de
pertencimento biologico (fendtipos). Somos todos negros e afro-brasileiros, e a grande
mae, bioldgica e cultural, se chama “Africa”. Sob este ponto de vista, se o conceito de
raca ndo se mostra apropriado, menos ainda se mostrara o de etnia.

A esses fatores se somardo inimeros outros, dentre 0s quais 0s associados
diretamente & problematica do racismo. Se se reconhece que 0 conceito de raca nao
existe, sendo o de etnia, significa expor que ndo existe uma das mais violentas formas de
degradacdo humana produzida pelos europeus, ou seja, 0 racismo. E, se ndo existe
racismo, ndo ha que se falar de politicas publicas de reparacdo racial, cotas raciais e
outras formas de acGes afirmativas defendidas pelos negros. A violéncia cometida pelos

europeus deve ser entendida como mero etnocentrismo cultural, acdo de preservacéo e
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autoafirmacgdo, comum a qualquer outra etnia, pois é cultural.

A opgao “cientifica” suscita questionamentos no que se refere ao processo de
etnizacdo dos estudos afro-brasileiros, e se refere a tentativa de negar a histéria e a
historicidade na qual é inerente, a que chamamos de sentido. Raca seria ndo um conceito
biomorfolégico criado no &mbito do discurso cientifico, apenas a sua versdo oficial. Raca
seria um conceito historico e socialmente datado, com o objetivo de promover politicas
de segregacdo e exclusdo, portanto, associados, em determinado momento, a atributos
negativos. Na qualidade de conceito elaborado historicamente, sua superacdo ndo se da
aleatoriamente - ““a ciéncia provou que raga nao existe”, pois agora somos todos etnia —,
mas deve ser historicamente desconstruido, ou seja, se 0 conceito de raca serviu a
edificacdo de uma sociedade racista, uma desconstrucdo inclui, inexoravelmente, a
desarticulacdo do racismo em todas as esferas da sociedade. Quando forem exorcizados,
do ponto de vista teolégico, filoséfico, cientifico e social, as formas fisicas e simbdlicas
desse fenbmeno, somente ai se assegurard sem sombra de ddvida: a partir de hoje, raca
ndo existe mais. O que parece inadequado é que, quando ocorre apropriacdo do conceito
de raca pelo Movimento Negro brasileiro e mundial, ndo mais como forma de producao
do racismo, mas instrumento de sua supera¢do por meio das politicas de acao afirmativas
fundadas no principio da identidade, aparece um novo slogan: agora é tudo etnia.

Estigma e mito s@o dois conceitos centrais que permeiam as elaboracdes teoricas
e historicas sobre o negro no Brasil, e possibilitam entender os debates acerca das
relacBes raciais.

O conceito de estigma é importante a compreensdo do que se chama na literatura
especializada de “coisificacao” do negro — processo de destituicdo da condicdo de
humanidade e atribuicdo de valores pejorativos e depreciativos.

No Brasil, o processo iniciou-se com a instalagdo dos europeus na colonizagéo, e
se alastra até os dias atuais, edificando e justificando os varios racismos, velada ou
explicitamente, e no &mbito das instituicdes publicas e privadas, comprometendo o

carater republicano das instituicGes.

Fernandes & Li (2006) descrevem que na antiguidade classica os gregos criaram a
palavra estigma para fazer referéncia aos sinais corporais que representavam atributos
ruins. Os sinais eram caracteristicas de uma pessoa “marcada”, em rituais pagaos ou

religiosos, e que devia ser evitada.
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A partir da era cristd, os estigmas se dividem em dois grupos:
representam marcas divinas de graca, como as recebidas por Jesus Cristo, portanto,
sagradas; e as alusdes medicas aos distlrbios fisicos, considerados uma desgraca,
portanto, sinais daqueles que ndo foram abencoados pela graca divina (FERNANDES &
LI, 2006).

Porém, no contexto cientifico da nossa época, Erving Goffman (2008) introduz o
conceito de estigma utilizado por boa parte do mundo académico. Goffman disserta que a
definicdo de estigma estd assentada ndo nos atributos pessoais, mas na forma de
designacdo social que os demais individuos atribuem ao estigmatizado. Defende,
portanto, a existéncia de trés formas de estigma na sociedade atual: deformidades fisicas,
aspectos vinculados a moral do individuo; e pela linhagem de raca, nacéo e religido. A
pessoa estigmatizada passa a ser tratada diferentemente pelas demais, que mostram
conceitos preconcebidos e preconceituosos em relagdo ao estigmatizado, por apresentar
caracteristicas diferentes da aceita pela sociedade.

Permeia os estudos a relacdo entre os individuos na esfera igualdade e diferenca, o
que leva a crer que no conceito de estigma na histdria da humanidade ha, acima de tudo,
alteridade ou sua auséncia. Melhor dizendo, a relagdo entre o “eu” e o “outro”, a quem o
eu atribui a condicdo de diferente, por aspectos de ordem identitaria, moral, politica,
econdmica ou social.

Os estigmas atribuidos ao negro no Brasil — escravo, condenado, anticristo, pagéo,
trabalhador bracal, inapto ao pensamento intelectual e cientifico, entre outros —
representam um corpo ideoldgico que edificou o racismo, e se entranhou nas estruturas
do Estado e das instituicGes. Entre elas, as educativas, passando de ideologia a norma
social “naturalizada”, cultura, curriculo, e, por fim, pratica pedagdgica de professores e

alunos.
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Definidora de um ordenamento social que influencia as demais instituicdes do Estado

e se enraiza pelos grotdes, a analise de um outro conceito é igualmente importante: mito . O

conceito de mito ¢ fundamental para o que chamamos na literatura especializada de “mito da

democracia racial”. Na histéria recente, foi utilizado como instrumento de legitimagao da

ideologia racista, buscando substituir o estigma como caracteristica pejorativa, por uma leitura

imagindria e ratificadora do racismo, mas escondida sob a “mascara” do novo cientificismo: o

culturalismo.

O conceito popular de mito é exatamente o da sua funcdo desviante — mentira,



historias ndo verdadeiras, lendas etc. Quando se afirma no sentido popular que algo é
mito € o mesmo que dizer: ndo é verdadeiro. Porém, deve-se refletir com mais
complexidade sobre usos e sentidos.

Armstrong (2005) descreve que desde a antiguidade os seres humanos se
distinguem de outros animais pela capacidade de ter pensamentos que transcendem a sua
experiéncia cotidiana. O mito é a expressdo da transcendéncia — ndo propriamente uma
inverdade, ndo a experiéncia humana em si, mas a expressdo do pensamento da
experiéncia humana. Para a autora, a mitologia e as ciéncias possibilitam ao ser humano
ampliar horizontes de conhecimentos sobre a realidade, mesmo por métodos e caminhos
distintos.

Luccioni (1977) aborda o mito ndo somente como resultado da experiéncia
humana, mas a faculdade mais elevada dessa experiéncia: o conhecimento. O autor

ressalta que,

O mito é o conhecimento na sua origem. Ele exprime o
desejo de saber; mas um desejo facilmente pervertivel e tdo violento
gue, na sua impaciéncia, descamba para a ilusdo, mée da ideologia
(hoje em dia onipresente) e da idolatria. Sendo uma e outra apenas
subprodutos do mito. O homem criterioso busca na ciéncia e na
filosofia antidotos contra essas mentiras. O resultado é duvidoso:
guando o mito descamba para a ideologia ele se degrada; mas
quando se enrijece em teoria cientifica ou em sistema metafisico, ele
morre. SO permanece vivo na medida em que se conserva aberto a
irrupcdo do desejo de conhecer. Entdo a palavra de que € portador —
sagrada e secreta — torna-se 0 objeto de transmiss@es rituais, € a
narrativa mitica. (LUCCIONI, 1977, p. 9)

No excerto, 0 autor indica outros caminhos aos quais o mito leva: ideologia e
idolatria — subprodutos do mito. A ideologia, presente em todos os espacgos, é a mae de
todas as mentiras; e idolatria é a dimensdo pervertida do mito na medida em que, ao se
tornar objeto de crenca, suscitando amores e oOdios, ambas deixam de ser fonte do
conhecimento, e se tornam fonte de violéncia. Seria, portanto, 0 mito da democracia
racial uma ideologia racista, que se afasta do conhecimento e se aproxima da idolatria.

Para Ramnoux (1977), mito é narrativa. Ndo narrativa mentirosa — opondo-se ao
discurso verdadeiro, mas a narrativa que se transmite de boca em boca por predilecdo,

permanecendo como 0 bem comum de toda uma sociedade que:

Constitui a armadura de um mundo de cultura [...] E ele que
legitima poderes [...] autoriza ou proibe o sexo [...] autentica a
fortuna, transformando o roubo em propriedade. Sexo, poder e
riqueza recebem do mito seus limites e sua legitimidade [...] é vivido
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nas instituicdes, ele se desenrola periodicamente  nos
comportamentos rituais, renovando no fantastico da festa, o
investimento erdtico que torna a disciplina institucional toleravel.
(RAMNOUX, 1977, p. 20-25)

O mito teria dupla funcdo: legitimacdo do poder e controle social. Seria a
sociedade capaz de conviver sem as duas formas de instituigdes sociais que assume 0
mito no contexto atual?

Italo Calvino (1977) define o mito como narrativa e ritual. Como narrativa € forca

criadora, o ritual torna-se celebragéo:

O mito ¢ a parte escondida de toda a historia (...) Para contar
0 mito a voz do contador no meio da reunido tribal cotidiana ndo
basta, é preciso lugares e momentos particulares, reunies especiais.
A palavra também ndo basta; o concurso de um conjunto de signos
polivalentes, isto €, um rito, é necessério. O mito vive de palavras,
mas também de siléncio; um mito se faz sentir sua presenca na
narrativa profana, nas palavras cotidianas; € um vacuo de linguagem
que aspira as palavras no seu turbilhdo e da forma a fabula [...]
brotado do jogo combinatdrio do contador tende em seguida a se
cristalizar, a se fixar em férmulas; ele passa da fase mitopoética a
fase ritual: das mados do narrador as dos organismos tribais,
encarregados da conservagdo e da celebracdo dos mitos.
(CALVINO, 1977, p. 77-79)

Levi-Strauss (1977) ressalta que o mito € lugar da cultura — para fins de
legitimacdo social ou elaboracdo romanesca. O movimento operado por ele ndo é o de
apresentar definicdo sobre o que é o mito, mas descrever como 0 mito opera instrumentos
de legitimacé&o social nas culturas. E se edificam, se criam e se modificam narrativas em
funcdo da legitimacdo dessas culturas. A atualidade do mito esta em sua capacidade de

mudanca, para fins de legitimacdo social e preservacdo da cultura,

Sabe-se, com efeito, que os mitos se transformam. Estas
transformacdes que se operam de uma variante a uma outra do
mesmo mito, de um mito a um outro mito, de uma sociedade a uma
outra sociedade para 0s mesmos mitos ou para mitos diferentes,
afetam ora a armadura, ora o0 cddigo, ora a mensagem do mito, mas
sem que esse cesse de existir como tal; elas respeitam assim uma
espécie de mito de conservacdo da matéria mitica, ao termo do qual
de todo mito poderia sempre sair uma matéria mitica. (LEVI-
STRAUSS, 1977, p. 91)

O que os autores afirmam? O mito tem lugar privilegiado na legitimacdo e
organizacdo da cultura; € discurso, narrativa, signo, significante; legitima e modifica o

poder; fonte de conhecimento e violéncia; atemporal, supra-histérico — pai da ideologia e
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idolatria — circula nos tempos e espacos e penetra nas sociedades como um cupido. Para o
bem ou o mal, ou, ambos ao mesmo tempo, edifica e derruba instituicbes seculares,
materiais e imateriais.

No mundo contemporaneo o “mito da democracia racial” estd no imaginario da
sociedade e desta nacdo, como elemento fundador da sua constituicéo.

Mas se o estigma e o mito foram instrumentos de formag&o da ideologia racista
no Brasil, as politicas fundadas no reconhecimento da identidade, ou das identidades,
indicariam novos caminhos a uma outra sociedade, plural e multifacetada. Nelas, as
ideologias seriam substituidas pelas experiéncias humanas ressignificadas na esfera do
conhecimento.

Apesar de considerar que o Brasil vive uma diversidade cultural, é notorio que a escola
ainda ndo se sente preparada para lidar com situacdes de racismo que, segundo a acepcao do
Dicionario Aurélio, ¢ “a doutrina que sustenta a superioridade de certas ragas” (2004, p. 616).
Como sistema de pensamento, 0 racismo teve as primeiras teorizagdes no seculo passado, na
Franca. O Conde de Gobineau foi o principal tedrico das teorias racistas. Sua obra, Ensaio
sobre a desigualdade das racas humanas (1855), lancou as bases da teoria arianista, que
considera a raca branca a Unica pura e superior as demais, tomada como fundamento
filosofico pelos nazistas, adeptos do pan-germanismo.

A ideologia de superioridade desmonta a tese lancada no século XX, com Casa
Grande & Senzala, que suscita significativo debate acerca do provavel relacionamento do
escravo com o0s senhores.

Freyre (1999) traz a tona a ideia de que no Brasil houve um sistema patriarcal
sustentado por uma economia agraria, em que a harmonia social fomentava-se a partir do
cruzamento dos individuos envolvidos no processo de formacdo da civilizacdo brasileira.
Outra relacdo de brandura entre senhor e escravo pode ser constatada na miscigenacao raca-
cultura.

Os discursos de convivio harmonioso e “benevolente” entre as diferentes ragas € povos
que habitam o0 nosso pais, deu origem & ideia de embranquecimento da populagdo. Morenos,
pardos, negros de pele clara, surgiram como maneira de “unificar”, universalizar o povo
brasileiro, acalmar &nimos dos negros e negras que comegavam a formar a consciéncia de raga
e classe, a clamar e bradar pelos direitos. Infelizmente, ainda hoje, a falsa ideia de unido, de
igualdade ecoa e se propaga entre brancos e, 0 que é mais alarmante, entre negros. Dificulta-
se seu reconhecimento e a identidade étnico-racial, além da percepgdo das injusticas e

violéncias sofridas, como destaca Silva:
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Essa mesma logica tortuosa que busca retirar a definicdo e a
identidade raciais do campo socioldgico, politico e econébmico, jogando-a
para a “individualidade” determinada pelo tom de pele, ndo s6 ¢
fundamental para a construgcdo do mito da democracia racial, como para o
projeto de dominacdo que ele justifica, na medida em que é um obstaculo
tanto para a percepcao do racismo, pelos proprios negros e negras, gquanto,
consequentemente, para sua organizagdo em movimentos e a construcao
de um senso de pertencimento coletivo (SILVA, 2016,p.165)

Se a democracia racial e a exaltagdo do “povo mestico”, durante o século XX,
pareciam formas de se rejeitar as exigéncias de europeizacdo e branqueamento, na verdade as
duas teorias ndo rejeitavam, de fato, a ideia de uma relacdo intrinseca e pressuposta entre
caracteristicas raciais e caracteres morais, psicologicos ou intelectuais da populagdo. A
exaltacdo proclamava uma suposta superacao das limitacGes raciais pela conformacdo a um
novo tipo social-racial unico e unitario. Enquanto isso, exigiam-se a assimilacdo cultural a
determinado ideal nacional, a negacdo das diferencas e, mais uma vez, a invisibilizacdo das
desigualdades.

O mestico € acompanhado de um relato romantico e idealizado da conquista colonial e
da minimizacdo e naturalizacdo do fato violento da colonizacdo e da escraviddo. Exalta-se
uma nova sociedade “na mistura”, mas que preserva ainda a no¢do profunda de hierarquia
cultural, em que os valores europeus representados na “brancura” ocupam lugar de
superioridade, enquanto os valores herdados dos aborigenes ou da Africa sdo relegados ao
folclore nacional, representados como “resquicios” do passado tradicional e pré-moderno. As
resisténcias seriam apenas aneddticas e as relacdes de poder passaram a ser substituidas por
relatos da harmonia racial na mesticagem. A mistura se torna a homogeneidade de que se
precisava para reconstruir o “mito da na¢do”.

Por tras da afirmacdo retdrica de uma cultura Unica, de uma histéria homogénea, de
um povo Unico, se consolida, mais uma vez, a invisibilizagao de negras, negros e indigenas. A
ideia da sociedade mestica implica que ndo existe mais nenhuma carga sobre a negra ou o
negro, ou sobre indigenas, porque compartilhamos relagdes afetivas (MUNANGA, 1999). A
invisibilizacdo impossibilita até mesmo se fazer a pergunta pelas desigualdades raciais, pelo
impacto diferenciado sobre os grupos da e na historia de colonizacdo e escravidao vivida por
esses paises.

Se realmente houve a miscigenagdo entre individuos por que a ciéncia tenta montar
explicacBes cientificas de imputar ao negro todos os males existentes na sociedade? Dentre
alguns estereotipos apontados ao negro um deles refere-se a “mancha moral e fisica”, pré-

conceituando-o impuro, pecaminoso, corrupto. Munanga concerne:
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Em cima dessa imagem, tenta-se mostrar todos os males do
negro por um caminho: a ciéncia. O fato de ser o branco foi assumido
como condicdo humana normativa e o de ser necessitava de uma
explicacdo cientifica. Uma primeira tentativa foi pensar o negro como
branco degenerado, caso de doenca ou de desvio a horma. (MUNANGA,
1988, p.14-15)

Tenta-se elencar todos os males do negro por um caminho: a Ciéncia. O fato de ser
branco foi assumido como condicdo humana normativa, € ser negro necessitava de uma
explicacdo cientifica. Uma primeira tentativa foi pensar o negro como branco degenerado,
caso de doenga ou de desvio a norma.

Nogueira (2006, p. 293) compreende que no Brasil a relacéo racial configura-se entre
dois polos: enquanto o preconceito de marca determina uma pretericdo, o de origem ¢é
exclusdo “incondicional dos membros do grupo atingido, em relag@o a situagdes ou recursos

pelos quais venham a competir com os membros do grupo discriminador”.

2.3 - ESTUDOS ETNICO-RACIAIS EM EDUCACAO

Mostrados os contextos em que se formaram os pensamentos cientificos e filosoficos
ocidentais, e como estd emergindo o contraponto no pensamento critico, baseado na logosfera
dos povos africanos, desvela-se agora como a cultura e a educagéo brasileiras lidam com os
segmentos populacionais de origem africana. Um modo fundamentalmente marcado pela
discriminacdo racial e como 0s movimentos negros enfrentam o centendrio obstaculo.

Oferece-se uma contribuicdo ao debate sobre o tema das desigualdades raciais no trato
com a Educacdo. Incansavelmente, ha séculos, existe um efetivo esfor¢o do movimento negro
em contribuir com reflexdes sobre racismo e educacéo.

A escola é uma das primeiras esferas sociais que sedimentam 0s juizos sobre o mundo.
As criangas assimilam valores em confronto e em dialogo com o que se absorve na esfera
familiar e em outros espacos de convivio. Normalmente, na escola se € exposto aos primeiros
apelidos de mau gosto, piadas depreciativas ou brincadeiras ridicularizantes. A populacéo
afrodescendente sdo dirigidos comentarios inconvenientes sobre a textura dos cabelos, o tom
da pele, a corpuléncia dos labios ou espessura do nariz, aléem da troca as religides de matriz
africana, por exemplo.

As formas de discriminacgdo obviamente ndo tém nascedouro na escola, mas o racismo,
as desigualdades e as discriminacOes correntes na sociedade ali perpassam. Por isso, para as
instituicObes de ensino desempenharem o papel de educar, exige-se que sejam espago

democratico e de respeito a diversidade, e isso inclui educar para as relagdes étnico-raciais.
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A luta por cidadania sempre norteou a pauta do Movimento Negro. Dentre as
bandeiras de luta, destaca-se o direito & educacdo, embora concebida com significados
diferentes: “vista como estratégia capaz de equiparar 0S negros aos brancos, dando-lhes
oportunidades iguais no mercado de trabalho; ora como veiculo de ascensdo social e de
integracdo; ora como instrumento de conscientizagdo por meio da qual os negros aprenderiam
a historia de seus ancestrais, os valores e a cultura de seu povo, podendo a partir deles
reivindicar direitos sociais e politicos, direito a diferenca e respeito humano” (GONCALVES,
2000, p. 337).

Na leitura sobre as rela¢fes étnico-raciais ocorre a analise de como o sistema
educacional fomentou a praxis profissional ao se relacionar com os educandos tidos como
afrodescendentes. Para consolidar a pesquisa, procurei enriquecé-la com os aportes tedricos
de Ellis Cashmore, Dicionario - relacdes étnicas e raciais (2000); Gilberto Freyre em sua
obra Casa Grande & Senzala (1999); José Carlos de Paula Carvalho, no artigo Etnocentrismo
inconsciente, imaginario e preconceito no universo das organizagdes educativas (1997);
Kabengele Munanga, no livro Usos e sentidos (1988); Oracy Nogueira, no artigo Preconceito
racial de marca e preconceito racial de origem (2006).

A matriz cultural brasileira recebeu forca europeia dominante, com o intuito de
silenciar as matrizes indigenas e africanas. O portugués elaborou um paradigma educacional
que consolidou a formacgdo educacional brasileira em uma comunidade multirracial e
pluriétnica. Segundo Rocha (2007, p.23), multirracial é termo abrangente, sugerindo
pluralidade de herangas por véarias geragdes. Ele afirma: “na realidade brasileira, podem ser
encontrados individuos negros, asiaticos, brancos, indigenas. A maior parte da populacéo,
sem duvida, resulta de mesticagens varias de todos os grupos entre si, em maior ou menor
grau”.

Para bem se compreender a educacdo brasileira, impde-se levar em conta as relacfes
étnico-raciais que sustentaram e sustentam esta nacdo, e que a construcdo capitalista
desenvolvida no territorio deve ser pontuada, primeiramente, na escraviddo da populagédo
indigena e, posteriormente, da populacdo negra, gerando concepcdes e praticas racistas que
duram até nossa atualidade.

O silenciamento da escola brasileira em relacdo aos estudantes negros e negras é
perverso. A invisibilidade sofrida por essas criancas e jovens leva muitos deles ao
abandono e ao fracasso na escola. Fracasso que se estende para outros setores da vida, haja
vista a escolarizacdo ser de fundamental importancia para a constituicdo cidadd do ser

humano. A escola brasileira, e por extensdo, o sistema educacional, desenvolve
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ardilosamente o racismo, o que vai materializar de forma bem acabada as desigualdades no
Brasil.

Os curriculos, centrados nas culturas e histdrias eurocéntricas, deixam de lado a
realidade de pretas, pretos, pardas e pardos da populacao brasileira. Logo, estudantes negras
e negros néo se identificam com o modelo de educagdo, pois nega a existéncia ao ignorar a
participacdo historica, econémica e cultural.

A logica da escola exclui o menino e a menina negros e pobres que nao
correspondem as exigéncias homogeneizantes da escola, 0s que ndo se mostram
“interessados” nos conteldos escolares. Meninos e meninas que serdo classificados como
“carentes de tudo”, “agressivos”, “desinteressados”, “indisciplinados”, “rebeldes”,
“violentos”, “lentos”, “sem referéncia”. Os percursos escolares serdo mais acidentados e,
aqueles que persistirem em permanecer na escola certamente frequentardo uma classe de
aceleracdo ou algo correspondente.

Em sintese, a formacdo de preconceitos em relagdo as racas ocorre na sociedade
apenas onde ndo ha informacdes necessarias. O combate ao racismo e a discriminacdo deve
estar presente na consciéncia do povo brasileiro. O tema preconceito racial é assunto atual e
de grande abrangéncia nas escolas, e precisa ser discutido em seu cotidiano para podermos
intervir corretamente nas préaticas racistas que mexem com a autoestima dos alunos.

Etimologicamente, preconceito vem do latim “prae”, antes, e “conceptus”, conceito.
“O termo pode ser definido como um conjunto de crengas e valores aprendidos, que levam um
individuo ou grupo a nutrir opinides a favor ou contra os membros de determinados grupos,
antes de uma efetiva experiéncia com estes” (CASHMORE, 2000, p. 438).

Segundo Nogueira:

No Brasil, a intensidade do preconceito varia em
proporcdo direta aos tragos negroides, e tal preconceito ndo é
incompativel com os mais fortes lacos de amizade ou com
manifestacGes incontestaveis de solidariedade e simpatia. Os tracos
negroides, especialmente numa pessoa por quem se tem amizade,
simpatia ou deferéncia, causam pesar, do mesmo modo por que o
causaria um “defeito” fisico. (NOGUEIRA, 2006, p.296 )

O preconceito no Brasil segrega determinado grupo, acarretado por uma ideologia que
prega a supremacia de um povo, de uma ragca, ou mesmo de uma cultura sobre outras,
expressando-se de diversas maneiras: em nivel cultural, religioso, bioldgico. Na concepgao de
valores e em nivel institucional, legalizado. Nogueira ressalta que no Brasil acontece uma

forma velada de preconceito, no intuito de vislumbrar um igualitarismo racial. Acaba por
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assumir um “carater de atentado contra um valor social que conta com o0 consenso de quase
toda a sociedade brasileira, sendo por isso evitada” (Nogueira, 2006, p.295).

Portanto, o preconceito racial esta interligado com o modo ser de cada individuo,
manifestando nas relacdes interpessoais a aceitacdo dos padrdes de comportamentos dos
individuos participantes do ethos brasileiro. Torna-se mais facil para o ndo branco acomodar o
comportamento negro usando expressdes como “pardo”, “moreno” e “preto”, adjetivos que
demonstram como acontece 0 escamoteamento do preconceito racial no Brasil.

O ambiente escolar € local que agrupa diversos seres humanos com as mais variadas
divergéncias. Emerge grave problema: j& que somos considerados racionais, atribuimos a
nossa personalidade um tom de verdade. E quando vislumbramos o outro como diferente do
nosso comportamento, criamos obstaculos e o discriminamos, achando que se torna ameaca a
integridade. A situacdo tem como suporte o etnocentrismo. Ou ainda poderia se dizer que
etnocentrismo ¢ “visdo de mundo que considera 0 grupo a que o individuo pertence o centro
de tudo. Elegendo como o mais correto e como padrdo cultural a ser seguido por todos.

Considera os outros, de algumas formas diferentes, como inferiores” (ROCHA, 2007, p.57).

Carvalho explana sobre o etnocentrismo educacional:

A Educacdo e as organizacOes educativas sdo instrumentos
culturais desse colonialismo cognitivo: € o etnocentrismo pedagdgico e o
correlato psicocultural do “furor pedagdgico”, uma gestdo escolar autoraria
e impositiva para nivelar as diferencas das culturas grupais por meio do
planejamento. O etnocentrismo consiste na dimensdo ético-politica da
mesma problematica, cuja dimensédo psico-antropoldgica envolve a Sombra
ou o Inconsciente. (CARVALHO, 1997, p.181-182)

O negro, em sua existéncia, € subordinado, enfentando luta constante contra o
preconceito e a discriminacdo. E uma de suas maiores bandeiras em busca da equidade dos
descendentes ¢ a quebra de paradigma de sua “interdicdo” no ambito escolar. Segundo o
Dicionario Aurélio, “interdi¢ao” significa “privagdo legal do gozo ou exercicio de certos
direitos a bem da coletividade, ou seja, o negro foi excluido da escolarizacdo em detrimento
de uma ideologia “superior” imposta aos modos eurocéntricos” (2004, p. 426).

Segundo as Diretrizes Curriculares (2005), o Brasil durante toda a sua historia
estabeleceu um modelo de desenvolvimento excludente, impedindo que milhdes de brasileiros
tivessem acesso & escola ou nela permanecessem. E o que pode ser constatado no Decreto
1.331, de 17 de fevereiro de 1854. Ali se estabelecia que nas escolas publicas do pais nao
seriam admitidos escravos, e a previsdo de instrucdo para adultos negros dependia da

disponibilidade de professores. O Decreto 7.031 — A, de 6 de setembro de 1878, estabelecia
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que 0s negros sO podiam estudar no periodo noturno. Diversas estratégicas foram montadas
para impedir o acesso pleno aos bancos escolares.

Pela educacéo a heranca social de um povo é legada as geracGes futuras e inscrita na
Histdria. Privados da escola tradicional, proibida e combatida para os filhos de negros, a unica
possibilidade era o aprendizado do colonizador. A maior parte das criancas esta nas ruas. E
aquela que tem a oportunidade de ser acolhida ndo se salva: a memaria que inculcam ndo é de
seu povo; a Historia que ensinam € outra; 0s ancestrais africanos sao substituidos por gauleses
e francos, de cabelos loiros e olhos azuis; os livros estudados falam de um mundo totalmente
estranho, da neve e do inverno que nunca viu, da Histéria e da Geografia das metropoles; o
mestre e a escola representam um universo muito diferente daquele que sempre a circundou
(MUNANGA, 1988).

As diferencas fazem parte da natureza humana, mas a forma como lidamos é
socialmente elaborada. Caberia a escola, em sua funcdo social de democratizacdo do
conhecimento acumulado historicamente, atividades com enfoque nas diferengas humanas,
nas quais haja reflexGes e troca de experiéncias. As melhores formas de romper ideias
preconceituosas e desnaturalizar conceitos, sentimentos e acdes. Possibilitar (re)significacbes
sobre os conhecimentos representaria possibilidade de ampliar a forma de olhar, entender e
abordar o diferente e a diferenga.

A educacdo é chamada a refletir sobre a diversidade cultural existente na sociedade,
cada vez mais presente no espaco escolar. Na maior parte dos 500 anos de histéria da
educacdo, 0 acesso a escolarizacdo era restrito a elite branca, excluindo sistematicamente
negros € indios (SANT’ANA; LOPES, 2015). Porém, as Ultimas décadas estdo marcadas pelo
aumento do nimero de matriculas nas escolas. Atualmente, presencia-se a universalizagdo do
Ensino Fundamental, com cerca de 97,9% da populacdo de sete a quatorze anos matriculada
em instituicdes publicas ou privadas.

Com a elevagdo do nimero de alunos nas escolas, aumentaram as diferencas culturais
presentes ndo apenas no Brasil, mas em todo o mundo. Embora ainda existam desigualdades
estruturais referentes ao acesso a escolarizagdo, durante o século XX essa instituicdo se
expandiu em todo o mundo, tornando-se bastante heterogénea no que diz respeito ao alunado
(CANARIO, 2008). Especialmente em corredores das escolas publicas brasileiras ha
multiplas diferencas culturais, religiosas, étnico-raciais, economicas, fisicas, estéticas,
cognitivas, familiares etc.

A diversidade existente na sociedade penetra como nunca os muros das instituicdes

escolares. Mas ndo corresponde a abertura da escola as diferencas culturais, individuais e,
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sobretudo, epistemoldgicas. A convivéncia entre/com os — e a abertura aos — diferentes na
escola brasileira ainda ¢ um desafio, pois a instituicdo, como atualmente, é essencial e
historicamente excludente.

Sujeitos sociais diversos deixam de aceitar posi¢cdes historicamente determinadas e
reivindicam novos espacos e direitos com posi¢des politicas na busca de legitimacdo e
reconhecimento. Torna-se “indispensavel imaginar outras possibilidades de ser, de agir, de
dialogar, de viver” (MOREIRA; SILVA JUNIOR, 2016, p. 47), diante da efervescéncia que
fundamentalmente p&e em questao o projeto da modernidade.

Excluir e inferiorizar negros, mulheres, criangas, indigenas, homossexuais, n&do
catélicos e ndo cristdos em geral, pobres e deficientes fisicos e mentais, ndo é caracteristica
pontual e supérflua da escolarizagao ocidental. Considerar a “diferenga” como “inferioridade”
ndo ¢ capitulo superado na histéria do Ocidente, nem problematica “atual”, mas uma das
principais marcas de um enredo histérico reatualizado e ressignificado constantemente
(QUIJANO, 1992, p. 99).

De acordo com Moraes (2012, p. 102), a escola ocidental contemporanea esta
assentada no paradigma moderno newtoniano-cartesiano, que concebe a realidade a partir do
determinismo, do mecanicismo, da objetividade e da fragmentacdo. Para enquadrar o0 mundo
em leis matematicas, esse pensamento estabelece a natureza e o “outro” ndo ocidental como
objetos a serem dissecados e classificados hierarquicamente.

A concepcao dominante e dominadora foi construida no contexto da modernidade para
responder aos objetivos de expansao do ocidente. As influéncias na educacao atual sdo graves,
produzem uma escola morta, voltada ao passado e baseada em um sistema de referéncias que
prevé a uniformizagdo, o silenciamento, a repeticdo, a fragmentacdo, o abafamento da
criatividade, e a desconsideracdo da diversidade sociocultural dos estudantes (MORAES,
2012, p.103).

O sistema escolar, como instituicdo destinada & socializacdo do conhecimento
produzido pela ciéncia ocidental, tem em si uma cor de pele cultural (SODRE, 2012),
validada como superior. O modelo humano da modernidade ocidental baseia a escola, fazendo
imperar basilarmente um racismo doutrinario. O branco europeu é considerado equivalente ao
valor universal e superior de humanidade. “Negro, indio, mestico e mulato seriam, por
conseguinte, formas incompletas do ‘homem pleno’, modelado pelo europeu” (SODRE, 2012,
p. 50).

Compreende-se que no Brasil ocorreu exclusdo histérica de negros e indigenas

guanto ao acesso a escola e quanto a influéncia sobre a concepcdo de educacdo e 0s
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conteldos curriculares, dentre outras dimensdes do sistema educacional. Sant’Ana e
Lopes destacam:

“Por ter como base um padrdo Unico de pensamento, uma Unica
mentalidade herdeira da colonizacéo, a escola, ao se abrir obrigatoriamente
para a universalidade dos sujeitos com as diversidades, choca-se com a
pluralidade que estes trazem contra a sua unicidade estrutural” (SANTANA
e LOPES, 2015, p. 16)

Dai surgem conflitos e resultados negativos do sistema de ensino contemporaneo,
incapaz de atender & demanda formativa atual.

O racismo nas instituicOes escolares ndo se expressa apenas nas relagdes estabelecidas
entre os educandos ou mesmo entre a comunidade escolar, mas nos materiais escolhidos, no
acesso aos professores negros e negras, nos discursos privilegiados e curriculo oculto ou néo.
Nas universidades ndo é diferente - as vozes ouvidas e as silenciadas, o olhar, as ideias no
espaco que cada um ocupa, as relagdes estabelecidas, tudo é reflexo da maneira como sao
encaradas as relac@es raciais e sociais. Silva (2016) ainda ressalta a relacdo entre o racismo
sofrido pelos educandos negros e negras na trajetoria escolar, e 0 mito da democracia racial
que, por vezes, relativiza as questdes raciais e camufla o racismo.

Os numeros refletem esse racismo desde o inicio da vida escolar. Dizer que existe um
funil racista no caminho que leva a universidade é pouco. A cada estdgio da Educacdo
aumenta o abismo que separa brancos e negros. Segundo o documento Situacdo Mundial da
Infancia 2011 (Unicef), no pais da “democracia racial” um adolescente negro de 12 a 17 tem
42% mais chances de estar fora da escola do que um adolescente branco da mesma faixa
etaria (SILVA, 2016, p.142).

Um dos eixos centrais € a homogeneidade cultural dos processos educativos diante de
um publico cada vez mais diversificado. O problema nédo sdo as diferencas dos alunos, como
se fossem defices, mas a estrutura arcaica da escola, baseada em hierarquizacdo simbolica, na
representacdo social em que se ergue o “diferente” em relacdo ao padrdo ocidental como
“deficiente” ou “desviante”, que deve ser corrigido ou convertido (CANEN, 2001; CANDAU,
2012).

A classificagcdo simbdlica pode ser compreendida a partir do que em alguns “circulos
de estudos pos-coloniais costuma-se chamar de colonialidade, ou seja, a dominagdo de carater

cultural, que nega igualdade ao diferente” (SODRE, 2012, p. 42, grifos do autor).
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3—FUNDAMENTOS PARA UM PENSAMENTO AFRO

Neste capitulo ressaltam a anélise sobre o conceito de afrocentricidade, alteridade,
identidade e ancestralidade que se tornaram indispensavris as reflexdes que se seguiram,
tendo em vista que os debates apresentam, frequentemente, divergéncias ao aspecto historico-

filosofico entre os investigadores ocupados com a tematica.
3.1 - AFROCENTRICIDADE

Estdo aqui em pauta as discussOes sobre o conceito de afrocentricidade que se
tornaram indispensaveis as reflexdes seguintes, tendo em vista que as analises correntes
apresentam, frequentemente, divergéncias no aspecto historico-filosofico entre o0s
investigadores ocupados com a tematica. De um lado, pensadores reduzem a afrocentricidade
exclusivamente a seu espectro ideoldgico, referindo-se como versdo negra do eurocentrismo
ou paradigma da piramide invertida. De outro, estudiosos articulam o conceito a centralidade
do continente africano para os sujeitos africanos continentais e diasporicos.

Abordar o estudo da afrocentricidade, com conhecimentos e saberes africanos
produzidos no continente africano e nas didsporas, significa abdicar das abordagens que
entendem os negros africanos e descendentes espalhados pelas diversas partes do planeta.
Seriam meros objetos de estudo, fundados em matriz tedrica e metodolédgica de carater
ocidental e eurocéntrica. E reivindicar tratamento no qual sejam compreendidos como sujeitos
de um movimento global de deslocamento de saberes, culturas e histérias, na qualidade de
sujeitos histdricos, providos de identidade e titulares de um discurso forjado no ambito da
diaspora.

Alguns autores reconhecidamente proficuos na seara dos estudos africanos auxiliaram
inequivocamente o percurso bibliografico deste capitulo. Entre eles, os mais destacados para a
consecucdo dos objetivos da critica foram Cheikh Anta Diop (1974; 2010), Molefi Kete
Asante (2003; 2009), Théophile Obenga (2013), Renato Noguera (2010) e Kabengele
Munanga (2012). Autores que se revestem de relevancia politica e epistémica a medida que
revelam os conhecimentos africanos aqui envoltos. As descobertas, de um modo ou de outro,
subsidiam o processo diario de (re)elaboracdo da afrocentricidade como paradigma
epistemoldgico  duplamente qualificado: descentramento universal da Europa e
pluriversalizacdo das epistemologias ndo universais.

Em primeiro lugar, é importante regressar & década de 1960 nos Estados Unidos,

guando do surgimento dos estudos académicos popularizados como Africana. Os
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protagonistas foram intelectuais e ativistas afro-americanos na luta por politicas inclusivas.
Emergiu um novo conhecimento critico aos estudos africanos tradicionalmente realizados por
intelectuais brancos, ressaltados como estudiosos que viam nos africanos e afro-americanos
objetos de pesquisa. “Estudos Africanos” foi assim idealizado, no plural, em latim, para
denominar a amplitude da area de estudo, interessada na investigagdo dos povos e pelos povos
africanos e afrodiasporicos em qualquer lugar do mundo, além da utilizagdo de metodologias
multidisciplinares e transdisciplinares, integrando as mais diversas areas do saber.

Na Filadélfia da década de 1980 surge o primeiro programa de doutorado em estudos
africanos, no ambito da Universidade Temple, idealizado e dirigido pelo professor Molefi
Kete Asante, propositor do paradigma da afrocentricidade. Apesar de ter esse marco histérico,
0 pensamento afrocéntrico era elaborado em pesquisas, mesmo sem ser assim denominado,
desde o século X1X e por grandes nomes, como o intelectual senegalés Cheikh Anta Diop.

Cheikh Anta Diop nasceu no Senegal em 1923, em uma familia nobre e islamizada.
Foi estudar na Franca e 1& se forjou um intelectual de formacéo multidisciplinar, adquirindo
conhecimentos de Fisica, Quimica, Antropologia, Filosofia, Histéria e Sociologia. Ainda na
Franca, Diop teve a sua tese de doutorado rejeitada em 1954 ao defender a afirmacéo de que o
antigo Egito era negro e que o continente africano possuia identidade cultural comum, que se
comprovava por meio de parentesco linguistico que se aglutinava na migracdo de povos
negros dentro do continente.

Produziu um grande volume de textos voltados a ideia do renascimento africano. Em
grande parte, os textos tinham por objetivo promover e comprovar as principais teses,
fomentar o ideal de que o continente africano poderia produzir uma reconstrugdo plenamente
comparavel a Europa, conforme o “exemplo dos europeus medievais e retornar ao manancial
da histéria cultural africana para reviver, reavaliar e reconfigurar os valores culturais
fundamentais” (Finch III, p. 77, 2009). Tornaram-se as principais bases da grandiosidade da
civilizacdo africana.

A ideia de renascimento africano permeou boa parte dos textos e discursos dos
intelectuais negros africanos. No esforco de esquivar-se da deformacdo psiquica e cultural
empreendida pelo dominio eurocéntrico, alguns intelectuais africanos e afrodiaspéricos
elaboraram um paradigma epistemologico em contraposicdo a dominacao europeia. Inspirado
fundamentalmente nos trabalhos desse intelectual senegalés, a afrocentricidade objetiva
recolocar os africanos como agentes de seu processo historico. Cabe, porém, uma ressalva
importante: ndo se trata de uma historicidade africana outrora inexistente. Ndo cabe a

afrocentricidade criar uma historicidade africana para restabelecer a autoestima dos africanos
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continentais e diaspéricos; antes, retomar o lugar psicologico dos africanos que, por longo
tempo, foi detratado e soterrado pelo eurocentrismo vigente.

A histdria africana existe desde tempos imemoriais. Diversamente do eurocentrismo,
que instituiu a cultura como valor a ser alcancado apenas mediante o dominio de determinadas
técnicas, a epistemologia afrocéntrica valoriza o multiculturalismos. Reconhecendo a
centralidade dos saberes europeus para 0s europeus, e a centralidade dos saberes asiaticos para
0s asiaticos, os saberes africanos para os africanos e os saberes indigenas das Américas para
0S povos autoctones das Americas, a afrocentricidade revela o multiculturalismo
inelutavelmente instalado no mundo sem negar as diferencas. E sem hierarquiza-las.

A afrocentricidade estabelece o lugar psicolégico do povo africano quando
busca recuperar a originalidade epistémica africana, apagada no decurso dos séculos pela
ascensdo da cosmovisdo ocidental eurocéntrica. Molefi Kete Asante, um dos principais

articuladores da afrocentricidade, assim a define:

A ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta
epistemoldgica do lugar. Tendo sido os africanos deslocados em termos
culturais, psicolégicos, econdmicos e historicos, € importante que qualquer
avaliagdo de suas condigdes em qualquer pais seja feita com base em uma
localizacdo centrada na Africa e sua diaspora. Comecamos com a Visdo de
que a afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que
percebe os africanos como sujeitos e agentes de fenémenos atuando sobre a
sua propria imagem cultural e de acordo com seus proprios interesses
humanos. (ASANTE, 2009, p. 93)

N&o se trata de criar novo paradigma de superioridade, conforme estudiosos afirmam,
referindo-se a afrocentricidade como o paradigma da “pirdmide invertida” (LOPES, 1995, p.
25). Antes, a afrocentricidade reposiciona a cultura africana como centro epistémico para os
africanos do continente e da diaspora, mas nao para todos os povos. Ndo é pretensdo
reivindicar uma universalidade cultural e epistemoldgica que sabidamente ndo existe. E
exatamente o contrario. O esforco da afrocentricidade € demonstrar que, em vez de defender
uma universalidade epistémica, o que se deve sustentar € a pluriversalidade dos sistemas
culturais.

A afrocentricidade ndo € versdo negra do eurocentrismo. Enquanto o eurocentrismo
encontra-se assentado sobre o paradigma de supremacia branca, que, presumivelmente,
representaria a universalidade da experiéncia humana, a “afrocentricidade condena a
valorizacdo etnocéntrica as custas da degradacdo das perspectivas de outros grupos”
(NOGUERA, 2010, p. 3).

Para a consecucdo do reposicionamento mencionado, h4 pensadores que defendem a
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ideia de Renascenca Africana (DIOP, 1974; FINCH I1IlI, 2009; ASANTE, 2003). Expresséo
aparentemente tributéria do renascimento ocorrido na Europa, cujo paradigma fundamental
centrava-se em nova visdo de homem e retorno ao humanismo da Antiguidade, a Renascenca
Africana, similarmente, ensejaria o retorno a Antiguidade Africana, resgatando os tesouros
culturais.

A afrocentricidade surge como instrumento de corregdo dessas assimetrias. Com isso,
o discurso afrocéntrico traz a Africa ao centro das investigacdes dos africanos continentais e
diasporicos, enfatizando o lugar do continente africano na historia da humanidade e
demonstrando que diversos elementos da histdria refutam as teorias da inferioridade africana.
Um renascimento africano somente serd possivel quando houver uma ideologia africana,
distinta da ideologia eurocéntrica, que promova a agéncia africana (sem apagar as demais
agéncias, como o eurocentrismo fez durante mais de cinco seculos).

Cogita-se um renascimento africano, torna-se imprescindivel pensar os melhores
interesses do povo africano no continente e na diaspora. A sintese da afrocentricidade no
mundo remete o pensar afrocéntrico as dificuldades reais enfrentadas pelos negros em todo o
mundo. Além de pensar o continente, com organizacdes politicas e relacdes de poder
assimétricas nas quais uma elite local subjuga, a afrocentricidade pensa ainda a diaspora, na
qual o povo negro enfrenta situacdes problematicas tangentes a formacdo de sua identidade
étnico-racial. O verbo pertencer passa a ocupar espaco fundamental quando pensamos o ser
africano no mundo, porque ser africano é pertencer a uma comunidade e ter raizes fincadas na
africanidade. Por isso, a necessidade de reposicionamento psicoldgico.

A afrocentricidade instaura, portanto, nova cosmovisdo. Os pensadores afrocéntricos
ndo somente fundamentam-se no viés ideoldgico da afrocentricidade, mas inovam
principalmente o aspecto epistemoldgico. As discussdes no amago da afrocentricidade
implicam a redefinicdo da identidade africana contemporanea, diasporica e continental, e da
reconstrucdo consciente e voluntéaria dessa identidade sobre as bases culturais africanas.
Discussbes concernentes a identidade africana, frequentemente dizem respeito a
incongruéncia entre modernidade e tradi¢do, principalmente apds o colonialismo europeu, que
ensejou a disseminacgéo de novas tradigdes no continente.

Por que as discussdes sobre identidade africana sdo tdo controvertidas? Appiah (1997)
tenta responder:

Falar de uma identidade africana no século XIX — se identidade ¢é
uma coalescéncia de estilos de conduta, habitos de pensamento e padrdes de
avaliagdo mutuamente correspondentes (ainda que as vezes conflitantes), em
suma, um tipo coerente de psicologia social humana — equivaleria a dar a um
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nada etéreo um local de habitacdo e um nome. Todavia, ndo ha davida de
gue agora, um século depois, comeca a existir uma identidade africana.
Afirmei, em todos esses ensaios, que tal identidade € coisa nova; que é
produto de uma historia da qual esquematizei alguns momentos; e que as
bases em gue tem sido predominantemente teorizada até hoje — a raca, uma
experiéncia histérica comum, uma metafisica compartilhada —, pressupde
falsidades sérias demais para que as ignoremos. (APPIAH, 1997, p. 242)

E mais adiante:

O problema, é claro, é a identidade grupal s6 parece funcionar —
ou, pelo menos, funcionar melhor — quando vista por seus membros como
natural, como “real”. O pan-africanismo, a solidariedade negra, pode ser
uma forca importante, com beneficios politicos reais; mas ndo funciona
sem suas mistificagdes concomitantes. (APPIAH, 1997, p.242)

O filésofo propde a identidade africana como algo em formagéo, mas problematiza as
bases dessa elaboracdo. A despeito de admitir que a identidade seja produto de uma historia,
Appiah questiona as bases raciais, metafisicas e de histéria comuns, e indica que séo
epistemologicamente falsas. A identidade africana, para ele, embora englobe esses aspectos,
ndo pode sustentar-se em paradigmas porque sao de absoluta fragilidade epistemoldgica.

Continua:

Para que uma identidade africana nos confira poder, o que se faz
necessario, eu creio, ndo é tanto jogarmos fora a falsidade, mas
reconhecermos, antes de mais nada, que a raga, a histdria e a metafisica ndo
imp6em uma identidade: que podemos escolher, dentro de limites amplos
instaurados pelas realidades ecol6gicas, politicas e econbmicas, 0 que
significa ser africano nos anos vindouros. (APPIAH, 1997, p.242).

A critica de Appiah se dirige especialmente aos movimentos Pan-Africanistas e da
Negritude na medida em que as organizacBes procuram uma identidade africana e
afrodiaspdrica baseadas na solidariedade racial e histéria comum. No aspecto da solidariedade
negra, a afrocentricidade surge como referéncia politica relevante nas lutas pelo
reconhecimento das populacdes negras como agentes historicos, mas talvez ndo seja capaz de
uma identidade afrocéntrica fundamentada na solidariedade afrodescendente. Segundo o
autor, de maneira similar, a histéria comum ndo produz os efeitos necessarios a uma
identidade, pois a experiéncia da colonizagdo ndo é exclusividade do continente africano. Asia
e América igualmente sofreram com o colonialismo — talvez ndo com a mesma intensidade —,
e nem por isso sdo, vinculadas ao bloco africano, a mesma identidade, como se formassem um
unico monobloco.

Na relacdo Tradicdo-Modernidade, as discussdes ancoram-se indubitavelmente no
eurocentrismo. Falar em tradicdo, na semantica eurocéntrica, equivale a atraso cientifico e

tecnolodgico, posicdo estatica das culturas. Falar de modernidade, na semantica eurocéntrica,
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equivale a falar de dinamismo sociocultural, cientifico e tecnoldgico. O termo modernizagédo
esta sempre associado ao Ocidente, exigindo um posicionamento peremptorio dos africanos
frente a sua cultura.

No livro Afrocentricidade: complexidade e liberdade, o filésofo mocambicano

Ergimino Pedro Mucale chega a seguinte concluséo:

Portanto, a construcdo da modernidade ndo sera necessariamente
uma ruptura, uma negacéo total da tradicdo, mas um didlogo entre ambas ou
reformulacdo da segunda pela primeira. Mais simples ainda, os oprimidos,
particularmente os africanos, ndo precisam renunciar & sua identidade,
relegar os seus valores em nome da modernidade, mas, antes, dinamizar a
tradicdo; a modernidade, aqui, é inovagdo e atualizacdo da tradigdo
(MUCALE, 2013, p. 211).

A afrocentricidade caracteriza-se como o campo de pensamento e reflexdo sobre a
centralidade do continente africano em diversos aspectos. Engloba todos os topicos possiveis -
cultura, epistemologia, historia, politica, economia e identidade africanas. Como salientado, a
ideia afrocéntrica ndo objetiva apagar as agéncias dos povos ndo africanos, mas resgatar a
agéncia do povo africano e da diaspora, em todos os sentidos possiveis. No tocante a
famigerada contraposicdo entre modernidade e tradigéo, o interesse afrocéntrico caminha no
sentido de compreender as transformacdes ocorridas na Africa desde o colonialismo para
articular uma vertente epistemoldgica de reformulacédo do que é ser africano, no continente ou
fora dele. Posicionando-se no campo reformista, Mucale ndo abdica da modernizacao,
tampouco nega a tradicdo, mas articula um pressuposto dinamizador da tradicdo: o dialogo
entre ambas.

A afrocentricidade apresenta-se como instrumento de reelaboracdo do vinculo africano
pelo resgate da historia da Africa. Reposiciona as sociedades africanas no centro epistémico
do interesse dos negros. A afrocentricidade ndo somente resgata o passado do Egito, Etiopia e
Nubia para demonstrar as contribuices dadas a humanidade por essas sociedades, mas
socializa os saberes produzidos pelos africanos contemporaneos, no continente e na diaspora.
Contrariamente ao que dizem os criticos, a afrocentricidade ndo é versdo negra do
eurocentrismo. E ndo é porque ndo se autoproclama universal, como fez o eurocentrismo nos
ultimos 500 anos. A afrocentricidade ndo nega a histdria, tampouco a humanidade de
ninguém. Apenas levanta a voz para dizer que os africanos possuem historia.

A experiéncia africana dos povos africanos € o principio que organiza a percepcao da
realidade a partir dessa iniciativa (MAZAMA, 2009; NOGUERA, 2010). Asante (2009, p. 94)

destaca a preocupacdo central com a conscientizac¢ao politica de um povo mantido “a margem



77

da educacdo, da arte, da ciéncia, da economia, da comunicacdo e da tecnologia tal como
definidas pelos eurocéntricos”.

Afrocentricidade ndo representa lugar geografico, embora parta da experiéncia
continental e diasporica dos africanos; a ideia de centro contida no termo ndo implica
localizacdo espacial, mas a posicdo mental, politica e epistemoldgica de resisténcia a
dominacdo cultural europeia empreendida por mais de 500 anos. O pensamento se refere a
uma abertura paradigmatica geral por meio da contestacdo de todas as formas de dominagéo
ocidentais. Concretiza-se na preocupacao com a alteridade especifica, e assim avanca além
dos discursos abstratos sobre a necessidade de respeito as diferencas.

Ao dar oportunidade a critica de sujeitos concretos, situados no tempo e no espaco da
hierarquizacdo ocidental moderna, a afrocentricidade descentraliza hegemonias fixas e abre
rupturas que contribuem na constru¢ao de “fechamentos contingentes”, para usar as palavras
de Moreira e Silva Junior (2016, p. 51). Para os autores, mesmo considerando o pos-
estruturalismo que rejeita a ideia de essencialismo identitario ou cultural, e aceitando que as
diferencas sdo producdes ficcionais circunscritas ao &mbito do discurso, € possivel pensar em
fechamentos transitdrios de identidades, comumente inferiorizadas, a fim de possibilitar a
acdo politica referente a sujeitos concretos. Situamos a afrocentricidade como fechamento
contingente daqueles que se veem diante da dominag&o branca.

Assumir a afrocentricidade ¢ “reivindicar o parentesco com a luta e perseguir a ética
da justica contra todas as formas de opressdo humana” (ASANTE, 2009, p. 102). Além disso,

é interpelar:

[...] as dicotomias cientificas ocidentais: mente versus corpo; eu
versus outro; cientista social como sujeito versus pessoa, lugar ou
fendmeno sob investigacdo “cientifica” como objeto. Os afrocentristas
julgam problematica a ‘“abordagem desinteressada” que pretensamente
permite a “objetividade” cientifica porque ndo questiona — Ou, ha
linguagem dos afrocentristas, ndo localiza — as raizes racistas do
empreendimento cientifico ocidental. (RABAKA, 2009, p. 135,)

Além disso, contrapondo-se a ciéncia ocidental, o pensamento afrocentrado se
caracteriza por alguns pontos: interesse pela localizacdo psicoldgica, cultural, historica ou
individual das pessoas; compromisso com a descoberta do lugar africano como sujeito; defesa
dos elementos culturais africanos; compromisso com o refinamento léxico (preocupacao se a
linguagem se baseia em perspectiva africana); Africa com nova narrativa da histéria da Africa
(ASANTE, 2009).

A afrocentricidade reconhece o carater agressivo da visao antiespiritual e pro-material
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ocidental que leva 0 mundo a beira da destrui¢do, por conta do desenvolvimento tecnol6gico
irresponsavel, da corrupgdo alastrada, da violéncia sistémica e da matanca de pessoas nas
guerras. “[...] Na visdo afrocéntrica, todo conhecimento deve ser emancipador” (ASANTE,
2009, p. 104). A afrocentricidade é uma logica distinta da hierarquizacéo ocidental e valoriza
a vida em todas as suas dimensdes objetivas e subjetivas. Iguala-se a importancia de homens e
mulheres na producdo do conhecimento, opera-se uma abertura epistémica, propde-se postura
humanista, derruba-se qualquer pretensdo de visdes monoculturais e totalizadoras, e
fundamenta-se na elaboracdo de um eu coletivo na criacdo e recriacdo de abordagens
metodoldgicas criticas para os estudos ciéntificos (ASANTE, 2009; RABAKA, 2009,
NOGUERA, 2010).

Mazama (2009, p. 123) salienta principios metodoldgicos da afrocentricidade:

[..] toda investigacdo deve ser determinada pela experiéncia
africana; o espiritual € importante e deve ser colocado no lugar devido; a
imersdo do sujeito é necessaria; o holismo é um imperativo; deve-se
confiar na intuicdo; nem tudo & mensurdvel porque nem tudo que é
importante € material; o conhecimento gerado pela metodologia
afrocéntrica deve ser libertador.

O pensamento afrocentrado propde outra forma de compreender a realidade, a
sociedade e a producdo de conhecimento. Descarta as marcas coloniais e impositivas
presentes na racionalidade moderna ocidental. Desdobra-se em dialogo epistemoldgico que
tenha como horizonte o interesse na liberdade e dignidade da vida em todo o globo, aspectos
que entrelacam afrocentricidade a interculturalidade critica.

Da afrocentricidade decorrem implicacdes para a educacdo que podem ajudar a pensar
a reinvencéo escolar no contemporaneo. Finch 111 (2009) e Mazama (2009) citam Asa Hilliard
I1l, estudioso que se dedicou a explicacdo da pedagogia do Antigo Egito, propondo
abordagem afrocentrada para a educacdo norte-americana. Nessa visao de mundo africano-

kemética (do Kemet), a educacao teria como objetivo ultimo levar a:

[...] experimentar a unidade com Deus, tornar-se um com Ma’at.
Isto seria alcangado mediante a unidade com 0 grupo e com a natureza,
assim como o desenvolvimento da responsabilidade social, do carater
social e do poder espiritual. A iniciacdo era de primordial importancia, mas
0 processo de ensino e aprendizado era abrangente, interativo e coletivo,
tendo lugar num ambiente que refletia e transmitia a cultura integral dos
africanos. (MAZAMA, 2009, p. 126-127)

Tratava-se, portanto, de educacdo integral, referida ndo apenas as dimensdes

intelectuais, técnicas e concretas da formacdo dos individuos. Considerava-se a natureza
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transcendental do ser humano, existente apenas por meio da conex&o com a coletividade e a
natureza. Assim, a educacgdo é alinhada a vida que passa a ser eixo estruturante das préaticas
pedagdgicas e das finalidades maiores da formacdo do individuo. Destacam-se a interacéo e a
coletividade em todo o processo educativo, desenvolvido em ambientes conectados a
realidade do mundo natural e social.

Além disso, Asante (2009, p. 96) ressalta que um curriculo escolar “deve prestar
atengdo a localizagdo psicoldgica e cultural” do publico a ser atendido. Os alunos de escolas
tradicionalmente ocidentais recebem um sem-fim de imagens negativas sobre a Africa e sobre
os africanos. Mesmo quando os estudantes sdo africanos e afrodescendentes, o contetido
escolar os representa como “indefesos, inferiores, nao humanos, de segunda classe, como se
ndo fizessem parte da historia humana” (ASANTE, 2009, p. 99).

Criancas e jovens negros e brancos sdo levados a assumir a Otica europeia
individualista, materialista e racista. Mazama (2009, p. 126), apoiada em Mwalimu Shujaa,
acentua que as “reformas educacionais ndo conseguem melhorar essa realidade, pois o que se
questiona ndo € o sistema opressivo, mas sua modalidade de opera¢do”. Ou seja, as alteragdes
sdo superficiais, ndo atingem a esséncia colonialista do sistema escolar. Para a autora seria
necessaria uma revolucdo educativa, criando escolas afrocéntricas prontas a ajudar 0s
estudantes a conhecer a si mesmos e mecanismos de opressao socialmente instituidos, a fim
de se disporem a destrui-los. Alertamos que tal proposta corre o risco de formar guetos
educacionais e precisa ser devidamente problematizada, embora traga a importancia de ter
processos educativos culturalmente relevantes.

O trabalho de Noguera (2010) apresenta ricas possibilidades de pensar o curriculo
escolar no contexto da Lei 10.639/03, a partir da afrocentricidade. Na visdo do autor, todas as
disciplinas escolares podem ser repensadas desde a localizacdo afrocentrada.

Porém, sem negar as contribuicGes citadas, consideramos que o paradigma da
afrocentricidade permite pensar em outras questdes além da proposicdo de escolas
afrocéntricas e renovacdo curricular. Afinal, o pensamento afrocentrado busca superar
“qualquer tipo de fundamentalismo, etnocentrismo ou visdo fechada” (NOGUERA, 2010, p.
3), e preocupa-se com o debate e a pluralidade de abordagens que visem a liberdade humana.
Compreendemos que a afrocentricidade se situa em perspectiva de educagédo
interculturalcritica quando ressalta a dialogicidade e a abertura epistemologica como vias de

enfrentamento da colonialidade do poder.
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3.2- ALTERIDADE

A alteridade € o reconhecimento de que existem pessoas e culturas singulares e
subjetivas que pensam, agem e entendem o mundo a sua maneira. Reconhecer a alteridade é o
primeiro passo para a formacdo de uma sociedade justa, equilibrada, democrética e tolerante,
desde que respeitem a alteridade alheia. A defini¢do é o sustentaculo na relagdo de poder entre
os participantes do processo pedagdgico e manutencdo do status quo apresentado em situagdo
de interacdo educacional.

Um conceito importante para entendermos a Pedagogia Multirracial e Pedagogia
Multirracial e Popular é a alteridade, como forma de imposi¢do pelo eurocentrismo. A razao
eurocéntrica que deseja se fazer total opera segundo légicas de producdo de ndo existéncia.
Qualquer forma de viver ou identidades exteriores a ideia essencial do sujeito ocidental foi
marginalizada, principalmente em sociedades que vivenciaram e ainda se defrontam com a
heranca do colonialismo. A critica € contudente por parte dos atores e autores das duas
propostas educacionais.

Segundo Maria José™, interessa como reconhecimento fundamental para a pedagogia
multirracial pensar o deslocamento, defendido por Asante, como ndo excludente. Defendera
“uma filosofia orientadora do trabalho pedagdgico a ser desenvolvido: a construgdo de uma
visdo ndo etnocentrada do conhecimento” (SILVA, 2002, p.17). Centrar no universo africano
ndo significa substituicdo, como procura explicitar sobre a influéncia da teoria para os
propdsitos da proposta pedagogica em formatacgéo:

[...] Entdo é por isso que essa mudanca de paradigma que o Asanti
proclama € fundamental, ele vem e diz assim, mas quando eu falo
afrocentrismo ndo é, ndo é um outro centramento, ndo quero substituir o
afro pelo euro, euro pelo afro. O afrocentrismo que preconizo é
afrocentrismo ndo excludente, eu concordo, o afrocentrismo é uma
perspectiva generosa porque mesmo que seja um centramento nédo exclui os
demais, ele defende que cada vertente deve ter o seu centramento para se
escrever a si mesma, ele defende que no que diz respeito as culturas negras

deve-se ter uma posicéo afrocentrista em relacdo a elas [...]. (SILVA, 2005.
apud LIMA, p. 175, 2009)

Do ponto de vista politico, Maria José reafirma o combate ao racismo como principio

fundante da pedagogia:

"' Mestre em Lingiistica pela UFRJ e educadora das redes municipal e estadual de ensino. Foi
personalidade marcante em toda a década de 1980 e 1990 nas a¢des de discussdo do combate ao racismo nas
redes de educacdo do estado e municipio do Rio de Janeiro. Foi pioneira neste periodo na introducdo do tema da
cultura negra a partir das artes dentro na educagdo. Ela é responsdvel pela elaboracdo de um conceito de
pedagogia racial na cidade do Rio de Janeiro.
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Seria ocioso lembrar que a invisibilidade do racismo tem sido uma
das maneiras de garantir e legitimar a sua perpetuacdo no Brasil.
Assumindo uma postura franca, mostrando a fisionomia do racismo sem
nenhum retoque, estariam o0s o6rgdos de educagdo realmente se
posicionando contra ele e se comprometendo com a sua erradicacao.
Estariam, outrossim, fundamentando- se para sensibilizar o magistério, em
geral reprodutor da ideologia do embranquecimento, fruto de uma
educacdo que lhe incutiu a ficcdo da democracia racial. (SILVA, 1997,
2002, p. 17, grifos do original).

A alteridade eurocéntrica se estabelece a partir de uma sistematizagao perversa com as
demais etnias. Um sistema que atinge o direito de pertenca e precisa ser dialogado. Surgem as
duvidas acerca de como operaram as logicas em relacdo as identidades negras no Brasil,
especificamente em relacdo a educacdo. De que forma o modelo totalizante de racionalidade
contribui para 0 ndo reconhecimento de direitos? Como se tornou visivel a demanda da
alteridade negra por respeito e superacdo do racismo?

A primeira légica que fornecer subsidios a uma reflexdo sobre o papel da
racionalidade colonialista na exclusdo das identidades negras na diaspora é a monocultura do
saber e do rigor do saber. De acordo com a ldgica, a ciéncia moderna e a alta cultura de
matriz europeia sdo consideradas critérios exclusivos ao estabelecimento de verdades e
padrdes estéticos, pois, segundo Boaventura, “[...] tudo que o cénone ndo legitima ou
reconhece é declarado inexistente. A ndo existéncia assume aqui a forma de ignorancia ou de
incultura”.

Outra logica de producdo da ndo existéncia é a monocultura do tempo linear, ideia
segundo a qual a historia possui uma unica direcdo, uma narrativa que se propde universal.
Por meio dessa ldgica foi possivel consolidar o evolucionismo racial e o progresso como
fundamento das praticas colonialistas. De acordo com esse modelo ocidental de racionalidade,
0s povos colonizados ndo possuem historia. Ai reside o argumento da “missao civilizadora do
homem branco” - retirar os povos atrasados do estagio inferior de desenvolvimento, ou seja,

impor sua cultura, religido e outras institui¢des sociais ou, como afirma Santos:

[..] a ideia de que o tempo é linear e que na frente do tempo
seguem o0s paises centrais do sistema mundial e, com eles, 0s
conhecimentos, as instituicbes e as formas de sociabilidade que neles
dominam. Esta légica produz ndo existéncia, declarando atrasado tudo o
que, segundo a norma temporal, é assimétrico em relacdo ao que €
declarado avancado. [...] Neste caso, a ndo existéncia assume a forma de
residualizacdo que, por sua vez, tem ao longo dos Ultimos duzentos anos,
adotado varias designaces, a primeira da qual foi o primitivo, seguindo-se
outras como o tradicional, o pré-moderno, o simples, o obsoleto, o
subdesenvolvido. (SANTOS, 2004, p.55)
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[...] experimentar a unidade com Deus, tornar-se um com Ma’at.
Isto seria alcangado mediante a unidade com o grupo e com a hatureza,
assim como o desenvolvimento da responsabilidade social, do carater
social e do poder espiritual. A iniciacdo era de primordial importéncia, mas
0 processo de ensino e aprendizado era abrangente, interativo e coletivo,
tendo lugar num ambiente que refletia e transmitia a cultura integral dos
africanos. (MAZAMA, 2009, p. 126-127)

No Brasil, a concep¢cdo de progresso inspirou o racismo cientifico do inicio da
Republica, como a exaltacdo da mesticagem no projeto nacional-desenvolvimentista. Em
ambos os periodos, as culturas africanas foram consideradas elemento residual da formacéo
de uma nacdo civilizada, devendo desaparecer, de acordo com as leis naturais do
evolucionismo racial. Ou ainda serem assimiladas pelos canones da racionalidade hegemdnica
em uma sociedade mestica. Esse o sentido que os intérpretes da democracia racial no Brasil
dao as manifestacdes negras, teriam apenas a funcéo de flexibilizar e tornar docil a cultura do
europeu.

Por fim, a terceira l6gica de producdo de ndo existéncia ¢é a classificacdo social, que
consiste na naturalizacdo da desigualdade entre as diferencas, ao estabelecer categorias de
classificacdo da populacdo que naturalizam hierarquias. Segundo Santos, 2003, a dominagao é
consequéncia da classificacdo, que permeia as instituicdes, o senso comum e define os papéis
sociais. Como ele mesmo ressalta, “de acordo com esta logica, a ndo existéncia ¢ produzida
sob a forma de inferioridade insuperavel porque natural. Quem é inferior, porque é inferior €
insuperavelmente inferior, ndo pode ser uma alternativa credivel a quem é superior”.

Para superar as logicas excludentes da racionalidade colonialista, deve-se percorrer 0s
trilhos de uma ciéncia que subverta a totalidade da razdo moderna. Em vez de um modelo
unico de saber e cultura, a educacdo para as relacBes raciais propde a existéncia de uma
multiplicidade de saberes. E que vao contra a residualizagdo promovida pela ideia de
progresso, afirma a contemporaneidade das praticas até entdo consideradas residuais,
garantindo a legitimidade frente ao modelo ocidental-cristdo. Enfim, contrapondo-se a
hierarquizacdo das diferengas, insere o debate do reconhecimento da alteridade e a demanda
por igualdade como superacéo da colonialidade do poder.

Por isso enfatizamos a necessidade de uma construcdo de conhecimento multirracial,
ou seja, um conhecer com varias perspectivas e racionalidades almejaria juntamente ao
historico do alunado trazida em sua bagagem quanto ser humano algo que desabrocha naquilo

que Noguera cunha como uma filosofia afroperspectivista:

Por outro lado, a pluriversalidade filosofica aqui defendida
concebe a educacdo como um exercicio policéntrico, perspectivista,
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intercultural que busca um polididlogo considerando todas as
particularidades. Na nossa reivindicacdo pela pluriversalidade da filosofia,
nos trazemos a baila a filosofia afroperspectivista (NOGUERA, 2011,
p.45) com o intuito de denegrir a educacdo. Filosofia afroperspectivista é
uma expressao conceitual guarda-chuva, isto €, retne diversas perspectivas
e olhares, significando neste caso: “a reunido de produgdes filosoficas
africanas, afrodiaspéricas e comprometidas com o combate ao racismo
epist€mico” (NOGUERA, 2011, p. 44). Em outras palavras, filosofia
afroperspectivista é todo exercicio filoséfico protagonizado por pessoas
com pertencimentos marcados principalmente pela afrodiaspora. (Noguera,
2012, p. 65)

E complementa, pautado numa visdo afroperspectivista, o conceito de denegrir:

Em termos mais precisos, se trata de amplificar a capacidade
criativa e regeneradora como método. Ou seja, ndo se trata de dividir e
divorciar os elementos, mas, compreendé-los de modo articulado,
policéntrico, dentro de um polidialogo, uma efetiva pluriversalidade.
Denegrir € pluriversalizar as abordagens, revitalizando e regenerando as
redes de relacionamentos politicos, econémicos, etnicorraciais, de género,
exercicios de sexualidade etc. (Noguera, 2012, p. 69).

Para a constituicdo desse novo campo é necessario que os estudos cientificos, cada vez
mais, perfacam os caminhos da alteridade, tirando-lhe a fixidez e permitindo a identificacdo
do Outro como um sujeito maltiplo, com muitos saberes que, por vezes, podem ser estranhos
a essa universalidade forjada, mas que sdo parte de um outro grupo de significados e
significantes e ndo devem ser tidos como uma parte disforme de um todo pré-estabelecido.

O modo como tem sido interpretado o que é ser brasileiro e brasileira e a ideia de
democracia incluem o modo como as memorias, culturas e identidades estdo em ardua
negociacdo. A falta de alteridade é um problema para toda a sociedade e afeta tanto a
populacdo que é atingida diretamente por ela, quanto aquela que se beneficia dos privilégios

de uma falsa ideia de superioridade.

3.3 - IDENTIDADE

Quando se trata de identidade deve-se ressaltar que o processo de formac&o identitaria
engloba distintos marcadores, como género, religido, raca, sexo, etnia. Eles direcionam o
cotidiano social e representam. O marcador racial € o que move a producdo textual, e precisa-
se considerar que ao se abordar raca, estdo implicitas elaboragdes ideoldgicas e hierarquizacao
social.

Ao analisar os registros historicos da humanidade, que se direcionam a definir a

origem das civilizagdes humanas, encontra-se como fio condutor das descobertas e afirmagdes
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cientificas as atribuicBes de valor com marcas de superioridade e inferioridade. Segundo
(MUNANGA,1988, p. 23), “¢ através da educacdo que a heranga social de um povo ¢
legada as geragdes futuras e inscritas na historia”. A identidade & processo social que se
alimenta de memoria, e uma memoria positiva € o passo inicial para se estabelecerem as
relagOes identitarias, assimilar os valores culturais antes negados e tomar consciéncia diante
do mundo.

Identidade é processo de aquisicdo de caracteristicas culturais, ideologicas e sociais,
que se traduz no Brasil pelo multiculturalismo. “O multiculturalismo ¢ o jogo das diferengas,
cujas regras sdo definidas nas lutas sociais por atores que, por uma razdo ou outra,
experimentam o gosto amargo da discriminagdo e do preconceito no interior das sociedades
em que vivem” (Gongalves; Silva, 2003, p. 111).

A forca das ideologias reproduzidas na historia e as tradi¢es e praticas socialmente
legitimadas revelam enorme exigéncia de novas ideologias, com tradicdes e valores que
contribuam igualitariamente para a formagdo de uma identidade coletiva. Historicamente, a
mesticagem demarcou os lugares sociais e refletiu o processo de autoidentificacdo. As
diferencas bioldgicas estiveram pautadas nas diferencas sociais, ou seja, todo o processo de

inferiorizacdo € antes de fator bioldgico um fator social:

Nao apenas os indigenas e os africanos, mas todos 0s seus
descendentes foram desde os primordios da colonizagdo submetidos ao
crivo de uma visdo eurocéntrica do mundo e tiveram seus atributos
corporais e 0s seus modos de ser e de existir avaliados a partir de valores e
interesses ditados por aquela visdo. (CONSORTE, 1999, p. 10)

Nos dias atuais, a dominacdo estd em cada elemento identitario, como ressalta
Munanga, ou seja, o estabelecimento da relacdo intrinseca entre caracteres bioldgicos e
qualidades morais, psicolégicas, intelectuais e culturais, o que desemboca na hierarquizagéo
das chamadas racas superiores e inferiores. Portanto, as modificacbes nas caracteristicas
fisicas, a exemplo das pessoas que buscam seguir um padrdo de beleza europeu imposto
socialmente, alisam o cabelo, utilizam cosméticos para clareamento da pele, submetem-se a
intervengdes cirdrgicas para modificar os tragos africanos socialmente animalizados, resultam
em processo de branqueamento estético.

Ao se tratar dos elementos culturais que abrangem temas artisticos, religiosos e
sociais, a negacdo ou desconhecimento histérico do negro como sujeito produtor de
conhecimento e ator de sua historia, fortalecem a marginalizacdo de sua cultura, de sua

ancestralidade, com raizes historicas negadas.
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Abandonada a assimilagdo, a libertacdo, o negro deve efetuar-se
pela reconquista de si e de uma dignidade autdnoma. O esforco para
alcancar o branco exigia total autorrejeicdo, negar 0 europeu sera o
preltdio indispensavel a retomada. E preciso desembaracar-se desta
imagem acusatoria e destruidora, atacar de frente a opressdo, ja que é
impossivel contorna-la. (MUNANGA, 1988, p. 32)

Em um contexto racial e cultural diverso, romper com os paradigmas ideol6gicos que
contradizem essa diversidade é modo de promover a tdo desejada democracia racial.
Considerar a existéncia de diversidade genética e cultural € indispensavel a uma sociedade

igualitaria, e entdo acionar a categoria Diferenca:

N&o se trata, entretanto, apenas do fato de que a definicdo da
identidade e da diferenga seja objeto de disputa entre grupos sociais
assimetricamente situados relativamente ao poder. Na disputa pela
identidade estd envolvida uma disputa mais ampla por outros recursos
simbdlicos e materiais da sociedade. A afirmacdo da identidade e a
enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos sociais,
assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado aos bens
sociais. A identidade e a diferenga estdo, pois, em estreita conexao com
relaces de poder. O poder de definir a identidade e de marcar a diferenca
n&o pode ser separado das relacGes mais amplas de poder. A identidade e a
diferenca ndo s&o, nunca, inocentes. (SILVA, 2000, p. 81)

Deve-se tencionar o poder que mostra quais elementos simbolicamente legitimados
sdo constituidores das identidades presentes no espaco escolar. Inserir no curriculo o ensino
de histéria e cultura africana e afro-brasileira € passo significativo para provocar rupturas
historicas. Além disso, na formacdo dos educadores que atuam em sala de aula, ndo foram
inseridos como dominios exigidos os contetidos de histdria que possibilitem a desconstrucdo
do racismo, pois “questionar a identidade e a diferenga como relacdes de poder significa
problematizar os binarismos em torno dos quais elas se organizam” (SILVA, 2000, p. 83).

O processo de aplicacdo da Lei Federal 10.639/03 caminha a passos vagarosos, pois
diversas instituices escolares compreendem que a aplicabilidade se traduz em trabalhar com
0s mesmos conteldos do livro didatico, acrescentando apenas atividades nas datas
comemorativas, como o Dia da Consciéncia Negra. Abarcar a referida lei é trazer a
conhecimento ou memoria todos os sentimentos e condig¢Bes historicas as quais 0s negros
foram submetidos.

Segundo Munanga,

O sonho de realizar um dia o “passing” que neles habita
enfraquece o sentimento de solidariedade indisfargavel com os negros.
Estes, por sua vez, interiorizaram 0s preconceitos negativos contra eles
forjados e projetam sua salvacdo na assimilacdo dos valores culturais do
mundo branco dominante. Dai a alienacdo que dificulta a formacdo do
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sentimento de solidariedade necessario em qualquer processo de
identificacdo e de identidades coletivas. (MUNANGA, 2003, p. 96)

A identidade inclui o processo coletivo, e as referéncias sdo um dos principais
norteadores. Dai, a imposicdo de fomentar valores culturais, ao iniciar a diversidade e a
diferenga, e ndo a atribuicdo de valores hierarquizados. Inferiorizar ou supervalorizar é tentar
produzir um genocidio cultural. Historicamente hé grande barreira na formagéo identitaria dos
temas estéticos.

Uma das estratégias logo ap6s o fim da escravidao era projetar casamentos inter-
raciais, a fim de salvar a prole do subjugo que ainda nao se assumia na sociedade do século
XXI. Acreditava-se ser uma pratica que ficara no passado. Nesse ideal de “limpeza”, houve
aqueles que encontram nas relagbes matrimoniais com pessoas mais claras a salvacao,
segundo Munanga (2003, p. 93): “assim, no Brasil o negro pode esperar que seus filhos
sejam capazes de furar as barreiras que o mantiveram para tras, caso eles casem com gente
mais clara”.

O pensamento concebe como possibilidade a salvagdo no branqueamento da geragao
familiar. Quem assume o desprestigio com maior intensidade sdo as mulheres negras, as quais
foi atribuida a funcdo de objeto sexual. A educacdo deve desestruturar a perpetuacao
ideoldgica referente a atribuicdo da mulher negra. Conceitos que reforgam valores culturais de
pertencimento. O imaginario equivocado, machista e explorador do pensamento social

brasileiro subjugou simbolicamente o corpo da mulher negra a funcédo sexual.

Abdias considera absurdo apresentar o mulato, que em sua origem
é fruto desse covarde cruzamento de sangue, como prova de abertura e
salde das relagdes raciais no Brasil. Ele evoca o ditado popular “branca
pra casar, negra pra trabalhar, mulata pra fornicar”, para apoiar a ideia
geral de que a mulher negra foi prostituida. (MUNANGA,; 2003, p.98)

A ideologia de branqueamento racial é arma politica e psicoldgica muito utilizada em
favor da classe dominante, o que dificulta o fortalecimento das emergéncias e
sobrevivéncias culturais dos africanos e descendentes, alvos em grande parte vulneraveis a
alienagdo. Conhecer a historia e raizes € o que contribuira ao fortalecimento das estéticas
ancestrais.

Um dos espacos mais utilizados para transmissdo de valores € a escola, uma das
dimensdes para intensificar o ideal de diversidade e pluralidade, tratando o diferente como
diverso e ndo inferior, em educagdo antirracista e plural. A formagdo promovida pela
educacéo reflete na sociedade o posicionamento mediante temas sociais. Destaca-se Munanga
(2003, p. 118-119):
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Se do ponto de vista bioldgico e socioldgico, a mesticagem e a
transculturagdo entre povos que aqui se encontraram € um fato
consumado, a identidade é um processo sempre negociado e renegociado,
de acordo com os critérios ideoldgico-politicos e as relagdes de poder.

Munanga (2003, p. 133) acrescenta sobre pesquisa que identificou 136 cores como se

enxergam os brasileiros:

O que significa o total de 136 cores levantadas na pesquisa?
Emprestando os argumentos do préprio autor citado, esse total de cores
demonstra como o brasileiro foge de sua realidade étnica, de sua
identidade, procurando, mediante simbolismo de fuga, situar-se o mais
préximo possivel do modelo tido como superior, isto €, branco.

Surgem as imagens do mais claro ou mais escuro e atribui-se o valor de prejuizo em
escala de privilégios. Se considerados mais claros, mais proximos estardo do ideal do belo e
padronizado socialmente, 0 que aumenta as desigualdades raciais e sociais. Um dos casos é
aaceitacdo das cotas raciais pela classe dominante, pois a considera medida injusta diante
das supostas oportunidades igualitarias de base comum curricular. Por isso, as politicas
publicas de acdes afirmativas sdo um referencial e contribuem a possivel redefinicdo de sua
negritude.

Na historia da formacéo brasileira, a presenca de um discurso dominante de opressao
psicolégica fortalecida pela crenca religiosa de pureza e superioridade, se instalou pelas
ideologias do verdadeiro. Como no processo de catequizacdo dos indios e negros, em que
toda a sua formacdo cultural e religiosa, com ares de demonizacdo, tornou a condi¢do de
escravidao uma relagdo natural, forma de purificacdo e compensagéo.

O discurso ndo se estabelece dominante sem uma manipulacdo social para legitima-
lo. Por esse caminho os padrdes estéticos, fisiologicos e sociais reforcam 0s preconceitos
raciais, consequentemente enfraquecem as concepgOes identitarias, que precisam dos
modelos simbdlicos positivos para a identificacdo historica.

Os meios de comunicacdo sdo mecanismos de legitimacdo dos valores crediveis
inspirados pelas religides judaico-cristas, a forma mais efetiva de imposic¢éo ideologica. A
populacdo acredita e faz, transformando valores pelos valores dominantes, reforgando as
classificacbes politicas, filosoficas e religiosas. Atribuem sentido pleno aos simbolos da
classe dominante, tornando-os de ordem natural.

No espaco escolar, de grande influéncia ideologica, ha a reproducdo do discurso de
que cabelo crespo € ruim, negro € burro, negro € sinal de sujeira, tracos de negro sdo tracos

de macaco, negro tem talento pra ser ladrdo, ser branco é ser bom, cabelo bom é cabelo liso e
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sou um negro de alma branca. Alguns dos discursos mais comuns encontrados no espacgo
escolar que se fortalecem pelas armas ideoldgicas de midia. Afinal, como uma crianga vai
querer assumir seus tracos africanos se sao atribuidos a rebeldia, a sujeira, a animalizacgdes e
suas representacdes sociais subalternas e desqualificadas social e moralmente?

A identidade de um sujeito inclui representacdes e imagens, como representado no
cenario social que promove a percepcdo no mundo. A forma pela qual o sujeito se enxerga
define sua atuacdo e autoestima nas relacdes socioculturais. Criar identidade é atribuir
sentido a praticas culturais em processo continuo que se fortalece nas interagcdes. O poder
simbdlico infere nas reproducdes ideoldgicas como resultantes das identificagdes culturais.

Os simbolos sdo instrumentos de dominacdo, separacdo e unificacdo. Culturais,
estabelecem a comunicacdo entre as classes, fortalecendo valores de quem domina.
Petronilhia Silva (2005, p 5) garante:

Se ndo é facil ser descendente de seres humanos escravizados e
forcados a condicdo de objetos utilitarios ou a semoventes, também ¢é
dificil descobrir-se descendente dos escravizadores, temer, embora
veladamente, revanche dos que, por cinco séculos, tém sido desprezados e
massacrados.

Exige-se processo de reeducacdo, um dos modos de tornar a sociedade igualitaria,
nédo sendo o futuro determinado pelos interesses da cultura dominante, que ainda fomenta a
inferiorizacdo das diferencas, principalmente quando atribuidas ao sujeito negro, provocando
0 surgimento de estigmas que negam o direito a alteridade. Por isso, entender as questdes
étnico-raciais € indispensavel para o educador, a fim de considerar que as praticas
pedagogicas devem antes de tudo abranger todos 0s contextos - histdricos, sociais, politicos,
econdmicos e culturais.

Deve-se ainda preservar a memoria histérica. O europeu sempre foi um heroi,
salvador, fisiologicamente normal e simbolo de padronizacdo social. Para o negro, a
anormalidade e desumanizacéo se tornaram objeto de estudo. Nina Rodrigues acentua (1957,
p. 289):

De fato, ndo ¢ a realidade da inferioridade social dos negros que
estd em discussdo. Ninguém se lembrou ainda de contesta-la. E tanto
importaria contestar a propria evidéncia. Contendem, porém, 0s que a
reputam inerente a constituicdo organica da raca e, por isso, definitiva e
irrepardvel, com aqueles que a consideram transitoria e remediavel. Para
0s primeiros, a constituicdo organica do negro modelada pelo habitat
fisico e moral em que se desenvolveu ndo comporta uma adaptacdo a

civilizagdo das ragas superiores, produtos de meio fisico e cultural
diferente. Tratar- se-ia mesmo de uma incapacidade orgénica ou
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morfoldgica.

Infelizmente, o conceito defendido por Nina Rodrigues entranhou-se no curriculo
escolar e se traduz em conteldos em sala. Sdo aprendidos e compartilhados no processo
educativo, e na identidade interferem ndo somente nas relagdes do sujeito com o outro, mas
se estabelecem em relacdo de confronto sobre si mesmo. Por isso a obrigacdo de destacar a
identidade negra.

O debate em torno das identidades africanas assume diferentes perspectivas e
sentidos distintos. Geralmente, fala-se de identidades africanas quando se pretende ajuizar de
como a vida social e organica da Africa foi influenciada pelo desenvolvimento econémico,
industrial e social da colonizacéo e influéncias socioculturais de outros povos (CHIZENGA,
2011).

E assim ressignificar as praticas pedagogicas, fortalecendo os elos simbdlicos
vinculados & Africa, ao dialogar com histérias dos povos africanos, para fortalecer o
sentimento de pertencimento racial. Segundo Gomes (2003), “ndo ¢ facil construir uma
identidade negra positiva convivendo e vivendo num imaginario pedagogico que olha, vé e
trata 0s negros e sua cultura de maneira desigual”.

Diversos alunos introjetam uma incapacidade intelectual e social, fortalecendo
estereotipos de inferioridade e negatividade.

Os educadores devem buscar dispositivos para combater os estigmas inferiorizados e
negativados da populacdo negra, desnaturalizando o racismo presente no espaco escolar, atuar
criticamente, produzindo caminhos possiveis para uma efetivacao positiva da identidade negra e
valorizacdo dos sujeitos. N&o é possivel silenciar a cultura africana nos contetdos escolares
ou permitir que sejam estabelecidos com a descricdo eurocéntrica, sob o olhar do
colonizador que, desde a época dos jesuitas, incorporou um modelo racista que renega
as africanidades, silencia as alteridades e busca o embranquecimento social. Como observa

Gomes:

Pensar a relacdo entre escola e identidade negra é questionar ndo
sO 0s negros sobre a questdo racial, mas também os sujeitos que pertencem
a outros segmentos étnico/raciais com o0s quais eles convivem. A
afirmacéo da negritude exerce pressdo sobre o outro, em especial sobre o
branco, e 0 questiona no seu suposto lugar de quem vive uma situacao ja
dada e ja conquistada, no seu suposto isolamento etnocéntrico e lhe revela
qudo impregnado o branco brasileiro estd da negrura e da africanidades
que muitos ainda insistem em negar (GOMES, 2003, p.176).

Portanto, a estruturacdo identitaria que engloba os temas raciais deve fazer parte do
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processo educativo de todos os sujeitos envolvidos no espago escolar. Para a erradicagdo das
acOes racistas é imperiosa a participacdo do negro e do branco.

3.4 - ANCESTRALIDADE

A ancestralidade é um conceito fundamental para pensar a cultura africana. Ela
abrange uma geracdo de pessoas, 0s territorios onde viviam, as coisas que construiram,
apreenderam e os conhecimentos que adquiriram durante um espaco de tempo. E o grande
aprendizado da histéria e da cultura guardado por uma geracédo e transmitida para a proxima
por diversas formas dentro da sociedade. E pensar o que nés fomos, o que nds somos e o que
seremos no futuro.

Ao mesmo tempo, importa levar em consideracdo que esse termo “ancestralidade” é
portador de certa complexidade. Fabio Leite (2008) observa que o termo € dificil de ser defi-
nido e encontrado com certa raridade na literatura, mas pontua a relacdo entre o visivel e o
invisivel:

Parece-nos possivel agora lancar uma abstracéo justificada: como
essas duas massas ancestrais encontram-se em relacdo dialética constante,
uma ndo se legitima em sua configuracdo originaria sem a outra, sob pena
de perda da identidade mais decisiva, a sintese produzida pela interacdo

entre os dois universos é fator que revela a dimensdo ancestral. (2008,
p.179).

Apesar de observar essa complexidade tedrica em torno do termo, algumas
postulacdes servem como caminho para pesquisas e definicbes futuras. Neste trabalho,
corroboramos Leite (2008), entendendo que ancestralidade é essa conexdo entre o visivel e 0
invisivel no prolongamento da existéncia, compondo a corrente vital do povo bantu.

Mbembe defende que refletir sobre a ancestralidade negroafricana ajuda a desfazer a
supervalorizacdo que a envolve e, consequentemente, que a aproxima do feti chismo. Assim,
“para serem inteligiveis no nosso tempo, as condutas ancestrais devem ser entendidas como

resultado das lutas historicas” (MBEMBE, 2001, p.51). O autor continua, acrescentando que:

para compreender as significagcbes dos velhos mitos, dos ritos e
das praticas simbdlicas de antigamente, bem como as diversas formas da
sua recuperagdo no universo africano contemporéneo, € necessario
reinscrevé-los nas inimeras relagbes que manti veram ou mantém com
suas sociedades, nas variadas épocas estudadas. (MBEMBE, 2001, p.50)

A ancestralidade pode ser lida como categoria de alteridade. Mais que isso, uma
categoria de trans-alteridade, pois se referencia no local de relagdo, ou seja, do encontro da
diferenca. A ancestralidade é a categoria que permite entender os territorios
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desterritorializados que, ao se reconstruirem, a exemplo da experiéncia negra no Brasil,
constroem outros territorios capazes de suspender a temporalidade e a linearidade de uma
histéria de cunho progressista e univoca. Como a historia indigena, cujas existéncia e
resisténcia determinam o local de rasura de uma nagdo que se pretende homogénea.

A categoria da ancestralidade, nesse caso, possui natureza fenomenologica
sociocultural, enfatizando a quebra da primazia da razdo como definidora de verdades.
Possui também uma natureza hermenéutica, porque a usamos como instrumento
interpretativo. Arroyo (2007) afirma que no contexto ditado pela ideologia da democracia
racial o sistema escolar publico promovera a “inclusdo excludente” ou a “integragao
seletiva”, concluindo, portanto, que o sistema educacional vigente traz consigo um vicio de
origem muito eficaz para os propositos excludentes para o qual foi estruturado.

A palavra guarda a singularidade mantenedora das distintas préaticas, tendo em vista
que todas as decisdes tomadas por comunidades tradicionais exigem do grupo um processo
longo de negociagfes, com o aval do ancestral, que norteia o grupo social ou 0s grupos
sociais vigentes. O individuo é a sintese, o habitat propicio para unificar as forcas que
emanam da natureza ancestral quando atinge o status de preexistente. Os caminhos trilhados
por escritores que buscam no mundo empirico os elementos necessarios a concepg¢do de uma
identidade literaria que traz a tona as marcas, o lugar e o ndo lugar dos antepassados devido
aos conflitos sociais vigentes. De acordo com Fabio Leite, os ancestrais conceitualmente sdo

entes escolhidos, os preexistentes, detentores da forca vital:

[..] instrumento ligado a estruturagdo da realidade
consubstancia[da] na figura do preexistente, que é tomado como a fonte
mais primordial dessa energia, dela servindo-se para engendrar a ordem
natural total dentro de situacOes ligadas especificamente a cada sociedade,
que, assim, define seu proprio preexistente. A origem divina da forca vital
e a consciéncia da possibilidade de sua participacdo nas préaticas histéricas
explicam a notdvel importancia que lhe é atribuida e, ndo raro, a
sacralizacdo de vérias esferas em que se manifesta. Outra caracteristica
desse elemento estruturador é a de que sua qualidade de atributo vital dos
seres, abrangendo os reinos mineral, vegetal e animal, estabelece
individualizagbes que se hierarquizam segundo as espécies e fazem a
natureza povoar-se de forcas ligadas aos seus mais variados dominios.
(LEITE, 2012)

O preexistente se mostra em narrativas literarias contemporéaneas reafirmando uma
pratica cultural silenciada, mas reivindicando um lugar, um espaco negado devido a ruptura
abrupta ocorrida no final do século XIX, quando os colonialistas fixam-se em contextos
sociais consubstanciados pelos preexistentes. Desenvolve-se uma sociedade em duas

dimensGes, ou melhor, em duas velocidades: uma tradicional - pautada em praticas
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milenares, e outra colonial, imposta por um sistema autoritario que estabelece um novo

referencial histdrico para toda a comunidade:

[...] a conquista colonial no fim do século XIX constitui uma
ruptura maior com essa forma de expressdo histérica veiculada pelas
tradicdes orais e os tarikhs, que serdo colocados entre parénteses pela
escola colonial. Uma sociedade em duas velocidades vai operar uma linha
de diviséo entre uma elite tradicional, que preza seu saber antigo, e uma
elite colonial, obrigada a aprender na escola a historia dos vencedores para
melhor desprezar o préprio passado. Essa vontade de exclusdo da histéria
da maioria da populagcdo marginalizada pela escola colonial constitui um
dos fundamentos ideoldgicos do sistema de dominagdo. Mas ndo se pode
absolutamente excluir um povo da histéria nem impedi-lo de viver sua
historia e, consequentemente, de conta-la a si mesmo, por té-la vivido na
prépria carne. (BARRY, 2000, p.15).

A retirada de cena dos principios norteadores do viver em Africa durante a
colonizagdo desponta no pés-revolugdo com forga total, pois “a tradigdo dos oprimidos
conquistou o direito a palavra” (BOSI, 1994, p.26). A matéria lembrada ¢ individualizada,
tendo em vista que cada escritor imprime marcas proprias e explicita intencionalmente o que
deseja dizer. Na fase po6s-guerra, o discurso literario buscou reafirmar praticas suspensas
com o advento da colonizagdo. O estatuto do ancestral pode ser percebido na poesia, no
conto, no romance, no cinema, na pintura e nas artes em geral. De acordo com Sarlo, a
“dupla utilizacdo de ‘lembrar’ torna possivel o deslocamento entre lembrar o vivido e
‘lembrar’ narracdes ou imagens alheias e mais remotas no tempo” (2007, p. 90).

Na Africa negra, o conhecimento ou prética resultante de transmissdo oral ou de
habitos inveterados cria uma cultura propria e auténtica porque retne todos os dados
referentes a vida e a morte. As experiéncias diarias e 0s rituais encontram as respostas na
tradicdo oral, que transmite de geracdo a geracdo o pensamento negro € 0s comportamentos
individuais e sociais. O conhecimento negroafricano tem base essencial e pode ser
recuperado por meio dos contos e lendas. A palavra é uma arte, como bem define Pe. Raul

Ruiz de Asla Altuna:

[...] ocupa o primeiro lugar nas manifestagfes artisticas, no culto
religioso, na magia e na vida social. Para além do seu grande valor
dindmico e vital, é praticamente o Unico meio de conservar e transmitir o
patriménio cultural. Assim, se compreende o predominio da histéria na
Africa negra. (ALTUNA, 2014, p. 38)

Diante disso, na memoria esta o grande suporte da tradicdo que alimenta a existéncia

humana em Africa:

A tradicdo oral estd impregnada de respeito pelo antepassado que
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a legou e o seu dinamismo vital comunica-se e prolonga-se até ao
individuo e ao grupo. Cumpre, assim, uma importantissima funcéo socio-
religiosa. E o laco vital que une os vivos com os antepassados. A palavra
que estes pronunciaram faz-se vida na comunidade sensibilizada e
conserva todo o seu vigor, através do tempo, no conto, mito, gesto,
proveérbio, palavra ritual e norma. Os lacos vitais do sangue robustecem-se
e exteriorizam. A palavra é dinamismo, vivifica e consolida o grupo que a
recebe. E sempre dialogo, comunh&o. (ALTUNA, 2014, p. 39)

O dialogismo recorrente na tradi¢do oral enriquece as relagcbes humanas, reafirmando
todos os dias os valores e preceitos estabelecidos desde os primordios da humanidade. A
palavra sustenta a base unificadora dos elementos que compdem a forca vital. Ela é a energia
necessaria para a manutencéo do principio revigorador encontrado na figura do preexistente,
fonte primordial da sociedade negroafricana. A palavra é a substancia divina, utilizada para a
criacdo do mundo. A sua esséncia guarda a singularidade mantenedora das distintas praticas,
tendo em vista que as decisdes politicas, as questbes familiares e da comunidade sdo
tomadas a partir de uma jurisprudéncia ancestral. O homem é a sintese fundamental dos
elementos vitais agrupados na matéria corpdrea que unifica o principio de animalidade,
espiritualidade e de imortalidade do ser humano que atinge o nivel de ancestral.

A memoria negra une o0s Vvivos aos antepassados e fixa os valores por intermédio de
usos e costumes, pois 0 contador nunca esquece 0s pormenores da narragao:

Esta biblioteca popular é extraordinariamente ativa, circula pelas aldeias e chega a
todos. A transmissdo é tdo fiel que recorda 0s menores pormenores da narracdo. A forma e a
liberdade imaginativa, e até poética, em que a envolvem, podem a primeira vista parecer
meras fantasias. Os negros, que peneiraram criteriosamente a tradigdo oral, confiam nela
como uma fonte histdrica. Desta forma, se foram escrevendo alguns livros historicos, ja que
a tradicdo garante, através dos séculos, a veracidade dos fatos. (ALTUNA, 2014, p. 39)

O processo de transmissdo de conhecimento para os futuros membros ocorre
“principalmente através dos ritos de iniciagdo e das diversas formas de educacdo. Pode ser
feita ao ar livre, nas reunides com os velhos ou ‘sabios’, a noite, a volta da fogueira ou,
privadamente, nas escolas de iniciacdo” (ALTUNA, 2014, p. 41), como as existentes no
Senegal para a formacéo dos gri6s. De acordo com Barry (2000), durante séculos, antes que
o fio da escrita, internamente e por todos os lados, costurasse 0 mundo negro a si mesmo, 0s
grids - por meio da voz e dos gestos — foram os demiurgos que construiram esse mundo, e
suas Unicas testemunhas.

O grid tinha dupla funcdo: romper o siléncio do esquecimento, usando a voz

acompanhada de ritmos, e exaltar a vitdria da tradicdo que sobreviveu aos impactos das
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guerras. Os géneros literérios africanos descendem dessa matriz rica em ritmos que s6 o
poder da oralidade pode captar. A tradicdo oral guarda a historia acumulada pelos povos
agrafos, que transmitem oralmente seus conhecimentos de geracéo a geracao.

A ancestralidade ndo é algo estatico e sim um orientador de condutas futuras, que

apontam para a frente:

A ancestralidade é uma forma cultural em si mesma ética porque o
contorno de seu desenho é uma circularidade que nao admite o excluido.
Seu conteldo, especialmente quando atualizados em contextos
particulares, pode até resultar em a¢des que ferem a ética, pois sempre é
possivel manipular para qualquer dos polos axiomaticos; mas, seu
formato, é essencialmente ético, visto que é o conceito mais integrativo
que a cultura africana soube produzir em seu itinerario no universo.
(OLIVEIRA, 2012, p.34)

Trata-se de uma ética do cotidiano que contribui para a producdo de sentidos. Eu sou
porque alguém veio antes de mim e me deu condicdes de ser. Ao mesmo tempo, que eu 20
abrirei caminhos para quem vira. Fala de como uma pessoa responde ao outro com sua
propria vida, suas condutas (RUFINO, 2017). E um ponto de chegada e ndo de partida. E
importante pensar a tradigdo ndo com uma fixidez. A filosofia, a arte e as religiosidade
africana mostram que a vida ndo acaba com a morte. Valorizar as tradi¢cGes ancestrais é uma
forma de manter viva origem e nossa historia. Tradicdo ndo significa algo acontecendo
sempre da mesma forma, mas sim pensar em como os mais velhos “seus ancestrais”

responderiam a um acontecimento eticamente.
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4 - PENSAR FILOSOFICO NA PEDAGOGIA MULTIRRACIAL

O quarto capitulo Pensar filos6fico comega com a Pedagogia Multirracial no Rio de

Janeiro, em seguida Floriandpolis e termina com a sintese dos fundamentos.

4.1 - RIO DE JANEIRO - RJ

Apresenta-se a proposta educativa de dois significativos ndcleos no &mbito dos
movimentos da populacdo afrodescente no Brasil. O primeiro acontece no Rio de Janeiro,
experiéncia planejada e desencadeada por Maria José Lopes. O segundo é o desenvolvido
pelo NEN, que nasceu e atuou em Floriandpolis.

Na segunda metade da década de 70 emergiu com grande intensidade o Movimento
Negro, com destaque para a cidade do Rio de Janeiro. Ao mesmo tempo em que se colocava
no marco da luta contra a ditadura e tinha relacdo profunda com o agudo processo de luta de
classes nacional, era influenciado pelas lutas de libertagdo das colbnias negras na Africa,
como Angola, Guiné-Bissau, Mo¢cambique, Gana, entre outros. Além da luta pelos direitos
civis nos Estados Unidos - Martin Luther King, Malcolm X e os Panteras Negras. A luta dos
negros se rearticulou em varias dimensoes - politico-sociais e culturais.

Nos bairros da periferia do Rio de Janeiro, o soul transforma-se em instrumento de
afirmacdo da identidade negra. Entre outros aspectos, se expressava em uma forma prépria de
se vestir e pentear o cabelo (“black power”). Revalorizavam-se as religides de origem
africana, os filhos de negras e negros sao batizados com nomes africanos e as letras de samba
expressam as raizes negras de maneira mais explicita. Como parte do processo surgem grupos
que buscam reviver a cultura afrodescendente em movimentos culturais pan-africanistas.

No desenvolvimento da luta antirracista, apds os anos 70, 0 MN aprofunda a atuacéo e
analise. A partir da experiéncia de reproducdo das desigualdades de género, vividas no
préprio movimento negro, as mulheres negras se organizam e fundam nos anos 80 o
Movimento das Mulheres Negras. Faz parte hoje de articulacdo latino-americana e
internacional de mulheres negras. O tema género passou a ser pautado como forte
preocupacédo da pratica e questdes do movimento negro devido a pressao das mulheres negras
(Bairros, 1995). Exercem a luta continua ndo apenas na comunidade negra, mas no debate
com o Estado para politicas publicas de saude, emprego e educacdo, que articulem raca e
género.

Em meio a esse conturbado cenario se destacam a histéria e a experiéncia da

professora Maria José Lopes da Silva, personalidade marcante na década de 1980 nas ac¢Ges
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de discussdo do combate ao racismo nas redes de educacdo, pioneira na introducdo do tema da
cultura negra a partir das artes, responsavel pela elaboracdo de um conceito de pedagogia
racial na cidade do Rio de Janeiro.

A professora Maria José nasceu no Rio de Janeiro, no dia 30 de novembro de 1945.
De origem humilde, a formagdo escolar ocorreu em escola particular, até a conclusdo do
ensino secundario. Apesar de os pais ndo terem prosseguido com os estudos, se mobilizaram
para obter sucesso pela escolarizacéo.

Em entrevista concedida em 2005, Maria José relata a soliddo no ambiente escolar
devido a pouquissima ou nenhuma presenca de colegas negras, e ao tratamento diferenciado

por parte das professoras:

Uma foi a minha prépria vivéncia como aluna dentro de sala
de aula, que foi muito dura minha trajetoria, foi muito dura, até porque
minha familia, imaginando me dar o melhor, apesar do que falei antes,
que fui de uma geragdo que a escola publica era considerada melhor,
mas a minha familia sempre querendo me dar o melhor, do melhor, me
colocou na escola particular, desde o primario, eu nunca estudei em
escola publica, eu fui ingressar numa instituicdo publica s6 na
universidade. E porque a instituicdo publica era a melhor, entéo eu fui
pra Federal, mas até entdo s6 estudei nas melhores escolas particulares,
estudava nas escolas de brancos [...] as professoras tratam as criangas na
escola publica como filhos, acaricia e botam no colo e ddo beijinho; eu,
por exemplo, nunca tive essa experiéncia, e foi assim pelo antigo
ginasial. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 125, 2009)

De acordo com Gongalves (2000), a partir da ocupacdo de negros e negras em campos
estratégicos de conhecimento e poder, como as universidades, houve o aprofundamento de
reivindicagdes de sua representatividade, relagcdes étnico-raciais e diaspora africana. O
caminho foi trilhado por Maria José que, ainda jovem, escolheu seguir o mundo das Letras.
Concluiu a graduacdo em Letras e 0 mestrado em Linguistica pela Universidade Federal do
Rio de Janeiro.

No cenario inicial, Maria José da Silva identifica um conjunto de trabalhos que chega
as suas mdos debatendo sobre a realidade dos negros. Assim como de movimentos e espacos
que contribuem para uma consciéncia critica e abrem caminhos a exigéncia de acdo mais
qualificada sobre as relaces raciais.

[...] eu tava atenta as questdes raciais e tinha informagao sobre
as questdes raciais, lia trabalhos de Abdias, ja tinha me caido em méos.
Eu tava antenada com o Movimento Negro americano, movimento de
resisténcia, Black Power [...] o trabalho de Angela Davis nos Estados
Unidos, daquelas liderancas negras americanas [...] € a gente tava atento a
essas coisas, a gente frequentava clube de negros, havia o chamado
Renascenca, que existe até hoje, e que naquela época era um clube que
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fazia, tinha uma resisténcia [...] a gente frequentava esse clube, ia aos
bailes, frequentava vida social daquele clube ginasial. (SILVA, 2005, apud
LIMA, p. 126, 2009)

A ditadura militar ceifou a possibilidade de didlogo com seus pares. O ressurgimento
do movimento negro no Rio de Janeiro ajuda a elaborar um quadro da conjuntura politica,
caracterizada pela repressdo ao debate das relagdes raciais. Maria José rememora a dificuldade

do momento:

Nos tinhamos um grupo dentro da universidade de negros, que
éramos poucos, todos nos conheciamos e nos ddvamos todos, formamos
um grupo dentro da universidade. Esse grupo tava sempre, tava pensando
sempre a nossa condi¢do enquanto negros, dentro de uma universidade
branca, e que naquela cultura uma universidade muito mais elitista do que
se tem hoje. Porque hoje vocé tem uma discussdo incipiente sobre
relacdes raciais dentro da instituicdo [...] naquela altura absolutamente
ndo se falava disso, eu venho de uma geracdo que se falava de racismo era
uma questdo de seguranca nacional, em plenos anos de chumbo, era assim
que a coisa era colocada. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 123, 2009)

Ainda durante a ditadura, Maria José teve o primeiro contato com ativistas da causa
negra fora do ambiente universitario. Nas reunides o objetivo era reconfigurar a luta por

direitos sociais, politicos, culturais e combate ao racismo. Relata a importancia dos encontros:

[...] Comeco a fazer parte, alguém me chama, me convida pra ir
a uma reunido, ja fora da universidade, num outro espago, eu vou
encontrar outros negros, todos negros da classe média [...] mas todos com
a mesma preocupacdo, discutir nossa condigdo enquanto negros na
sociedade brasileira. Entdo formam essas reunides, esses espagos de
discussao que fizeram a minha cabeca politicamente. (SILVA, 2005, apud
LIMA, p. 127, 2009)

A trajetoria profissional escolhida foi atuar no magistério. O primeiro momento € a
pratica profissional - professora municipal e estadual. O que a leva a identificar no espaco da
escola uma trajetdria de exclusao e elevada reprovacédo de alunos negros, em consequéncia da

falta de discussdo sobre temas educacionais e relacOes raciais.

O processo primeiro foi a minha pratica, a minha pratica
educacional, eu era professora do Estado e do municipio, e lidava com
comunidade popular o tempo todo. E me vi diante de alunos negros que
eram reprovados como moscas, absolutamente reprovados, ndo tinham
menor sucesso, a gente reprovava assim com tranquilidade. Eu me lembro
que os conselhos de classe, esse aluno t4 reprovado e ninguém discutia
por qué, como, como a gente ia recuperar... era um negocio, era uma
fabrica, como até hoje de exclusdo, e com uma falta de sensibilidade do
professorado muito grande, o professorado reprovava e ndo parava para
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pensar porque ele tava reprovando, ele ndo para pra perceber que na
verdade ndo é o aluno que estd reprovando, e ele que estd se
autorreprovando... o professor ndo tem esta sensibilidade, ndo tem esta
percepcéo. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 145, 2009).

A argumentacdo serd reforcada a partir da experiéncia educacional que a colaboradora
adquiriu nos paises em processo de descolonizagio da Africa, como Angola e Mogambique.
Processo que alimenta o debate, para Fanon, 1979, sobre o estatuto colonial e sua
consequéncia no projeto de libertacéo:

A minha passagem pela sala de aula na Africa, porque eu fui
trabalhadora de educacdo em paises africanos de lingua portuguesa e
durante os anos de reconstrugdo da Africa, e aquele tipo de sala de aula
me ajudou muito [...] Eu estava trabalhando basicamente com alunos
negros recém-saidos de um processo colonial e que, veja bem, que a
Africa pra eles nem existia no curriculo, porque eles n&o eram africanos,
eles eram portugueses, meus alunos mogambicanos até dois anos atras em
relacdo ao tempo que fui trabalhar, fui trabalhar logo em 75, 76, em cima
da libertacdo, da independéncia, eles nem eram africanos, ndo se colocava
pra eles essa questdo, eles eram portugueses. Entéo, eu fui trabalhar com
esse tipo de material, e pude perceber o que é uma mente colonizada,
colonizada de outro ponto de vista que ndo 0 noOsso, Pois a nossa
mentalidade, a mentalidade do brasileiro, também é colonizada, mas é de
outro tipo de colonizagdo, quer dizer, 0 nosso colonizador portugués ja
estd muito distanciado da gente. (SILVA, 2005, apud p. 146, LIMA,
2009)

O embate com o estatuto colonial herdado contribuiu para a reflexdo apresentada no
Encontro Nacional Afro-Brasileiro, em 1982, cujo titulo, Educacéo e descolonizacdo mental,
atraiu para o carater transmissor das instituicdes pedagogicas (SILVA, 1982, p.95).

A experiéncia nos paises africanos levou Maria José a aprofundar o impacto com a

realidade do colonialismo:

A nossa coloniza¢do mental ela tem outra origem, ela tem outro
discurso, ela tem outros paradigmas, mas trabalha com aquele paradigma
do africano, do negro africano que tinha uma cabeca colonizada ainda
pelo colonizador realmente portugués, era ma coisa que me ajudou muito
a pensar em muita coisa, € num contexto em que também ndo se podia
falar de racismo, interessante isso, quando o racismo era uma coisa
altamente presente nas relacdes que se davam naquele tipo de sociedade,
0 racismo foi uma ideologia de dominacéo, que coadjuvou o tempo todo o
colonialismo, o projeto colonial, e ndo se podia se falar naquele projeto de
socialismo da Frelimo®, por exemplo. Projeto no qual trabalhei depois,
mas eu estou me referindo, particularmente, a Mogcambique, e ndo se
podia falar de racismo e era fundamental para as pessoas comegarem a
entender muita coisa, era fundamental que se falasse em racismo, nao se

' Frente de Libertagdo de Mogambique - movimento anticolonialista, de orientagdo marxista-leninista,
fundado em 1962, na Tanzénia, por Eduardo Mondlane.
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podia falar. Entdo, veja bem, eu trouxe o Paulo Freire, pois ele nessa
época tava andando na Africa também, ele tava na Guiné-Bissau, e a
gente tinha noticias dele e do trabalho na Guiné-Bissau, e eu me lembro
que o trabalho dele na sua experiéncia na Guiné-Bissau, esse trabalho veio
parar nas minhas méaos... a sala de aula dele, que ndo era muito diferente
da que eu tinha em Mogambique, mas como ele tava lidando 14 com
aquela realidade, como nos estavamos lidando aqui, entdo tudo isso
somou, entendeu? (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 146, 2009)

Ap0s seu retorno ao Brasil, Maria José ressalta ainda que a experiéncia de dirigir um
projeto na Rede Municipal do Rio de Janeiro, em 1982, contribuiu determinantemente para o
trabalho de elaboragdo da Politica Multirracial:

A partir do Projeto Zumbi dos Palmares passei a fazer uma
interlocucdo direta com o professor de sala de aula [...] O projeto foi uma
proposta, ndo era uma proposta curricular, mas era um projeto de
educacéo, que pretendia trabalhar as relagdes raciais na educacdo, em uma
época que ndo se falava disso [...] um projeto da Secretaria Municipal de
Educacdo, de 82, gestdo Brizola. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 147,
2009).

Com isso, além da maior proximidade com professoras e professores e necessidades ao
enfrentamento da discussdo das relaces raciais, o Projeto Zumbi dos Palmares permitiu
aprofundar uma visdo mais ampla sobre o curriculo e as possibilidades de didlogo entre
diferentes areas de conhecimentos. Expressa-se, a partir desse momento, a preocupacdo inicial

com a ideia de interdisciplinaridade:

Bom, o trabalho no Zumbi me leva a uma visdo de curriculo, uma
visdo mais ampla, pensando processos, métodos, avaliagdo, construcao de
curriculo, ideologia de curriculo, o curriculo controla ou ndo controla, se
abriu, eu passei a pensar curriculo. Dentro entdo do trabalho eu comeco a
perceber o seguinte, eu ndo podia dar conta de todas as areas do
conhecimento [...] sou generalista, mas ndo a este ponto, mas me
transformo numa pessoa generalista, capaz de dialogar com colegas de
varias areas, isso 0 Projeto Zumbi me deu quando me colocava pra falar
com professores sobre racismo, educagdo. Colocava matematica, mistura
com artes cénicas, entendeu, entdo foi esse chdo, o campo, foi que me deu
essa visdo, eu sai do meu cada um, eu fui obrigada a sair de meu cada um,
e gostando muito disso, gostando, e dizer que uma pessoa de lingua
portuguesa é capaz de pensamento matematico, por que nao?, e vice-
versa, essa coisa foi muito boa, foi muito boa, s6 me enriqueceu. (SILVA,
2005, apud LIMA, p. 147, 2009)

Chegara 0 momento de uma intervencdo mais efetiva na Educacéo. Colocar no papel
os fundamentos da Pedagogia Multirracial. Para sistematizar o conjunto que norteavam a
Pedagogia Multirracial, Maria José conta com a contribuicdo de um grupo de pessoas que

trabalhava ou seria sensivel ao tema. A busca por suporte mais amplo ocorreu pela percepcdo
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das dificuldades em elaborar um grande leque de conhecimentos proposto pela pedagogia.

A tarefa inicial foi olhar as pessoas presentes no cenario para compor o nucleo de
discussdao e formulacdo, com a colaboracdo de Maria Filomena Rego, ligada a area de
formacéo de professores, e que discutia fazia algum tempo sobre educacéo e ideologia.

Como parte das relagbes com 0 movimento negro, convida Maria Lcia de Carvalho,
que ajudou a pensar a pedagogia multirracial com enfoque na éarea da alfabetizagdo. Outro
nome a integrar o grupo € Joana Angélica, cuja area era arte e educacdo, com enfoque no
trabalho comunitério.

Considerando a exigéncia de sistematizar &reas especificas de conhecimento, Maria
José, a partir de experiéncias, contribui na elaboracdo de distintas formas, em alguns

momentos assumindo integralmente a escrita, e em outros com o grupo inicial:

Eu fiz assim, as pessoas que ndo tinham ainda um acimulo
dessa area eu acabei fazendo a quatro mdos, mesmo nao sendo a minha
area especifica, acabei metendo o bedelho [...] Na fase que eu ia entrar na
formacéo tedrico-metodologica ndo, essa parte eu assinei integralmente,
[...] Entdo tinha gente com mais preparo para isso, mas em outras areas,
em quase todas eu dei, meti o bedelho, eu com essa coisa do generalista,
porque no meu trabalho até hoje eu sou obrigada, fui instada a pensar um
pouco as demais areas do ponto de vista da Pedagogia Multirracial [...] Eu
chamei uma pessoa de histéria que... ndo era exatamente uma pessoa que
estivesse pensando a histéria do ponto de vista, entdo o que aconteceu?,
essas pessoas ndo estavam pensando especificamente a questdo com esse
olhar, eu entrei junto, e ai eu fiz uma coautoria, me meti em historia, por
exemplo, tem uma intervencdo minha na questdo da historia. (SILVA,
2005, apud LIMA, p. 148, 2009).

Para produzir os elementos gue postulam a pedagogia multirracial, 0 grupo se reunira
no Partido Democréatico Trabalhista, em funcéo dos vinculos que havia com a sigla partidaria

e as preocupacgdes com abordagens mantidas & época. Maria José ressalta:

[...] na época a gente se reunia, vocé acredita?, no Partido
Democratico Trabalhista, o PDT. Porque eu tinha um cargo de
confianca no PDT, depois me alinhei com o PDT, fui militante do PDT,
participei do Movimento Negro do PDT, durante algum tempo [...]
naquela altura o PDT tava com tudo em matéria de educacdo. Dando um
espaco fantéstico pra gente trabalhar, entdo, um lugar onde a gente se
reunia era a sede do PDT, que todos nds eramos pessoas ligadas ao
partido, e conseguimos um espaco la pra se reunir [...] Inclusive
tinhamos uma eleicdo vindo por ali, eu me lembro que quando
concluimos o trabalho e o partido ganhou a elei¢do foi o primeiro lugar
gue a gente colocou a nossa proposta foi ali. A gente colocou na
educacgdo a nossa proposta, quer dizer, a gente fez uma contribuicdo que
também serviu para o partido, entendeu? Porque todas, na época,
éramos ligadas ao PDT, e eu tinha um cargo de comissdo dentro do
governo. A Filé também tinha um cargo de confianca no governo, a
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Malu ndo tinha cargo de confianga no governo, porém era uma pessoa
simpatizante do governo, acho que chegou até a ser filiada, se ndo me
engano. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 150, 2009)

Apesar dos vinculos, Maria José deixa evidente que a pedagogia que ali se gestava
ndo estaria vinculada unicamente ao pensamento partidario, mas seria uma proposta para a

sociedade, especificamente do movimento social negro.

Entdo, foi assim, conseguimos um espaco, entdo era la que nos
reuniamos. Mas o trabalho ndo teve jamais um cunho partidario, o
trabalho foi colocado pra sociedade. Esse foi sempre o objetivo.
Evidentemente o trabalho pronto e devidamente registrado, porque tive o
cuidado de registrar o trabalho no meu nome e de todos os colaboradores,
nos apresentamos ao partido evidentemente, tinhamos uma proposta
concreta pra ser implementada pela Secretaria de Educacéo, tinhamos que
colocar, mas o trabalho foi feito para o Movimento Negro, para a
sociedade avaliar, pensar o trabalho. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 153,
2009)

Em 1989, os fundamentos da proposta foram divulgados. O documento da Pedagogia
Multirracial apresenta-se em dois grandes tdpicos. No primeiro, trata dos Fundamentos
Teoricos da Pedagogia Multirracial, subdividindo-se em redacéo de objetivos e perspectivas,
redacdo dos fundamentos filosoficos e metodoldgicos, revisdo e organizacdo. O segundo
topico destinava-se a chamada parte especifica. A equipe de educadores e educadoras
organiza propostas de reflexdo e intervencdo em areas especificas: alfabetizacdo, curso de
formacdo de professores, ensino supletivo, Histéria e Integracdo social. Ainda havia duas
equipes responsaveis pela revisao e organizacao das referéncias bibliogréaficas.

Parte do tdpico inicial foi publicado no Caderno 1, da Série Pensamento Negro em
Educacdo, do Nucleo de Estudos Negros (NEN), originalmente em 1997, com o titulo de
Pedagogia Multirracial em contraposicdo a ideologia do branqueamento na educacgdo. A
segunda edicdo do caderno foi relangada em 2002, na reformulacao grafica da série. O mesmo
artigo sera reeditado, pelo NEN, na revista Nacdo Escola, em 2002, dada a importancia de o
texto subsidiar a proposta em gestacao.

Deve-se levar em consideracdo a atualidade das proposi¢Ges quanto a exigéncia de
formacdo dos educadores sobre o tema, e a insisténcia do papel dos centros de ensino na
disseminacdo do conhecimento. Preocupagdo assumida tempos depois pelo poder publico, e
cujo desdobramento nos sistemas de ensino continua lento e gradual.

Do ponto de vista dos contetdos especificos, Maria José publicou no caderno do NEN,
de numero 4. A primeira edicdo foi em 1998, e a segunda em 2002. Apresentou uma reflexo

sobre o ensino de artes centrado na diversidade étnico-cultural, presente nas elaboragdes da
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Pedagogia Multirracial:

A escola publica, por ser majoritariamente frequentada por
alunos de baixa renda — negros e mesticos, ndo pode deixar de resgatar,
através do trabalho do corpo e outras linguagens artisticas, a
ancestralidade (atualidade) cultural africana e indigena. [..] Cabe aos
professores de Artes cuidadosa reflexdo sobre a forma de estabelecer a
ponte entre a cultura do educando e a cultura “universal”. O aluno ja vem
para a escola com um potencial criativo; a escola ndo precisa induzi-lo,
sua funcgdo é trabalha-lo [...] Entendemos que a “dramaturgia universal”
se atualiza a todo momento no individuo. Assim, ndo existe um momento
préprio para ela, ou seja, ela é um conjunto de formas de conhecimentos
inerentes a vida do ser humano. Ela é dinamica, ciclica, envolvente.
(SILVA, 2002, p. 11)

O texto prossegue com a indicacdo de como trabalhar na diversidade em artes, na

escola fundamental, a partir de sugestdes em distintas dimens@es estéticas e culturais, como

teatro e artes visuais. Deseja-se situar em outro patamar a matriz africana:

De acordo com a tradicdo africana, a atividade ritual é que
engendra as demais atividades do grupo: musica, danga, canticos,
recitaces, coreografias, arte, artesanato, cozinha etc. No Brasil,
devido as necessidades do proprio culto, os aspectos foram
recriados justamente nos terreiros de candomblé, gerando intensa
atividade artistica. O belo, na concepcdo africana, tem valor
utilitario e ndo simplesmente estético. Os objetos tém uma
finalidade e uma funcdo que vdo além da mera representacdo
material. Do mesmo modo, na escultura, as méascaras ndo sao
esculpidas para serem contempladas como obras de arte, mas para
serem usadas por ocasido de cerimonias rituais sociais e religiosas.
A arte nessa concepcdo representa o transcendental, o sagrado.
(SILVA, 2002, p. 16)

Declara que o documento do processo de elaboracdo da Pedagogia Multirracial é
proposta datada, pois ndo foi efetivamente incorporada ao curriculo das escolas no Rio.
Porém, a proposta, mesmo com Vvérias dificuldades, teve presenca significativa na execugao
do Projeto Zumbi dos Palmares, ao ampliar o debate sobre promover a histéria e a cultura
negras.

Apesar de ndo ter sido publicado o documento, auséncia que responderia ao pouco
conhecimento no movimento negro, a Pedagogia Multirracial é bandeira de luta nos varios
espacos de atuacdo de Maria José Lopes.

Tornou-se referéncia tedrica para distintos locais, especialmente em Florianopolis,

Estado de Santa Catarina.
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4.2- FLORIANOPOLIS - SC

O NEN é organizacéo a servico do Movimento Negro de Santa Catarina, fundado em
1986. Relne estudantes universitarios e militantes negros contra o racismo e todas as formas
de discriminacdo racial e social, por meio de politicas publicas.

Dedica-se a pesquisa, a formacdo de professores da educacdo basica, no ensino
superior, em parceria com a Universidade Federal de Santa Catarina, e publicacdo de
materiais didatico-pedagogicos. O NEN é parceiro em planos nacionais, estaduais e
municipais, com atuacdo na formulacdo e controle social.

A entidade, a partir de estudos, pesquisas e programas de acdo nas areas da educacao,
justica, trabalho e cidadania, deseja assegurar o desenvolvimento sustentavel nas comunidades
negras, urbanas e rurais, além da garantia dos direitos sociais.

O Programa de Justica e Direitos Humanos atende as vitimas de violéncia racial em
uma rede de solidariedade que envolve entidades, movimentos, organizagdes e individuos. As
principais acdes sdo Rede SOS Racismo, Atendimento Psico-Sdcio-Racial, Dossié Racismo
em Santa Catarina, Projeto Direitos Humanos e Justica Participativa (o curso de Promotoras e
Promotores Legais Populares forma liderancas comunitarias em direitos humanos e
cidadania, a fim de tornd-los multiplicadores dos conhecimentos adquiridos nos bairros
periféricos) e Projeto Comunidades Negras Rurais.

Pretende ainda a discussao dos direitos humanos em ambitos nacional e internacional,
com parcerias como o Centro de Justica Global, Coalision de ONG Latino americana por los
Derechos Humanos, International Human Rights Law Group, Cejil, Instituto Interamericano
de Derechos Humanos (IIDH) e Complexo de Ensino Superior de Santa Catarina.

De acordo com as informag6es no sitio do NEN, o Programa de Justica possui um
histérico de iniciativas de discussdo e combate ao racismo. Entre as principais atividades estdo
0 Curso de Formacao de Operadores Juridicos sobre Racismo, Discriminacdo Racial e
Preconceito, que reuniu profissionais da area juridica de todo o Brasil, sob a proposta de os
instrumentalizar, para a defesa da igualdade racial.

O programa levou a discussdo sobre a demarcacdo de terras remanescentes de
quilombos, com base na garantia constitucional, a varios locais de Santa Catarina, pelo
Projeto Comunidades Negras Rurais. Com apoio de parceiros como Incra, IPHAN e Ipuf.

O Projeto Direitos Humanos e Justica Participativa desenvolveu em 2003 o segundo
Curso de Promotoras e Promotores Legais Populares, direcionado a liderangas comunitarias

de regides carentes da Grande Florianopolis. O objetivo era tornar pablicas as informac6es
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sobre direitos fundamentais e transformar as liderangas em multiplicadores potenciais das
informagdes.

E ainda o Programa Desenvolvimento, Trabalho e Cidadania, com o objetivo de
apresentar propostas que incluissem a populacdo negra no desenvolvimento com
sustentabilidade. Entre as principais atividades destaca-se o Curso de Formacgdo de
Operadores Juridicos sobre Racismo, Discriminacdo Racial e Preconceito. O programa atua
com trabalho doméstico cidaddo, desenvolvimento socioecondmico, com énfase no
empreendedorismo afro-catarinense?’.

O Programa de Educacdo objetiva capacitar educadores para a compreensdo das
relacbes raciais, como direitos humanos na sociedade e na escola, elaboracdo de praticas
pedagdgicas que promovam a superacdo das desigualdades racial e social. No processo de
formacédo, os educadores entram em contato com producdes académicas, materiais didatico-
pedagdgicos e a Pedagogia Multirracial e Popular, elaborada pelo NEN.

Para o NEN, o direito a educacdo € eixo politico prioritario. A iniciativa da formulacdo
da Pedagogia Multirracial e Popular por entidade do movimento negro se estruturou a partir
de projetos de formacdo continuada para professoras e professores, desenvolvidos nas redes
municipais de ensino de distintas cidades catarinenses.

O acervo da entidade com relatérios das acdes desenvolvidas anualmente, projetos,
avaliacdes dos cursos de formacéo e educacdo profissional para comunidades negras rurais e
urbanas, banco de dados do SOS Racismo, relatorios de encontros estaduais, regionais e
nacionais, audiéncias publicas - movimento negro e poder publico, artigos de membros da
instituicdo, publicagdes institucionais, correspondéncia, atas de reunibes e assembleias
(PASSOS, 2009) mostra como a Pedagogia foi pensada na praxis antirracista.

A Pedagogia Multirracial problematiza as relaces sociorraciais a partir das relacbes
de poder, distanciando-se da cultura como tradicdo e valores compartilhados, e tem como base
empirica as relagdes do NEN com as comunidades negras nos processos formativos. A
radicalizacdo de pensar e desenvolver projetos educativos em espagos nao escolares torna-se
um dos nucleos epistemoldgicos para essa pedagogia.

Segundo PASSOS (2009), pretende-se a formacdo de homens e mulheres negros para
serem sujeitos das proprias historias, com cidadania ativa. O processo educativo propde
promover dialogo permanente e sistematico com comunidades e diferentes praticas sociais,
culturais e raciais.

O principio que norteia as a¢des foi descrito pela coordenadora do NEN:
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“Assim, a pedagogia é multirracial porque considera as diferentes
matrizes étnico-raciais que constituem a nacdo brasileira; problematiza as
relacBes raciais existentes e aponta possibilidades para a superacdo da
discriminacdo racial. E é popular porque ha as pessoas e suas trajetorias, vidas,
alegrias, dores, gostos e desgostos, diversidade, como centro da relacdo
pedagdgica, e o firme compromisso com um projeto de profundas
transformagdes sociais, na luta contra toda forma de injustica, de opressdo e de
exploracdo econémica, humana e social. Porque se compromete com a histdria
e as culturas da populacdo negra, seus valores, formas de agir e sentir. E
também porque dialoga com os principios e metodologias da educagdo
popular. Implica, portanto, na reapropriacdo dos saberes, do pensar e do fazer
pedagdgico das culturas e histérias dos grupos oprimidos”. (PASSOS, 2009,
p.11-12)

Na inter-relacdo com a proposta pedagdgica em programas educacionais, adotou-se a
Gtica do desenvolvimento local, sustentavel e solidério para e com as comunidades negras.
Combinam o processo educativo como possibilidade de o sujeito coletivo ser agente
transformador da realidade, e possibilidade de geracdo de renda cooperativada.

O acompanhamento da formulacdo da pedagogia remete a ambiéncia de lutas e
reflexdes. Desde 1999, o NEN, em parceria com o FAT, por meio do Planfor e Univali,
desenvolveu o Projeto Educagdo e Formacdo Profissional para populagdes afro-catarinenses
no eixo Experiéncias inovadoras de inser¢do da populacdo afro-brasileira em programas de
educacdo profissional.

Com o trabalho reconhecido, em 2001, o NEN foi convidado a integrar a delegacéo
brasileira da 11l Conferéncia Mundial Contra o Racismo, a Discriminagéo Racial, a Xenofobia
e Formas Correlatas de Intolerancia, em Durban, Africa do Sul, cabendo o pronunciamento
publico em nome do movimento social negro brasileiro.

Jad em 2002 o NEN aprimorou e ampliou o Projeto Educacdo Profissional para
Comunidades Negras, desenvolvido em 21 municipios'®. Em 2004, apresentou ao Ministério
de Desenvolvimento Agrario o Projeto Terra Negra, com o objetivo de organizar agricultoras
e agricultores negras e negros para acessar o crédito fundiario. A proposta foi ampliada para
todo o pais, denominada Projeto Terra Negra Brasil.

Em toda a materialidade da luta antirracista, 0 NEN deixa entrever as convicgoes e

visdes de mundo que norteiam as ac¢des, conforme se depreende da anélise abaixo:

“A estratégia politica do NEN, em diferentes momentos, mostra a
dinamica, as tensdes e os conflitos a que esta sujeita essa organizacdo, que tem
sua origem no movimento social e, mais, tem o combate ao racismo como
principal pauta de luta. Em todos esses registros encontramos fortemente a

0 projeto atendeu a uma demanda direta e indireta de 1400 pessoas.
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marca da luta contra o racismo, a denuncia do mito da democracia racial, a
auséncia do Estado em promover politicas para a promoc¢édo da igualdade e a
manutencdo das desigualdades entre brancos e negros. Sdo documentos
produzidos em diferentes periodos e por diferentes membros ou militantes que
contribuiram e/ou contribuem para/com a histéria do NEN” (PASSOS, 2009,
p. 24)
O reconhecimento publico dos estudiosos/militantes negros indica o acerto da
orientacdo estratégica do NEN ao intervir nas politicas publicas, articulando a formacéo e a

producdo do conhecimento (PASSOS, 2009).

4.3- SINTESE DOS FUNDAMENTOS FILOSOFICOS DAS PEDAGOGIAS
MULTIRRACIAL E MULTIRRACIAL POPULAR

A PM e PMP sdo duas propostas constituidas em momentos diferentes na histéria de
luta por educacdo, do movimento negro brasileiro. Considero que a PM, elaborada pelo grupo
de Maria Jose Lopes Silva, no Rio de Janeiro, na década de 80, é continuidade das propostas
pedagdgicas gestadas dentro deste movimento. Posteriormente, nos 2000, o NEN de posse
destas concepc0es e trajetdrias historicamente construidas buscou tragar os encaminhamentos
que consideravam indispensaveis a formulacdo da PMP. Ocorrreu a retomada da
argumentacdo tedrica produzida por Maria José, debates internos a fim de equalizar diferentes
concepcdes de seus membros e da organizacdo como um todo, propor estratégias de
socializacdo dos acumulos que foram sendo estabelecidos no processo de formacdo interna
para este exercicio de concepcdo de uma proposta pedagoégica. Esta percepcao de retomada
dos alicerces da pedagogia a partir do que fora tragado no Rio de Janeiro € indicado na fala de
Adilton de Paula®,

Precisamos deixar nitido que o NEN ndo é o formulador da
Pedagogia Multirracial. Pedagogia Multirracial surge centralmente com
a Maria José, a partir dali, dos estudos também que ela ja vinha
dialogando com a pedagogia interétnica, do Manuel e com outras
figuras. Entdo a grande contribuicdo, inclusive, que se resgatou no
Coloquio Pensamento Negro em Educacdo 2006, foi a de Maria José
como uma das grandes formuladoras da Pedagogia Multirracial, e
inclusive, com disposicao dela de fazer uma revisdo e um didlogo com a
questdo popular. Eu acho que o NEN contribuiu porque o NEN lapidou,
na vida é assim, alguns acham o diamante, mas o diamante bruto vale

' educador social, assessor de planejamento estratégico e mestre em gestio estratégica de pessoas
na Universidade do Sul (UNISUL). Teve atuacdo importante quando a frente do programa de educacao e
coordenacdo do NEN, no inicio da década do século XXI. Traz como marca o debate acerca da organizacao
da educacéo popular no Brasil como subsidio para a elaboracéo da pedagogia multirracial e popular.
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muito pouco, o diamante precisa ser lapidado, me parece que Maria José
descobriu o diamante, mas ela ndo lapidou ( PAULA, 2007, apud
LIMA, p. 159, 2009).

Jeruse Romao™® lembrou que havia um conhecimento inicial sobre o que se produziu

sobre a tematica negro educacdo, a exemplo da necessidade de promover uma pedagogia

como a multirracial:

[...] conheci Maria Jose, e eu sabia que discutia com a
professora Filomena Rego, que tinha tido um livro muito interessante
naquela época, chamado o aprendizado da ordem, que discutia a
ideologia e racismo no livro didatico, acho que foi em 79, esse livro da
Filomena, mas eu tinha esse livro, eu pude conhecer a autora, tal.
Aguela coisa toda, entdo e Maria Jose ela sempre falava que tinha que
construir, que tinha que construir, sempre falava na pedagogia muito,
depois quando voltei Maria Jose, ela ta ja com a proposta, ja faz alguns
anos depois ja tava a proposta formulada por um grupo, na € dela s, ela
e um grupo de educadores do RJ e Filomena também faz parte deste
grupo, eu li rapidamente na méo dela a proposta, e dai quando a gente
foi organizar o livro, o pensamento negro em educagdo, o caderno,
como agente ja tinha introduzido a pedagogia multirracial nos debates
do NEN, estava no jornal, estava no material do NEN, eu lembrava da
idéia, mas eu era incapaz de reproduzir igual, qualquer que fosse o lugar
que eu fosse escrever, entdo a idéia foi bem essa chamar a Maria Jose
para que ela escrevesse sobre a Pedagogia Multirracial (ROMAO, 2007,
apud LIMA, p. 158, 2009).

Esta percepcdo é compartilhada por todos os colaboradores, que é ampliada pela

discussdo de que tal elaboracdo deveria ser acrescida exatamente dos diferentes acumulos

dentro da prépria entidade, sobre isto Joana dos Passos **comenta:

Exatamente, mas essa proposi¢do ndo poderia sair do nada, ndo
é algo que, bom, hoje nds vamos criar a pedagogia, mas é 0 que é que
foi construido nesse periodo, e ndo s6 pelo NEN. Eu acho que a gente
diz isso 14 no caderno que a gente lancou em seguida, o caderno 8,
pedagogia Multirracial e multiculturalismo. Que na verdade a Pedagogia
Multirracial e Popular, ela vem sendo gestada pelo Movimento Negro,
ndo especificamente com este nome, porque a gente também assume um
nome que Maria José traz, de como ela concebe, e acho que a gente ndo
sO assume um nome, assume um conceito da multirracialidade, quando

1> pedagoga, mestre em educacdo pela Universidade Federal de Santa Catarina, ex- integrante e
fundadora do NEN. Figura importante na década de 1980 na discussao das relagdes raciais no espa¢o da
escola. Pioneira na preocupacdo com a producdo de material didatico dobre a historia e cultura negra. Teve
destacada atuacdo no legislativo catarinense na elaboragdo de politicas afirmativas voltadas para jovens

negros.

'® pedagoga, mestre e doutora em educacdo pela Universidade Federal de Santa Catarina.
Coordenadora Executiva e integrante do programa de educagdo do NEN. Em sua atuacdo no NEN traz
importantes contribuicGes pedagogicas, tedricas e metodolégicas, na area da formacdo de professores, na
producdo de material didatico e na elaboracéo dos fundamentos da pedagogia multirracial e popular.



108

naquele momento, 2000 a grande voga era o multiculturalismo
(PASSOS, 2007, apud LIMA, p. 156, 2009)

De acordo com Passos, 2002, o NEN agrega a denominagdo Pedagogia Multirracial o
termo “Popular”, compromete-se com a construcdo de uma escola publica que privilegie a
historia e as culturas das populacdes que constituem a sociedade brasileira, seus valores,
formas de agir e sentir. Onde a vida cotidiana dos grupos étnicos, raciais e culturais seja a
base do conhecimento curricular. Este trabalho de divulgagdo pontual da PM-RJ alcanga
varios lugares do pais, tornando-se uma referéncia tedrica para aquelas organizagdes que ja
vinham pensando o processo educacional brasileiro. Veremos posteriormente, que influencia,
notadamente, os esforcos da organizacdo do NEN na cidade de Floriandpolis/SC. Diante do
exposto acima passo a considerar, neste ultimo subtitulo, PM e PMP como um processo
continuo que denominarei Pedagogia Multirracial.

4.3.1-INFLUENCIAS TEORICAS

O conjunto de entidades e personalidades da mobilizacdo negra no Brasil e na
diaspora contribui em construir uma trajetoria, que subsidia a compreensdao de um
pensamento social sobre as relagcdes raciais (SILVA, 2000). Relacionar estas instancias me
auxilia em tracar o caminho do movimento negro, que por muitas vezes fora silenciado no
cenario politico, sociais, econdmicos e culturais do Brasil em determinadas épocas. Este
subtitulo, optou-se por analisar a importancia das obras de cinco dos principais pensadores
presente na elaboracdo da Pedagogia Multirracial. A escolha se justifica pela frequéncia em
que sdo citados ou que implicitamente suas idéias aparecem nas fontes pesquisadas.. Estes
séo Abdias do Nascimento, Molefi Kete Asante, Kabengele Munanga e Peter Mclaren.

A configuracdo historica sobre as varias formas de organizacdo do Movimento
Negro carioca, é fundamental para compreender o cenério politico e social que caracteriza
boa parte deste periodo. Primeiro uma situacdo politica de repressdo sistematica a
reorganizacdo das variadas formas dos movimentos sociais; uma situagdo social, politica e
cultural da populagdo negra, que durante toda a Republica foi de desmobilizacéo e dilui¢do
das identidades, apagamento da memdria coletiva e negacdo da existéncia de problemas
sociais especificos desta populacdo; e pela retomada sistematica destes elementos
especificos para a constituicdo de novas formas coletivas pelos direitos sociais da populacdo
negra e pela eliminacdo do racismo.

Nesse cenario inicial, Maria José da Silva identifica um conjunto de trabalhos que
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chega as suas méos debatendo sobre a realidade dos negros no Brasil. Assim como, de
movimentos e espagos, que contribuem para formar uma consciéncia critica, que vai abrindo
caminhos para a necessidade de uma acdo mais qualificada sobre as relagdes raciais no
Brasil. Silva faz especial referéncia a figura de Abdias do Nascimento como emblematica na

producdo de uma bibliografia sobre o tema:

[...] eu citaria ainda Beatriz Nascimento, que foi uma pessoa que
também, 14 na UFF (Universidade Federal Fluminense), também teve
uma intervencdo politica extremamente importante, uma pessoa que
também tava preocupada com esta formacdo. Eu citaria Amauri Mendes,
como uma pessoa também sempre tendo uma preocupagdo com a
formacgéo, Yedo também é uma pessoa que foi desta época. O primeiro
nome que eu deveria ter citado foi indelicado, foi o grande Abdias, com
sua leitura do racismo, eu acho que ele, ele que ensinou agente que e 0
mito da democracia racial, mitologia do branqueamento, ele nos ensinou
a desmontar, a desconstruir a democracia racial pelas coisas que ele
escreveu, que mesmo antes do exilio ele ja tinha produzido algumas
coisas e essas coisa acabam parando na minha méo, eu li algumas coisas
que ele produziu e serviu, e me deu muita instrumentacdo (SILVA,
2005, apud LIMA, p. 153, 2009)

Abdias Nascimento um dos intelectuais e ativistas negros mais influentes da historia
do Brasil e se concentra no empenho dele para desenvolver um teatro negro no Brasil: 0
Teatro Experimental do Negro (TEN). No contexto da cena teatral, editou o jornal
“Quilombo: Vida, Problemas, e Aspiragdes do Negro” — que, durante a sua breve existéncia,
de 1948 a 1950, serviu de porta-voz para as ideias do TEN —, e escreveu, anos depois, um
artigo intitulado “Quilombismo”. O ativismo e o trabalho intelectual de Abdias Nascimento se
deram ao longo do século XX. Ele esteve ativamente empenhado em combater 0 racismo no
Brasil, numa era de suposta “democracia racial”.

Sua atuacdo como ativista e intelectual contribui, hoje, para entenderrmos como sao
construidas perspectivas histéricas relevantes, de modo que ativistas possam combater o
racismo. Vida e obra de Abdias Nascimento, dessa maneira, oferecem mais nitidez sobre as
maneiras como as populagdes de ancestralidade africana lutaram contra o racismo no contexto
de invisibilidade racial.

Os trabalhos de Abdias Nascimento de fato apresentavam a diaspora africana em
diversos matizes. No TEN, o jornal oficial “Quilombo” (1948- 1950) estava dedicado a
documentar as ideias intelectuais do teatro, as principais questdes relativas a comunidade
afro-brasileira e suas conexfes com a diaspora africana de uma forma geral. O jornal era

composto por artigos sobre artes cénicas, afro-brasileiros, cultura afro-brasileira, a didspora



110

africana e o racismo no Brasil. A estratégia adotada era a de escancarar como hipocrisia a
no¢do de que o Brasil era uma democracia racial.

O modo de abordar tal hipocrisia pode ser visto, por exemplo, no artigo “Queremos
estudar”, escrito pelo ator Haroldo Costa, que a época era estudante. No seu texto, argumenta
que néo era apenas a falta de recursos financeiros que impedia que negros estudassem, como
também o racismo. Apontou diversas escolas que ndo permitiam a admissdo de pessoas de cor
como estudantes e apresentou casos explicitos de racismo, como o0 de jovens negros que
foram impedidos de se matricular numa escolar militar: apesar de terem sido aprovados no
exame de admissdo, foram reprovados num exame médico, mesmo Ssem apresentarem
problemas de satde. Costa conclui que ndo havia problemas com os jovens, exceto o fato de
serem negros.

Com detalhes bastante concretos, o jornal regularmente discutia como o racismo
operava no Brasil, para além do sistema educacional. Outros artigos documentavam casos de
discriminacdo com base na cor da pele em entrevistas de emprego e em teatros brasileiros,
demonstrando, por conseguinte, como o racismo afetava quase todos os aspectos da vida em
sociedade.

Era igualmente fascinante a atencdo consideravel que era dedicada aos acontecimentos
na diaspora africana. Efrain Tomas Bo, por exemplo, escreveu o artigo “Poesia Afro-
Americana”, no qual estabeleceu conexdes diretas entre poetas espalhados por toda a
diaspora, incluindo Alexander Pushkin e Alexandre Dumas. O artigo constr6i uma identidade
coletiva de negritude por todo o mundo ocidental. Artigos como esse contribuem para
comprovar a ideia de que havia uma préxis intelectual no Brasil que se dedicava as
identidades negras no contexto da literatura e da historia.

Havia fascinio e interesse por parte da equipe do “Quilombo”, em relagdo a
experiéncia afro-americana e suas lutas raciais. Havia, também, referéncias constantes a
celebridades negras estadunidenses, como o campeéo de boxe Joe Louis, que havia derrotado
0 alem&o Max Schmeling nas Olimpiadas, constituindo-se uma metafora para um nocaute da
supremacia branca. As artistas Marian Anderson, Katherine Dunham e Josephine Baker
também estiveram retratadas nas paginas do “Quilombo”. Quando Marian Anderson e
Katherine Dunham visitaram o Brasil, representantes do TEN inclusive foram recepciona-las.

O jornal “Quilombo” durou apenas trés anos, mas nos permite conhecer o pensamento
gue constituia 0 TEN e a maneira com que uma identidade afro-diaspérica foi formada. O
TEN foi mais que um teatro; foi uma organizacdo que tinha no combate ao racismo seu

principal propdsito. Envolveu-se em outras atividades antirracistas, como a realizacdo de
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conferéncias para a elaboracdo de estratégias de combate ao sentimento antinegro, tornando-
se, assim, um espago para a organizagdo politica.

Mesmo apds o encerramento do teatro, Abdias Nascimento continuaria a se envolver
com a politica de diversas maneiras. Concorreu a cargos eletivos e atuou junto a grandes
partidos politicos, tentando organizar aliangas, até se tornar exilado politico quando o regime
militar tomou o poder, em 1964.

Em 1968, Abdias Nascimento lancou-se voluntariamente ao exilio nos Estados
Unidos. Levando em conta a politica radical que empreendia no Brasil, temia ser oprimido
pela ditadura militar. Nesse periodo, tornou-se professor da State University of New York
(SUNY). Ganhou uma posicdo de céatedra no Departamento de Estudos Porto-Riquenhos da
SUNY, localizado na cidade de Buffalo, no estado de Nova York. Durante o0 seu mandato no
departamento, escreveu diversas obras importantes que ajudariam a expor o racismo do Brasil
para o publico internacional.

Um dos artigos que escreveu nesse periodo foi publicado no Journal of Black Studies,
em 1980. O periodico era um ponto convergente de intelectuais afrocéntricos como Molefi
Asante e Maulana Karenga que tornaram-se amplamente conhecidos pelo que foi denominado
de pensamento afrocéntrico .

Maria José indica como estruturante para a pedagogia multirracial um autor que
considera de fundamental importancia no coroamento que buscava situar sua proposta
pedagdgica, a figura de Molefi Asante. Seu debate critico gira na discussdo do

afrocentrismo, cujo foco:

[...] se apresenta como corretivo e como critica. Quando um
povo que sofreu coletivamente a experiéncia do deslocamento se
localiza de novo num lugar centrado, isto €, com agéncia e
responsabilidade, temos um corretivo. Ao re- centralizar a pessoa como
agente, analisamos a hegemonia da dominagdo européia no pensamento
e no comportamento, e ai a afrocentricidade se torna uma critica. De um
lado, procuramos corrigir o sentido de lugar da pessoa negra e de outro
tecemos a critica do processo e extensdo do deslocamento criado pela
dominacdo cultural, econdmica, e politica pela Europa. Permitir a
defini¢do do negro como um povo marginal ou periférico nos processos
histéricos do mundo é abandonar toda a esperanca de reverter a
degradacéo dos oprimidos (ASANTE, 2003, p. 106).

O professor Molefi Kete Asante é um dos principais articuladores do paradigma da
Afrocentricidade cujo o objetivo de reorientar os africanos a centralidade de sua historia, um
conjunto de intelectuais — continente e diaspora — desenvolve uma posigédo epistemoldgica que

realoca os africanos como agentes de sua propria histéria. O processo de recentralizar o
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legado desses povos cria a possibilidade de um novo capitulo dessa narrativa, de ser reescrita
com seus valores protegidos, agindo na libertagdo da mente do africano. E através de sua
figura que essa perspectiva ideologica toma visibilidade nos estudos de reintegracdo africana,
€ nos estudos e escritos de Asante que se fundamenta esse conceito e a possibilidade de que
outros intelectuais possam desmistificar esse paradigma.

Em 1980, publicou o livro Afrocentricity, em que langa uma teoria contra hegemonica,
fundamentada nos povos africanos e que propde uma correcdo dos padrbes europeus como
universais e neutros confrontando e combatendo a desqualificacdo estética, ética, intelectual e
espiritual de povos africanos/afro-diasporicos. O autor inicia com o contexto de criagdo do
conceito da afrocentricidade relacionando-o a conjuntura atual e destacando a contribuicdo de
novos elementos, a exemplo do hip-hop para uma nova releitura.

Tal como sugere o jornal “Quilombo”, bem antes de escrever para o Journal of Black
Studies, a visdo de Nascimento ja adotava uma abordagem afrodiasporica, sem ser
necessariamente igual a abordagem adotada por Asante e Karenga. A obra de Nascimento foi
indubitavelmente influenciada por essa nova onda intelectual. Ele ja trazia, no entanto, uma
visdo de mundo pan-africana. A visdo de mundo de Nascimento dialogava com a didspora
africana, pois ele esteve influenciado pela didspora africana na Quilombismo encontra-se em
casa com a ideia afrocéntrica de Molefi Asante, exceto pelo fato de que a obra de Asante
nunca elaborou uma anélise critica do capitalismo.

Ja o manifesto de Nascimento alicerca-se na economia politica tanto quanto na
reelaboracdo da identidade brasileira. Ele procurou imaginar o mundo em que gostaria de
viver e, desse modo, vislumbrou um projeto politico em que as pessoas de ancestralidade
africana seriam o foco primeiro do estado-nagdo por meio de um projeto cultural, no qual
afrodescendentes estariam conscientes de sua identidade africana — incluindo todos os
“termos” raciais, como pardo, negro e todas as outras centenas de variagoes.

Nos Estados Unidos, Nascimento localizou uma comunidade afrodiaspérica que
estava comprometida com sua visdo, tanto no contexto da diaspora africana como no contexto
africano. Essa comunidade foi importante para Nascimento, pois ajudou a nutrir seu trabalho
intelectual. Contudo, ele ndo estava apenas em contato com pessoas negras nos Estados
Unidos, mas também na Africa. Esteve profundamente influenciado pelos movimentos de
descolonizacdo que ocorriam no continente africano e frequentou, também, inGmeras
conferéncias a respeito do continente, tendo conhecido alguns de seus intelectuais

proeminentes. Nesse processo, entendeu que as solugbGes para os problemas dos afro-
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brasileiros seriam particulares as realidades brasileiras, ndo obstante era imperativo entender
0s pontos comuns com as realidades da didspora africana.

Nesse sentido, Asante coloca os desafios de se tornar um afrocéntrico no mundo pos-
moderno, demonstrando a forma como fazé-lo a partir da reinterpretacdo da Histdria. O autor
deixa muito claro que o conhecimento histérico, € a base para (da) mudanca afrocéntrica.
Aponta o caminho, no qual denomina chamar de Njia, como uma estratégia pratica de acdo
afrocéntrica no sentido de dar inicio a um processo de dissociacdo e valorizacdo da cultura
africana em detrimento da epistemologia eurocéntrica. O autor nos fala da importancia da
filosofia da afrocentricidade como uma estratégia de conscientizacdo. E importante destacar a
digressdo que o autor faz no sentido de demonstrar que a afrocentricidade ndo é uma
“metodologia filosofica” que busca a unidade entre as comunidades africanas e afro-
americanas na didspora e que a mesma almeja um projeto de conscientizacdo coletiva que é
algo que estd mais além do a unidade.

Para Jeruse Roméo a Africa também se torna tema recorrente nos debates locais e
nacionais, como referéncia na elaboracdo da histdria e da identidade brasileira, em particular,

naquele momento, Santa Catarina comecou a receber grandes levas de estudantes africanos:

[...] eu me lembro que nos anos 80 h& reivindicagbes muito
fortes em relacdo & Africa, a relacdo do Brasil com o continente
africano, pobreza, sobretudo, e a gente vai ter o inicio da cooperagdo
Brasil-Africa, com os estudantes africanos vindo para c4, entdo a gente
passa a conhecer a Africa também a partir desses jovens. Santa
Catarina é o 1° estado que recebeu estudantes africanos aqui, entdo a
gente vai comecando a conhecer isso. (ROMAO, 1999, p.35).

Percebe-se que, uma das diferencas, que a pedagogia multirracial buscava afirmar
estaria ligada pelo questionamento da polarizacéo estabelecida pela hegemonia eurocentrica,

entre saber e cultura, conforme se pode ler do texto produzido por Silva, 2002:

Definido o que € saber e o que € cultura, implicitamente, acaba-
se por determinar, também, o que é inteligéncia, disciplina e o tipo de
“aluno ideal” em funcdo do qual a escola vai se organizar quando se
elege “um padrdo” de aluno, de cultura e de saber, tomando como
modelo a classe média, entra-se em contradi¢do: 1° - com o padrdo de
alunos reais das classes populares; 2° - com o sentido do proprio projeto
educacional que se pretende alcancar — aberto e democratico, na medida
em que se nega a pluralidade cultural. Tal concepc¢do de o que €é saber e
do que é cultura oferece permanentes oportunidades de confronto entre
o padrio dominante (“saber elaborado”) e os diferentes cddigos
culturais dos estratos populares (“demais saberes”) [...] Observa-se que,
a cultura assim reproduzida é a cultura dos grupos privilegiados, branca
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eurocéntrica, o éxito escolar serd funcdo do capital cultural adquirido
por meio de uma pedagogia implicita, reforcando, assim, as
desigualdades étnicas, culturais e sociais em lugar da igualdade de
oportunidades (SILVA, 2002, p. 27)

Este aspecto civilizatorio é bastante ressaltado nos documentos da Pedagogia
Multirracial, tendo em vista que os debates em torno da “cultura nacional” tem-se
caracterizado pelo recalcamento do processo civilizatorio levado a cabo no continente
africano. Para alterarmos esse cenario, 0s escritos de Abdias apoia-se nos simbolos e signos
surgidos diretamente da vida e do estilo afro-brasileiros. Utilizando as marcas de sua cultura
africana particular, ele é capaz de guiar o espectador numa viagem ao interior de seu ser,
sintonizado com a perspectiva afrocentrada emergente no mundo. Alids, Abdias trouxe a
afrocentricidade ao Brasil, isto €, ele deu a africanidade que aqui existia um elemento formal e
consciente que ele chamou de Quilombismo. A africanidade sé pode se mover em direcdo a
afrocentricidade por meio dessa conscientizacdo, projeto em que Abdias esteve mergulhado
desde meados do século XX. A Pedagogia Multirracial traz na sua génese a idéia de tempo
historico afrocentrado que no, quilombismo, tal qual as ideias de Asante, foca-se no presente,
a partir das particularidades do passado, ou nas palavras do préprio Abdias, na elevacdo da
autoestima da populacéo afro-brasileira por meio de seu acervo.

Diante desta proposicao, a comissdo de educacédo elaborou um projeto de intervencao,
que exercitasse a pratica e 0s questionamentos suscitados pelo processo de construcdo desta
tematica na trajetoria do NEN. Intitulado de Projeto Piloto “Escola, espago de luta contra o
racismo” foi apresentado em 1991, a partir de uma articulagdo com as entidades negras e o
executivo municipal. E interessante ressaltar que na justificativa do projeto a preocupacéo
com um a idéia de pedagogia ja se insinuava como parte das preocupacGes do NEN, cuja
sistematizacdo sO vai se dar posteriormente no final do século XX. No projeto apresentado

pode-se ler:

Compreendemos também que ndo nos cabe somente denunciar,
€ necessario propor. E nossa proposta € a efetiva implantagdo, nos
setores de ensino da pedagogia multirracial, que é aquela que
compreende a diversidade étnica e cultural que é composta a sociedade
brasileira e atua na perspectiva dialética da compreensdo do outro como
parte do todo social no mundo dos homens, em contraposi¢do a
compreensdo dominante de que o outro a parte marginal do todo social
que é o mundo dos brancos. E ir, além disso. Se acreditamos que 0
homem é produto de um processo de contradi¢cdes e transformagdes,
precisamos acreditar que a educacdo necessita vivenciar essas
contradicGes e acompanhar as transformac@es, uma vez que também é
produzida pelo homem e o homem e produto dela (PROJETO
ESCOLA: ESPACO DE LUTA CONTRA O RACISMO, 1991, grifos
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meus)

A perspectiva Asante demonstra como o processo de negagdo da histéria africana
reflete a falta de referéncias para as proprias populagdes africanas e da diaspora, além de ser
um dos principais obstaculos para a reconstrucdo de uma interpretacdo associada a
afrocentricidade. A exposicdo de Asante tem o objetivo de demonstrar que o conhecimento da
Historia da Africa e da diaspora € o principal meio de construgdo dos referenciais que sdo
necessarios a filosofia afrocéntrica para a descolonizacdo das mentes e da construcdo de uma
imagem positiva da Africa e de suas populacdes descendentes. Deste modo, a Pedagogia
Multirracial, intimamente vinculada ao pensamento afrocentrico, recorre a Ancestralidade
africana e diaspdrica a partir do territorio que produz seus signos de cultura, ou seja, estamos
falando de uma Africa a partir do olhar do territorio brasileiro e um Brasil africanizado e
portanto, trata-se da criacdo de uma Pedagogia que opere epistemologicamente considerando
0 arcabouco tedrico, filoséfico e metodoldgico do fazer e ensinar a histéria do povo africano
no Brasil.

No artigo, “Compromisso com a negritude” de Marcio de Souza'’ , destaca a
necessidade de mestres que enxerguem a beleza da diversidade étnica e cultural. Que fale
desse mundo, formando, desta forma, homens compromissados em construir tempos de
liberdade e igualdade, onde a diferenca ndo serd defeito, e neste caso, devera se configurar
como riqueza.

Para além do arcabouco tedrico, descritos na Pedagogia Multirracial, para sua efetiva
implementacdo, é necessario a sensibilizacdo de toda a sociedade, em especial da populacdo
negra, que sofre com os efeitos do mito da democracia racial. O conceito negritude para o
colaboradores da proposta € um conclamacao a pertenca racial, criando um conceito coletivo
de negro protagonizado as mobilizacdes sociais de afro-brasileiros pelo reconhecimento de
suas demandas por igualdade de condi¢fes econdmicas e sociais.

Na sua fase inicial, o movimento da negritude tinha um carater cultural. A proposta era
negar a politica de assimilacdo a cultura (conjunto dos padrées de comportamento, das
crengas, das instituicbes e dos valores transmitidos coletivamente) européia. O dilema para os

africanos e negros da didspora, assevera Franz Fanon (2010), deixou de ser “"embranquecer ou

7 Professor de quimica, ativista do movimento negro catarinense e primeiro vereador negro de
Floriandpolis. Nos anos 80 integrou a Sociedade Cultural Antonieta de Barros, uma das primeiras entidades a
retomar o combate a discriminagdo racial em Floriandpolis. Membro do Grupo de Unido e Consciéncia Negra
(GRUCON), nicleo UFSC e fundador do NEN. Em 2004 é responsavel por uma das primeiras leis que
introduzem contetidos afro nas escolas municipais de Florianopolis.
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desaparecer". Até essa época considerava-se positivo apenas, os modelos culturais brancos
que vinham da Europa. Para rejeitar esse processo de alienacdo, os protagonistas da ideologia
da negritude passaram a resgatar e a enaltecer os valores e simbolos culturais de matriz
africana. Como salienta Jean Paul Sartre (2010), "trata-se de morrer para a cultura branca a
fim de renascer para a alma negra”.

Porém, os negros da Africa e da diaspora que haviam assimilado o branqueamento,
ndo conseguiam fugir do drama da marginaliza¢ao. Vestidos a moda européia “de terno,
oculos, relégio e caneta no bolso do paletd, fazendo um esforco enorme para pronunciar
adequadamente as linguas metropolitanas”, ndo deixavam de ser discriminados. No plano
social, continuavam sendo negros e, conseqlientemente, tratados como inferiores. Chegando a
Europa, as lojas, hotéis, teatros, cinemas e restaurantes ndo lhes abriam as portas. Nas ruas
eram objetos de insultos raciais e vitimas de todo tipo de humilhagdo. "Ao seu esfor¢co em
vencer o desprezo, em vestir-se como o colonizador, em falar a sua lingua e comportar-se
como ele, 0 colonizador opde a zombaria”. Os sacrificios do negro eram ridicularizados.
Como diz Fanon (2010), "o evoluido de repente se descobre rejeitado por uma civilizacéo que
ele, no entanto assimilou”.

E foi justamente para dar uma resposta a esse sentimento de marginalizacéo racial e
frustracdo existencial que a pequena-burguesia negra resolveu revalorizar sua identidade no
"mundo dos brancos", empreendendo um discurso de afirmacdo racial e volta as raizes da
cultura africana. Preterida socialmente na Europa, a pequena-burguesia intelectual negra
encontra como saida a negacdo do embranquecimento de seus "corpos e mentes”; a aceitacdo
simbdlica de sua heranca étnica, a qual deixaria de ser considerada inferior. Negritude, nesse
sentido, tratou-se de uma reagdo a branquitude reinante da cultura ocidental.

A versdao de negritude foi um ideario que floresceu no Brasil como expressdo de
protesto da pequena-burguesia intelectual negra (artistas, poetas, escritores, académicos,
profissionais liberais) a supremacia branca. Tratou-se de uma resposta dos negros brasileiros
em ascensdo social ao processo de assimilacdo da ideologia do branqueamento. Para
Guerreiro Ramos (1957), a negritude permitiu libertad-los "do medo e da vergonha de
proclamar sua condicdo racial”. Os postulados da negritude representaram um divisor de
aguas no movimento negro brasileiro na medida em que consolidaram a luta pela afirmagéo
(ou orgulho) racial.

Entretanto, os intelectuais negros que conclamavam a negritude no Brasil jamais
teriam dado uma formulacéo explicita e sistematica ao conceito, isto €, em nenhum instante

transformaram a idéia vaga e difusa de negritude em propostas concretas ou, em Ultima
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instancia, traduziram a negritude em um projeto mais geral para resolver o problema do negro
brasileiro. De toda sorte, o conceito de negritude popularizou-se no pais com o tempo,
ampliando seu raio de insercdo social e adquirindo novos significados. A partir do final da
década de 1970, negritude tornou-se sindnimo do processo mais amplo de tomada de
consciéncia racial do negro brasileiro. No terreno cultural, a negritude se expressava pela
valorizacdo dos simbolos culturais de origem negra, destacando-se o samba, a capoeira, 0s
grupos de afoxé. No plano religioso, negritude significava assumir as religides de matriz
africana, sobretudo o candomblé. Na esfera politica, negritude se definia pelo engajamento na
luta antirracista, organizada pelas centenas de entidades do movimento negro.

As ideias do movimento negritude serdo ressignificadas, posteriormente, no
documento de afirmacdo da pedagogia multirracial o compromisso de expor o processo de
dominacdo cultural e olhar o saber popular como fundamental na reorientacdo do espaco

escolar:

Pois se este saber, considerado “infantil” e “popular”, servir
apenas como “ponto de partida” para se chegar ao “saber elaborado” das
classes dominantes, ndo haverda a soma dos diferentes saberes e sim a
reproducdo da dominacdo. O saber popular — as culturas negras ai
incluidas — também pressupde uma elaboragdo por parte dos individuos.
Desconsiderar isto é ver o dominado como incapaz de produzir
significagcdes. Esta & uma posi¢do equivocada, porque preconceituosa e
excludente. Na perspectiva da Pedagogia Multirracial, a escola deve
deixar de ser o espaco da negagdo dos saberes para enfatizar a afirmacéao
da diferenga, num processo em que individuos e grupos sejam aceitos e
valorizados pelas suas singularidades [...] (SILVA, 2002, p. 28)

A “construgdo de novos saberes” proposto pela Pedagogia Multirracial tem como
objetivo a construcdo de uma identidade negra. E um aspecto importante na proposta que se
apresenta associado curriculo e cidadania, por acreditarem que 0s contelddos resgatam a
identidade dos negros, na medida em que 0s processos civilizatorios das sociedades africanas
sdo explicitados, contrapondo-se a referéncia posta de que somos originarios de estanques
estagios tribais. Nesse sentido, a obra de Kabenlege Munanaga, principalmente na segunda
fase de sua elaboracdo, é um importante referencial tedrico para esse entendimento.

Kabengele Munanga enquanto intelectual possui inegavel parcela de contribuigdo nas
discussdes acerca das relacBes raciais no Brasil. Suas andlises enquanto pensador da
sociedade brasileira pautam-se em proficuos estudos e pesquisas que buscam as raizes da
realidade nacional para poder entdo compreende-la no que se tornou hoje. A busca da
compreensdo da realidade nacional situa Kabengele Munanga entre os pensadores brasileiros

qgue buscaram interpretar o Brasil de forma ampla e com o devido rigor tedrico e
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metodol6gico que a empreitada intelectual necessita. Observamos, porém, em nosso autor
uma diferenca fundamental entre tantos outros importantes pensadores da Antropologia. Sua
preocupacdo em tratar de questdes educacionais em seus estudos e seus escritos.

Esse aspecto da producdo de Munanga chama nossa atencdo, visto que vem buscando
uma aproximacéo entre duas ciéncias sociais que nem sempre andam juntas, a Educacdo e a
Antropologia. A forma como durante a histéria da educacdo em nosso pais as discussdes
acerca da diversidade da populacdo brasileira ndo s6 em aspectos fenotipicos, mas culturais e
religiosos foram suprimidos do debate educacional constituem suas discussGes acerca da
negritude, da mesticagem brasileira e da construcdo da identidade negra; como primordiais
para a reversdo de uma educacdo que busca silenciar um Brasil multiplo e ndo monocultural;
como se pretendeu afirmar historicamente.

A competéncia com a qual foi desenvolvido o trabalho de Kabengele sobre a
construcdo da identidade negra e seu confronto com a concepgdo de identidade nacional e
tomando por base a bibliografia educacional que tomou as produg¢fes de Munanga como
referéncia tedrica o tornou referéncia essencial para pesquisadores envolvidos com as relacdes
étnico-raciais brasileiras, dentre eles, membros do NEN.

Tal fato pode ser verificado com a frequencia em que as obras de Munanga aparece
nas edi¢cdes do Jornal Educa-Acdo Afro e dos folderes de congresso e seminarios e revistas
organizados pelo NEN veio ao longo do tempo refletindo o enfoque primordial de sua idéias,
gue sdo 0s temas: negritude, mesticagem e identidade negra. Tais idéias foram incluidas nas
diversas aréas de atuacdo do NEN como a educacdo, o trabalho curricular das questdes que
envolvem a diversidade cultural brasileira, a formacao de professores para o trabalho com as
relagBes raciais, assim como também as a¢des afirmativas para a populagéo afro-brasileira.

Com a publicacio de seu segundo livro, “Negritude: usos e sentidos” (1988),
Kabengele inseri-se no cenario académico de discussao sobre a histdria do negro no Brasil e 0
desafio da questdo da identidade desde a época da colénia e a participacdo do negro na vida
social deste pais. Tomando por base as relacGes estabelecidas entre o colonizador europeu, 0s
indigenas e os negros africanos escravizados, deu enfoque as peculiaridades das relagdes
estabelecidas entre estes grupos, assim como as analises feitas por pensadores brasileiros
influenciados por pensadores europeus no final do século XIX e inicio do seculo XX, e os
desdobramentos de analise feitos por autores como Gilberto Freyre

Através da obra “Negritude: usos e sentidos”, o conceito de situa¢do colonial aparece
como nocdo dindmica, expressando uma relagdo de forgas entre varios atores sociais dentro da

col6nia, sociedade globalizada, dividida em dois campos antagonistas e desiguais, a sociedade
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colonial e a sociedade colonizada. Na situacdo colonial africana, a dominacéo € imposta por
uma minoria estrangeira, em nome de uma superioridade étnica e cultural dogmaticamente
afirmada, a uma maioria autoctone. Ha confronto entre duas civilizacGes heterogéneas: além
das sobreposicdes econdmicas e tecnoldgicas, de ritmo acelerado, a dominadora infligiu sua
origem cristd a uma radicalmente oposta. O carater antagonista das relagdes existentes entre
elas é ilustrado pela fungdo instrumental & qual é condenada a sociedade dominada
(MUNANGA, 1988, p. 10).

Em seu livro, Munanga trata com relevancia a questdo do branqueamento da sociedade
brasileira, como condicdo legitimada, que acabou por impor nesta sociedade um modelo ideal
a ser seguido e respeitado dos ideais de identidade nacional que se equiparassem ao modelo
europeu para que pudéssemos, enfim, atingir a tdo almejada evolucdo social, cientifica e
econémica de inspiracao européia.

Nesta discussao, inseri-se a obra de Munanga, que vem contestar o lugar subalterno
reservado ao negro mundialmente e especificamente na sociedade brasileira. Seus escritos
atuam como uma forma de protesto pelo lugar ocupado pelos negros no Brasil, imperando
entre este segmento social a segregacdo espacial, a ndo participacdo efetiva nos espacos
sociais como escolas, igrejas e partidos politicos; tendo que aprender a conviver com toda
sorte de humilhagdes e agressdes explicitas ou subliminares.

A invisibilidade reservada aos negros no Brasil os colocou como néo-sujeitos da
historia social do pais, dai partiu a ideia do ndo pertencimento a na¢do, visto que a mesma,
pautada por uma ideologia embranquecida e segregadora, buscou silenciar a participacdo de
um grupo social em situacdo colonizada e inferiorizada. Sobre este aspecto atentemos para a
reflexdo de Romao (2005, p. 62) “a agressdo ideoldgica que tende a desumaniza-lo e, em
seguida, mistifica-lo, correspondem em suma situacfes concretas que visam 0 Mesmo
resultado. Ser mistificado ja € mais ou menos, avalizar o mito e a ele conformar seu
comportamento”.

Kabengele analisa nesta reflexdo o modo como o negro foi desumanizado e submetido
a humilhagdo da subalternidade que o levava & imposicdo da negagdo de sua propria
identidade, ou seja, toda sua heranga seja ela genética: a negacdo do corpo, do cabelo, das
feicGes negras, ou cultural africana, que envolvia religiosidade, musica, vestuario, tradicdes
familiares, na tentativa de igualar-se culturalmente ao branco.

O fato de os negros buscarem a assimilacdo dos valores da sociedade eurocéntrica
através da “boa educacdo” e dos bons “hébitos sociais”, tinha como mote principal adequar os

negros ao modelo vigente socialmente, ou seja, 0 modelo branco. Essa situacdo, longe de
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resolver os problemas enfrentados pelo segmento negro, passa a reificar o lugar de
subalternidade do negro no Brasil, e a consequente aceitagdo por parte dos brancos pela
adequacao a que se submetiam através da negacédo de sua identidade negra.

A Pedagogia Multirracial foi elaborada sobre forte influencia do Multiculturalismo
critico de Peter Mclaren, escritor de origem canadense e atualmente professor da
Universidade dade Los Angeles (USA). O inicio da elaboracdo da Pedagogia Multirracial €
marcada por debate onde as referéncias iniciais giravam em torno do multiculturalismo, teoria
com mais evidéncia naquele momento. De suas diferentes vertentes, Maria José se alinha
aquela cuja doutrina se centrada no respeito a diferenca como a mola mestre no combate as
desigualdades raciais, o multiculturalismo critico (MCLAREN, 1997). O seu depoimento

aponta nesta direcao:

Olha, eu diria que o McLaren foi importante nesta formulacdo, o
Apple foi importante nessa formulacdo, porque eu ndo posso negar essas
pessoas. [...]

Como o préprio Mclaren, pra falar de uma corrente
multiculturalista que eu abracei, que eu fui multiculturalista critico. Eu
logo de inicio foi com esta vertente do multiculturalismo que eu fiquei com
ela, abriu-se um leque de correntes multiculturais, e eu, na verdade tinha
que fazer uma op¢do, eu fiz pelo multiculturalismo critico, mas percebendo
sempre as insuficiéncias [...] (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 127, 2009)

Considerando o fracasso escolar das criangas que freqlientam as escolas municipais de
estaduais do Rio de Janeiro, Maria José assevera reconhecimento das implicacbes entre
fracasso escolar e relagdes raciais ao afirmarem que “a estrutura curricular por ciclos
operacionaliza um enfrentamento sério quanto a questdo do fracasso escolar, tais como

evasdo, reprovacgéo, preconceito, resisténcia e segregacao”:

O processo primeiro foi a minha pratica, a minha pratica
educacional, eu era professora do estado e do municipio e lidava com
comunidade popular o tempo todo. E me vi diante de alunos negros que
eram reprovados como moscas, absolutamente reprovados, ndo tinham
menor sucesso, a gente reprovava assim com tranquilidade. Eu me
lembro que os conselhos de classe, esse aluno ta reprovado e ninguém
discutia porque, como, como e que a gente ia recuperar...era um
negobcio, era uma fabrica, como até hoje de excluséo, e com uma falta de
sensibilidade do professorado muito grande, o professorado ele
reprovava e ndo parava para pensar porque ele tava reprovando, ele néo
para pra perceber que na verdade ndo € o aluno que esté reprovando, e
ele que esta se auto reprovando...o professor ndo tem esta sensibilidade,
n&o tem esta percepgdo. (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 128, 2009)
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De acordo com o autor o multiculturalismo critico ou de resisténcia é a que mais se
aproxima de uma ideia de emancipagdo social e cultural. O multiculturalismo critico adota e
afirma o compromisso politico de transformacdo, sem o qual corre o risco de se reduzir a
outra forma de acomodacdo ao status quo. Nessa Otica, o multiculturalismo critico: a)
privilegia a transformacdo das relagbes sociais, culturais e institucionais nas quais 0S
significados sdo gerados; b) opde-se a idéia que vé a cultura como ndo-conflitiva e; c) sustenta
que a diversidade deve ser assegurada “dentro de uma politica critica € compromisso com a
justica social” (McLaren, 1997, p. 123). Portanto, para Peter McLaren, o multiculturalismo
critico implica empenhar-se na tarefa de “transformar as relagdes sociais, culturais e
institucionais nas quais os significados séo gerados.” (Mclaren, 1997, p. 123). N&ao existe uma
proposta critica que nao seja engajada com tais transformacdes.

Uma outra marca do multiculturalismo se faz presente quando situam 0s pressupostos
da Pedagogia Multirracial, e a definicdo que a pedagogia tome uma dimensdo politica, indo
além da dimensdo da educacdo escolar na busca de um conteldo que possa traduzir as

relacBes sociais, econdmicas, politicas e culturais:

[...] o multiculturalismo cléssico, ele na verdade admite a
diversidade, t& certo. Ele reconhece a diversidade, preconiza o respeito a
ela, mas fala-se em diversidade, mas ndo se tem com clareza uma
proposta que contemple o recorte étnico-racial, entdo fica muito mais
cultural, culturalista [...] fica uma visdo muito mais culturalista do que
politica, e eu basicamente, o meu trabalho esta preocupado com a
dimensdo politica. Meu trabalho quer reconhecer o meu aluno historico,
eu ndo estou querendo ver meu aluno de maneira abstrata, reconhecer a
diversidade da cultura e muito pouco, eu ndo quero sé um curriculo que
contemple a diversidade cultural, que coloque l& capoeira e ta tudo
resolvido. Eu acho que a coisa é mais complexa e mais profunda. Entdo
eu acho, essa mudanca, quando eu falo em multirracial e porque eu quis
dar esta direcdo, eu estou falando de pluralidade cultural, mas eu estou
falando de pluralidade racial também. Estou falando de uma pedagogia
gue seja pluricultural, multiétnica e anti-racista, é disto que estou
falando, é este meu compromisso. A Pedagogia Multirracial ela
preconiza uma boa convivéncia entre as diferengas, mas nessas
diferencas eu ndo... a gente ndo abre mao da diferenga de ordem étnica e
racial, com vistas a uma superacdo das desigualdades nessa area
(SILVA, 2002, p. 30).

Esse mesmo questionamento sistematico do saber escolar, uma das caracteristicas
marcantes do multiculturalismo, faz-se presente ao citarem Apple (1982) no momento em
que definem o que entendem por curriculo: “o curriculo nunca ¢ um conjunto neutro de

conhecimentos” (p. 33). Portanto, na elaboragdo da pedagogia multirracial vai chamar a

atencdo para a necessidade de evidenciar o pertencimento racial como dado fundamental na
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analise do debate sobre o fracasso escolar:

As propostas curriculares em vigor também ndo examinam, com
clareza e profundidade, as estatisticas oficiais, que, ja no Censo de 1980,
revelavam que Sd0 negros e mesticos que encontram maiores
dificuldades tanto para ingressarem no sistema formal de ensino como
para concluirem aos oito anos do ensino obrigatorio. Tais fatores véao
gerar, consequentemente, no que tange a negros e mesticos, piores
condicBes de vida e de acesso & democracia cidada em relacdo as
demais etnias,notadamente a etnia branca. Este circulo viciosos e
perverso, que explicita a presenca de uma situagdo extremada de
racismo no pais, ndo é, entretanto, explorado quando se considera o
fracasso escolar (SILVA, 2002, p. 26)

Encontramos também um encaminhamento metodoldgico que favorece uma
abordagem curricular multiculturalista por prever, necessariamente, a cultura dos educandos
no processo de ensino. Com isso, além desta maior proximidade com os (as) professores (as) e
de suas necessidades para o enfrentamento da discusséo das relagGes raciais, o0 projeto Zumbi
dos Palmares permitiu aprofundar uma visdo mais ampla sobre o curriculo e as possibilidades
de dialogo entre diferentes areas de conhecimentos. A meu ver, pode-se dizer que se expressa

a partir deste momento uma preocupacdo inicial com a idéia de interdisciplinariedade:

Bom o trabalho no Zumbi me leva a uma visao de curriculo,
uma visdo mais ampla, pensando processos, métodos, avaliagao,
construgdo de curriculo, ideologia de curriculo, o curriculo controla ou
ndo controla, se abriu, eu passei a pensar curriculo. Dentro entdo do
trabalho eu comego a perceber o seguinte, eu ndo podia dar conta de
todas as areas do conhecimento [...] sou generalista, mas ndo a este
ponto, mas me transformo numa pessoa generalista, capaz de ta
dialogando com colegas de varias areas, isso 0 projeto Zumbi me deu
quando me colocava pra falar com professores sobre racismo, educagé&o.
Colocava matematica, mistura com artes cénicas, entendeu, entdo foi
esse chao, o campo, foi que me deu esta visdo, eu sai do meu cada um,
eu fui obrigada a sair de meu cada um, e gostando muito disso,
gostando, e dizer que uma pessoa de lingua portuguesa é capaz de
pensamento matematico, porque nao, e vice-versa, essa coisa foi muito
boa, foi muito boa, s6 me enriqueceu (SILVA, 2005, apud LIMA, p.
126, 2009).

Relagdes raciais, multiculturalismo e curriculo s&o temas conectos. Na educacéo, séo
tematicas que néo so estdo implicadas umas as outras como tambeém, muitas vezes, emergem
juntas. N&o é possivel abordar multiculturalismo e curriculo sem problematizar as relacoes
raciais na escola. Segundo Gongalves e Silva (1998, p. 33), “o multiculturalismo nao

interessa a sociedade como um todo, e sim a certos grupos sociais que, de uma forma ou de
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outra, sdo excluidos dos centros de decisdo por questdes econdmicas e, sobretudo, por
questdes culturais”. Nessa perspectiva, pensar 0 que vem sendo chamado de novos sujeitos
das politicas sociais (Gongalves & Silva, 1998) requer um esforco de repensar e dar novos
sentidos ao que se convencionou considerar como relacdes raciais na educacdo. Nesse
sentido, a Pedagogia Multirracial explicita, ainda, seu carater inconcluso e dialético de
permanente constru¢do. N&o porque ndo seja possivel defini-la, ou porque ainda ndo esteja
completamente acabada para ser utilizada, mas porque seus formuladores acreditam que,

uma pedagogia € isto, uma constru¢do permanente e inacabada.

432 - PEDAGOGIA MULTIRRACIAL CAMINHOS PARA UMA
EDUCACAO ANTIRRACISTA

A Pedagogia Multirracial ¢, antes de tudo, um posicionamento politico contrario ao
que se estabeleceu no pais como uma ldégica incontestavel, direcionada ao branco,
considerado a norma, enquanto o nio-branco é o desvio. E uma pedagogia que se opde ao
colonialismo e a colonialidade, que continuam reafirmando a desumanidade de negros e
indigenas.

Ela se opGe a hegemonia epistemoldgica eurocentrada, propondo desencadear a
construcdo de proposta pedagdgica que tenha a igualdade como principio curricular, o que
significa considerar o curriculo escolar como instrumento capaz de contribuir com a
erradicacdo de todas as praticas racistas.

E uma pedagogia da vivéncia afetiva e cultural que facilita o dialogo entre as idades,
entre a escola e a comunidade, entre grupos étnicos-raciais interagindo saberes ancestrais de
tradicdo oral e as ciéncias formais para a elaboracdo do conhecimento. Além disso, seus

formuladores consideram que a constru¢do de uma pedagogia Multirracial precisa:

“ter a luta contra o racismo como um principio politico
pedagégico para a democratizagdo da escola e da sociedade
brasileira; reordenar os processos formativos escolares na logica do
direito a cultura, tendo a vida cotidiana como base para 0
conhecimento curricular; explicitar as contradi¢cbes sociais;
conversar muito acerca das relagdes raciais e das desigualdades na
sociedade brasileira; valorizar as atitudes, a estética, a
corporiedade, a visdo de mundo, a oralidade e a ancestralidade das
varias matrizes culturais; reapropriar-se da historia do negro desde
a Africa até os dias atuais; afirmar as identidades raciais; destacar
positividades em relacdo as culturas negras; resgatar a auto-
imagem das criancas e adolescentes negros e negras; dialogar com
0s processos pedagdgicos que ocorrem nos movimentos populares;
utilizar material didatico que apresente a formacédo social do povo
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brasileiro; construir espagos formativos coletivos com professores
e professoras, equipe diretiva e comunidade; superar a organizacao
escolar seriada, os curriculos gradeados e 0s processos de
avaliacdo excludentes; construir uma gestdo participativa e
democrética; estabelecer um didlogo multidisicplinar com as
diferentes areas do conhecimento; ter as expressdes artisticas como
componente indispensavel na materializam da proposta pedagdgica
multirracial e popular” (PASSOS, 2002, p. 41).

Em seu livro, O Movimento Negro Educador, Nilma Gomes (2017, p. 16), destaca
gue 0s movimentos sociais sdo “os produtores e articuladores dos saberes construidos pelos
grupos nao hegemonicos e contra hegemodnicos da nossa sociedade” e, nesse sentido, a
autora se propde a mostrar que o que conhecemos hoje no Brasil, seja sobre a didspora
negra, seja sobre o conhecimento construido por pessoas negras, que fazem parte de
importantes questdes tedricas nas areas do conhecimento das humanidades e das ciéncias
sociais, sao devidas a atuacdo politica, pedagogica, educacional e libertadora do Movimento
Negro (a inclusdo do racismo como crime inafiancavel na Constituicdo Federal do Brasil e a
alteracdo da LDB, tornando obrigatorio o estudo da Historia e da Cultura afro-brasileira e
africana sdo exemplos). Para, além disso, a autora ainda acrescenta que é o Movimento
Negro o protagonista na implantacdo de politicas afirmativas de inclusdo de negros nos mais
variados setores do Brasil.

Nesse sentido, a preocupacdo constante dos colaboradores da Pedagogia Multirracial
é com sua aplicabilidade nas escolas. Sendo assim, ndo mediram esfor¢os para elaboragédo de
um programa em que se apontam caminhos e condicdes para que a Pedagogia Multirracial
ganhe raizes no mundo da escola. Assim destaco alguns eixos considerados estratégicos para
a que de fato seja implementada uma educacdo antirracista no pais segundo seus
colaboradores

O primeiro eixo, é a criacdo de leis que amparem a implementacdo de proposicdes
antirracistas. A criacdo de marco legal no ambito municipal com a aprovacdo da lei
4.446/94*8 de autoria do vereador Marcio de Souza, que institui a inclusdo “historia afro-
brasileira” nos curriculos das escolas municipais de Floriandpolis e d& outras providéncias,
que dava énfase a participagdo de pesquisadores, organizagdes e militantes negros na
elaboracdo de material didatico, contribuiram para ampliar o impacto das agdes

desenvolvidas pelo NEN. Assim justifica Marcio de Souza o advento da lei:

'8 Institui a inclusdo do conteudo “IHistoria Afro-brasileira” nos curriculos das escolas de Floriandpolis
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O nosso mandato quando apresentou o projeto que
propunha a instituicdo dos contetdos Afro-brasileiros nas escolas
da rede municipal, o fez com a naturalidade determinada pelo
compromisso de militante do Movimento Negro. Assim como
também pela compreensdo de que a Educagdo cumpre seu papel
estratégico na constituicdo da possibilidade para que a populacdo
negra seja elevada a condigdo de cidadania.Entretanto, cabe ainda
0 destaque que, para os esclarecidos, ndo basta apenas o ingresso
na escola; pensamos que também é necessario permanecer nesta
escola em condigdes propicias para que o individuo se torne um
sujeito historico, detentor da construcdo de seu destino e
decodificadora da sua realidade. Nesta situacdo, estamos falando
de uma escola que tenha na sua estrutura e curriculos os contelidos
histéricos e cultural da nossa composicdo social (JORNAL
EDUCA-ACAO AFRO, n° 1, 1995, p. 3).

Dando prosseguimento a primeira proposi¢do, outros projetos de lei foram aprovados
em diferentes cidades catarinenses como apontado e que contou com o acompanhamento do
NEN em seus processos de implementacéo nos sistemas de ensino.

O segundo eixo, aponta para a rigidez na estrutura escolar provoca tensoes, conflitos e
rupturas que sdo manifestadas pelas criancas e adolescentes e professores marcando a
incompatibilidade entre os tempos predeterminados e os tempos vividos e possiveis dos
sujeitos.

E essa mesma logica que, rapidamente, trata de classificar aquelas criancas que
apresentam tempos diferenciados de aprendizagem, tempos e modos diferenciados de
socializacdo, ritmos e culturas diferentes. Essa l6gica da escola exclui 0 menino e a menina
negros e pobres que ndo correspondem as exigéncias homogeneizantes, 0s que ndo se
mostram “interessados” nos contetidos escolares. Estes meninos € meninas serao
classificados como agressivos, indisciplinados, lentos e sem referéncia. Terdo seus percursos
escolares mais acidentados e, 0s que persistirem em permanecer na escola, certamente
frequentardo uma classe de aceleracdo ou algo correspondente.

E ai que entra a escola como espaco de formacdo do individuo, e sua
responsabilidade de cuidar ndo s6é do que j& temos concretamente, mas também e
principalmente daquilo que periga se perder. Afinal, a educacéo € um processo relacional, e
se d& em todos os espacos de convivio de um sujeito.

Esta percepcdo da educacdo, como parte do debate publico do MN nacional sobre
estes temas, contribuiu em qualificar a agdo do NEN no estado de Santa Catarina, com
especial atencdo ao espaco escolar. Como bem lembra Jeruse Romao, cuja atuacdo sempre

fora ligada a esta area, como salienta em seu depoimento.

Eu sempre fiquei muito colada com &rea de educacéo,
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educacdo foi uma coisa que ficou muito colada pra mim, entdo
assim, eu acho assim, os anos 80, ele, olhando um pouco pra ele,
eu acho que ele, percebo que a gente vai adubar tudo o que esta
acontecendo agora, a agente vai dizer que ndo é a evasdo e a
repeténcia dos meninos negros, ndao se da sé pelo viés
socioecondmico, porque esse discurso do econémico estava muito
forte e ndo s6 do déficit cultural, a gente trouxe o racismo como
elemento de andlise, que as criangas negras, porque elas estavam
fora da escola? E claro que naquela época o nosso foco era
criancas, muito mais que o jovem, muito mais que O ensino
superior, a gente pensava muito mais na crianga, e discutindo essa
coisa da evasdo, da repeténcia, a gente vai trazendo quais sdo 0s
elementos que a gente acha que sdo importantes para combater
isso enriqueceu (JORNAL EDUCA-ACAO AFRO, n°11, 1998, p.
4).

Outro eixo considerado como ponto estratégico € a formacdo docente, ela deve
contemplar a compreensdo da dinamica sociocultural da sociedade brasileira, visando a
construcdo de representacdes sociais positivas que encarem as diferentes origens culturais de
nossa populagdo como um valor e, a0 mesmo tempo, a criagdo de um ambiente escolar que
permita que nossa diversidade se manifeste de forma criativa e transformadora.

As acdes desenvolvidas pelos colaboradores da Pedagogia Multirracial demonstra de
forma evidente na sua explanacéo dois debates bem especificos no que se refere a educacéo:
a evasdo e a repeténcia dos alunos negros nos sistemas de ensino. E, posteriormente debates
ligados ao papel do professor/a e os instrumentos necessarios para sua agdo educativa, como
forma de superacdo do preconceito e da discriminacdo presente na escola. Assim Jeruse

Romao identifica a:

[...] formacéo de professor, o material didatico, curriculo, entéo
sdo trés eixos assim que se vocé for olhar nos anos 80, ele aparece
muito, muito freqliente, em qualquer lugar e claro o movimento
assumindo pra si a realizacdo de algumas experiéncias. Entdo outros
temas acabam saindo a partir da experiéncia, mas o institucional, na
verdade era esse, fortalecer a permanéncia da populacdo negra na
escola, essa agenda discutindo formacdo dos professores, discutindo
livro didatico, discutindo curriculo. Se vé pela escola, nds ndo tinhamos
ainda, por exemplo, grandes reivindicagfes institucionais, assim que
lidasse com gestdo, que lidasse com orcamento, e que lidasse com
didaticas, embora a gente falasse de pedagogia, mas ndao como
didatica[...] (ROMAO, 1999, p.33)

Silva (2002), completa que uma das dificuldades mais sérias reside sobre a realidade
educacional brasileira, a auséncia de subsidios para desencadear tal discussdo entre os
professores. Procura chamar a atencdo para que valores culturais demarcam este sistema,

tendo em vista que “a cultura assim reproduzida ¢ a cultura dos grupos privilegiados, branca
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e eurocéntrica, o éxito escolar serd funcdo do capital humano adquirido por meio de uma
pedagogia implicita”. Pedagogia cujo arcabougo reforga, assim, “as desigualdades étnicas,
culturais e sociais em lugar da igualdade de oportunidades™ (SILVA, 2002, p.27).

Segundo Lima, (2009, p. 205), acreditamos que, se nGs, 0 povo negro, necessitamos
reaprender sobre nossa historia, os educadores necessitam reaprender sobre aquilo que
ensinam, E, assim sendo, temos nos dedicado em construir ou contribuir com parcerias para
que os espacos de formacdo sobre a tematica negro e educacdo se efetivem. Além de
introduzir o referencial tedrico do movimento negro, as acdes voltadas para a formacgédo do
educador objetivam capacita-lo para desenvolver suas atividades para alem das datas
especiais/comemorativas, enfatizando a relevancia mo cotidiano escolar.

A elaboracdo de material didatico e paradidatico constitui as principais acoes
operacionais de seus colaboradores, devidamente articulados a revisdo da politica curricular,
para garantir qualidade e continuidade no processo de implementacdo. O Movimento Negro
compreende que a auséncia dos conhecimentos étnico-raciais como um dos principais
fatores que obstaculiza a efetivacdo de uma educacao antirracista.

Na memoria da educadora Maria José o contetdo do que é ensinado ja se torna uma
preocupacdo, tendo em vista de que havia uma percepcdo que tais conteddos

desconsideravam a heranca ancestral africana:

Entdo a gente tava muito preocupado realmente com esta

guestdo do acesso e fomos ao longo do tema reformulando também a

guestdo dos programas, a gente sabia também que ndo interessava sO

entrar e receber o mesmo contedo, a gente tava preocupado também

com a questdo do contelido, a gente sabia que o curriculo também tinha

gue mudar...eu diria que [..] duas coisas, 0 acesso e a questdo da

reformulacgdo dos contetdos (SILVA, 2005, apud LIMA, p. 131, 2009).
Compartilhando a mesma preocupacdo, LIMA (2009) o suporte fundamental na
atividade de formacédo do educador e deste para com o desenvolvimento de suas atividades, o
material didatico tem merecido do programa de educacdo do NEN grande atencdo. Em
consulta realizada através de pesquisa, a auséncia de material didatico foi apontada pelos
educadores como um dos impedimentos para se tratar a questao racial na escola, assim sendo,
ha aproximadamente estamos pesquisando e elaborando material didatico adequado as
demandas que a lei n° 4446/96 possa provocar. Reconstruimos um jogo africano chamado
mancala, criamos um quebra-cabe¢ca do continente africano; reproduzimos a familia e
elementos da sociedade através de fantoches e bonecos; lancamos uma série de fitas de video

— ja com 3 numeros — que abordam temas relativos a geografia africana, histéria da africa e
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Relacbes raciais na escola. Organizamos na sede do NEN uma biblioteca com
aproximadamente 250 titulos para consulta dos educadores e interessados; elaboramos um
caderno “o que vocé pode ler” com indicacgdes bibliograficas para professores e alunos.

A producdo teorica contou com a cria¢do do jornal Educa-A¢ao Afro”, com tiragem de
2000 exemplares e circulacdo prioritaria para os professores da rede municipal de ensino,
educadores dos movimentos populares, universidade e outros setores do ensino. A dindmica
tem sido a de convidar militantes negros com atuacdo na area para escrever sobre temas que
se configuram no contato com os educadores como de necessario aprofundamento. Outra acédo
€ o caderno a ser apresentado aos professores ao final deste ano, discorrendo sobre o
pensamento negro e educacdo e suas multiplas vertentes. A idéia do jornal e caderno nao é
mais relatar sobre experiéncia, mas fundamentalmente, apontar os resultados destas
experiéncias e, sobretudo, que referéncias se constroem a partir delas.

A Pedagogia Multirracial ampliar as possibilidades de uma educacdo antirracista,
inserindo outros protagonistas — a Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana. Incorporar
epistemologias com responsabilidades afrocéntricas, pautadas na agéncia do povo africano e
sobretudo trilhar e possibilitar uma efetiva descolonizacdo do pensamento. Dessa forma, a
ideia de uma educacdo que integre a populacdo africana nas ementas escolares, fazendo uso
da teoria de eliminar o racismo em sala de aula, abolindo praticas docentes que por vezes
reforcavam dores com a figura subalternizada dos africanos na condic¢ao de escravo, criando
no imaginario social das criancas a inferiorizacdo desses povos. Isso pode ser eliminado ao
reconhecer o papel importante que 0s negros ocuparam na histéria, desenvolvendo uma
sociedade capaz de dialogar e enriquecer a partir do conhecimento e incorporacdo de suas
diferencas. Nesse sentido, as diferencas precisam ser vistas como positivas ja que estruturam a
tese de uma sociedade plural, a pluradidade é composta pelas diferencas, possibilitando a
oportunidade para os ensinamentos de trocas que constituem o olhar sobre o que € ser sujeito

de sua prdpria histéria pautada na sua agéncia.
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5 — CONSIDERACOES FINAIS

As diferengas culturais interpelam a educacéo escolar brasileira, tanto pela entrada
de sujeitos diversos, quanto pelas pressdes de movimentos existentes na sociedade. Este tem
sido um desafio central para a escola contemporanea, fundamentada num paradigma
cientifico ocidental. Construida junto a colonialidade do poder, a racionalidade moderna
ocidental torna-se excludente, na medida em que classifica culturas e epistemologias nao
ocidentais como hierarquicamente inferiores.

Como resultado, a escolarizacdo atual é essencialmente excludente por aliar-se a
I6gica da colonialidade do poder. A Pedagogia Multirracial estabelece uma ruptura
provocada pela decolonialidade ao contrapor-se ao pensamento educacional eurocéntrico,
propondo a construcdo de relagdes pedagogicas basilarmente abertas as diferencas culturais
e epistemoldgicas, a fim de promover a reinvencdo radical da escola. Neste sentido, por
meio da pesquisa teorica, desenvolvida no presente trabalho, apontamos o paradigma da
afrocentricidade e do multiculturalismo critico como a base epistemologica que sedimentam
a proposta pedagogica, em questao.

A afrocentricidade é um complexo filosofico proposto em 1980, pelo professor Kete
Molefi Asante, que exprimem a importancia de se existir um olhar independente e rigoroso
em métodos para investigar a experiéncia africana na construgcdo da civilizacdo; esta é a
proposta da afrocentricidade, que em uma definicdo ainda mais simples, seria uma
ferramenta criada por africanos para explicar suas proprias acGes e concep¢des dentro da
historia da humanidade; esta episteme é, desta forma, uma resposta contundente ao
eurocentrismo. ApGs isto, cabe dizer que esta proposta epistemoldgica € um modo de
pensamento e acdo no qual a centralidade dos interesses, valores e perspectivas africanos
predominam. Em termos teoricos, € colocar o povo africano no centro de qualquer analise
de fendmenos africanos; seja na diaspora ou no continente africano. Os pesquisadores
contemplados pela afrocentricidade acreditam no conceito de ragca como uma construcao
historica e social. Em concordancia, partem do pressuposto que analisa a presenca de
elementos africanos junto aos simbolos elaborados durante o processo histérico do mundo
Ocidental; considera a cultura, filosofia e conhecimentos cientificos dos inUmeros contextos
africanos.

Em outros termos, a construgdo “afrocentrada” diz respeito as perspectivas de
localizacdo dentro de suas proprias referéncias histéricas e culturais, sem nenhum

desmerecimento as outras. Mas, evitando a marginalizacdo ou invisibilizacéo de sua prépria
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trajetoria historica e cultural e, por conseguinte, todas as consequéncias negativas de ndo se
reconhecer, no projeto civilizatorio e de producao de saberes ao longo da historia.

O Multiculturalismo critico auxilia os colaboradores da Pedagogia Multirracial, no
debate sobre a legislacdo e o estabelecimento de diretrizes que impulsionaram a necessidade
de discutir o curriculo, o ensino, a pratica e 0os materiais didaticos no que tange as relacdes
étnico-raciais. Considerando que emergia no cenario brasileiro, p6s regime militar, a
discussao sobre demanda por direitos humanos, pelo respeito e valorizacdo da diferenca e
da diversidade étnico-racial e também, do papel fundamental da Educacao nesse processo.

E, apoiados nessa teoria, defendem uma perspectiva que busca desafiar a construcéo
das diferencas e dos preconceitos, por intermédio de praticas docentes que promovam a
sensibilidade a pluralidade cultural e a desconstrucdo de discursos que silenciam ou
estereotipam o outro. Sugestionando que ao (re) pensarmos essa pratica pedagogica, as
formagBes de professores e as reorganizagfes curriculares, a discussdo tedrica do
multiculturalismo critico seja suporte tedrico a implantacdo de um ensino capaz de
promover uma educacdo diferenciada. Educacdo essa que supere a discriminacdo e o
preconceito, conforme demonstrado nas reflexes acima, nao reproduzindo o multicultural
de forma equivocada e sim na perspectiva critica.

A construcdo historica e teodrica da Pedagogia Multirracial tem por fundamentos os
seguintes principios: 1) na consciéncia de que existe a colonialidade no e do poder; 2) na
necessidade da emancipacao epistémica; 3) na luta por uma educacdo antirracista; 4) no
entendimento da importancia da formacéo para a educacdo das relacBes étnico-raciais. Essa
proposta pedagdgica significa uma grande conquista cultural, social e mesmo filosofica pela
riqueza epistémica que todo esse conhecimento pode proporcionar em termos de criticidade,
reflexdo, quebra do preconceito, diminui¢cdo da ignorancia humana sobre a diversidade,
religiosidade, ética, dentre tantos outros elementos valorativos incluidos na formacdo dos
nossos educando.

E urgente reinventar a educagio escolar hegemonica. Temos uma escola fundada na
exclusdo, na oposicdo, projetada para dividir o mundo em certo ou errado, maus ou bons,
cultos ou incultos, nés ou 0s outros — é a logica do “ou”, uma oposi¢do basilar.
Fundamentalmente a escolarizacdo contemporanea € ainda um produto da dominagédo
ocidental globalizada. A desconsideragdo das diferencas culturais, portanto, ndo é um
problema de superficie, mas de fundamentos da educacgéo que se reverberam em desrespeito
ao diferente, em praticas pedagogicas dissociadas do universo cultural dos alunos e no

objetivo de modelar todos de acordo com um ideal de homem ocidental.
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Precisamos de outra escola, de outra educacdo, que se baseie na diferenca, que seja
atravessada pelas diferengas culturais nos fundamentos epistemoldgicos, nos conteudos
curriculares, nas préaticas didatico- pedagogicas, nos materiais escolares, nas linguagens
e tecnologias utilizadas, nos espacos arquitetdnicos, nas organizacbes do tempo, nas
relagbes com a comunidade. Precisamos interculturalizar a escola em suas diversas
dimensdes e é nesta dire¢do que o paradigma da afrocentricidade mostra-se potente, podendo
ser ainda mais discutido.

Atentos ao carater ainda timido das consideracfes realizadas, compreendemos que
incorporar uma perspectiva afrocentrada na educacdo, ndo € um reducionismo a
problematica da afro descendéncia na escola, sequer é ignorar as contribuicdes ocidentais.
Para alem disto, considerar referenciais de pensamento africano € um processo de abertura
intercultural, de descolonizacdo epistemoldgica, de contrariedade a colonialidade do poder
por meio da criacdo de espacos de legitimidade para sua participagdo, concebido como
inferior pelo Ocidente. Em uma sociedade fragmentada e caracterizada pelo intenso
hibridismo, a afrocentricidade emerge ndo como uma proposta essencialista, mas na direcdo
de um agir politico de abertura paradigmatica possibilitado por um fechamento transitorio,
no que se refere a identidade coletiva sensivel a dominagdo da hegemonia eurocéntrica.

Gomes (2017), relata que é comum a ideia de que educadores que usam uma teoria
critica educacional afirmam que os movimentos sociais educam e reeducam a sociedade, 0
Estado e a escola. Assim trazendo a reflexdo de Arroyo (2003), onde ressalta que 0s
movimentos sociais recolocam a ética nas dimensbes radicais das relacdes humanas,
refletindo questdes sociais e promovendo uma maior consciéncia de classe. Enfatiza que
guando os saberes produzidos pelo Movimento Negro sdo desconsiderados pela teoria
educacional possibilita o desperdicio da experiéncia do movimento, pois existe uma tensa
relacdo entre o conhecimento cientifico e as outras formas de conhecer.

O exercicio empreendido nesta tese revela que, incorporar bases epistemoldgicas
subalternizadas na discusséo educacional pode proporcionar outras formas de perceber e se
relacionar com as diferencas culturais presentes na escola. Afinal, se o carater excludente do
sistema educacional atual é resultante de um paradigma pretensamente superior, que impde
hierarquias culturais sobre 0 mundo, é urgente revelar outras possibilidades paradigmaticas
que sejam abertas as diferencas a fim de possibilitar que a educacdo conceba as diferencas
culturais como riqueza constituinte de processos educativos, fundamentalmente

interculturalizados.
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