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RESUMO

Neste trabalho, examino a carga semantica das expressdes neoldgicas na obra de
Paulo Freire, a luz dos tedricos da lingua, tomando como ponto de partida a
fundamentacdo de neologismo. Apresento, como ilustracdo, o termo DO
DISCENTE, discutindo o com base nas observacgdes freirianas, especialmente em
Pedagogia da autonomia , sobre o ato de ensinar e aprender: [...] ndo ha docéncia
sem discéncia [...], pois [...] quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende
ensina ao aprender [...].Dai, dodiscéncia — docénciadiscéncia, o que corrobora a
hip6tese de que o autor ndo criava palavras a belprazer, mas o fazia para
responder a uma necessidade expressiva ndo satisfeita pelo vocabulario
ortografico, visando a uma leitura mais aprofundada de mundo. Este estudo tem
como objetivos: apontar o rigor semantico do aparato tedricoconceitual no discurso
de Freire que exprime seu pensamento sociopoliticofiloséfico; explicitar e discutir
como esse rigor se manifesta no texto escrito; constatar a relagéo entre semantica
e pedagogia para explicar a carga expressiva de seu discurso. Esta pesquisa € de
natureza bibliografica e analisa os livros Educacdo como pratica da liberdade
(1997), Pedagogia do oprimido (1988), Pedagogia da autonomia (2002) e A
importancia do ato de ler (1999), visando ao estudo do conceito de neologia;
levantamento e formacdo das expressdes neoldgicas a partir da sua recorréncia

nos textos em questao.

Palavras chave: Carga semantica. Discurso freiriano. Dodiscéncia. Neologismo.



ABSTRACT

In this work, | examine the semantic charge that are in the neological expressions
that are in the texts of Paulo Freire, form the point of view of the Portuguese
Language thinkers. | present, as an example, the word “Dodiscente”, discussing it
based upon freirian observations, especially in Pedagogogy of autonomy, about
the act of teaching and learning: “[...] there is no teaching without learning [...],
because [...] who teachs learns when teachs and who learns teachs learning [...].
Then, “dodiscéncia” — “docéncia” plus “discéncia” 1 — that confirms the hypotesis
that Paulo Freire did not create new words freely, but forced by a necessity of
expression that could not be satisfied by the normal ortography, looking for a
deeper reading of the world. This study has as its objectives: (i) to emphasize the
semantical strictness of conceptual apparatus of Paulo Freire’s discourse, that
expresses his socialpolitical thought; (ii) to discuss how this strictness appears in
the text; (iii) to clarify the relationship between semantics and pedagogy in order to
show the expressive charge of his writings. The nature of this research is
bibliographic because it analyses the books Educag¢do como pratica da liberdade
(1997), Pedagogia do oprimido (1988), Pedagogia da autonomia (2002) and A
importancia do ato de ler (1999), looking for the concept of “neology” (that is a
neologism itsself) and searching for the process of the freirian creation of

neologisms.

Keywords: Semantic Charge. Freirian Discourse. Neologism. Teching learning

1 In Portuguese is possible to make a play with the words that is not possible in English.
“Docéncia” means

“teaching”, the act of teaching, because “docente” is the teacher. “Discéncia” means
learning, because “discente”

is the student. The two words, “docéncia” and “discéncia” (with the same radical) are
neologisms even in

Portuguese.
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APRESENTACAO

Instigado a discorrer sobre a pratica diaria, os problemas e entraves que
envolvem a agao pedagdgica, vejo-me obrigado a langar-me ao fim dos anos 60 e
primérdios dos 70 do século XX, para reconstituir o inicio de uma trajetoria
profissional ditada pela ndo-aceitagdo dos padrdes (in)formativos que se vinham
delineando como “colcha de retalhos”, bem-postos para a constituicdo de um
poder que se afigurava pelo mercenarismo educacional castrador de
consciéncias, entendidas aqui como questionadoras, articuladoras de
benquerenca nacionalista, até ingénua, se tomada pelo acreditar numa mudancga
do Estado, com o fito de pensar uma sociedade calcada no bem comum de
carater liberto-igualitario.

Nesse ambiente, a servigo do poder “encarregado de garantir a seguranga
e a justica, e que se arroga o monopdlio da determinagao dos direitos e deveres
de cada um” (LEBRUN, 1996, p. 30), estavam as forgas de um golpe que
apregoara a volta ao Estado de direito que tentaram usurpar dos cidadaos:
liberdade e autonomia para agir no mundo como senhores da prépria historia.

Nasci na cidade de Sao Paulo, filho-fruto de duas realidades distintas, de
mesma origem, mas trajetérias de vida diferentes, que se precisavam. Uma do
interior, vida campesina, trazia a experiéncia da terra, da natureza, da criacdo e
as marcas da incompreenséo; outro, moldado pela cidade grande, transbordando
tecnologia, eletricidade no sangue. Trabalhavam e sonhavam. E entre sonhos
criavam a realidade — seu filho.

Gostava de ouvir histérias contadas por minha méae e, em cada uma delas,
um ensinamento ficava, como exemplo de bondade, ética, fraternidade,
despertando-me a curiosidade prépria das criancas. Comecgara nessa época meu
questionamento.

Lembrava ela da vida dura no campo, trabalhando com seus pais e irmaos,
como colonos no interior de Sao Paulo, para o sustento da familia. Eram humildes
portugueses que chegaram a esta terra repletos de ideais.

Contava-me da vida campesina, de seu trabalho na roca, plantando,

colhendo, alimentando a si e irmaos, e de seu amor por aquele pedaco de chao
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que, embora ndo fosse deles, abrigava-os. Deixava-me maravilhado com o
cenario. Valia-se, para isso, de fotos amarelecidas pelo tempo, e me ensinava, e
me instigava a querer saber mais, sempre mais. Mas interrompia a narrativa com
lagrimas nos olhos, pois, além da saudade, batia-lhe, em lampejos, um certo ar de
inconformismo que me levava a questionar o porqué daquele arrefecimento, ao
que ela me respondia, em tom de magoa: por vezes, meu filho, comi mandioca
que a boa terra dava, mas carne nenhuma, nem outros alimentos. Produziamos,
sim, e muito; no entanto, pouco nos sobrava. Havia apropriacdo do que era nosso
por direito, conseguido com trabalho e determinagéo. O dono da terra e filhos, que
nada produziam, exploravam-nos, pareciam nao ter escripulos, € nos
ameagavam com a expulsdo da terra. Para eles, o dinheiro constituia-se “a
medida de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo principal’” (FREIRE, 1988, p.
46), pois “o que vale é ter mais e cada vez mais, a custa, inclusive, do ter menos
ou do nada ter dos oprimidos” (id.ib., p. 46), no caso, nés. E como ndo tinhamos
para onde ir, sujeitdvamo-nos, mas nao esmoreciamos; acreditdvamos que, por
piores que fossem as adversidades, nosso quinh&o estava reservado. Isso me faz
lembrar alguns versos de Thiago de Melo, em Cangdo para os fonemas da
alegria, (apud FREIRE, 1987, p. 27-28):

[.-]

As vezes nem ha casa: é s6 chéo.
Mas sobre o chdo quem reina agora € um homem

Diferente, que acaba de nascer:

Porque unindo pedacgos de palavras
Aos poucos vai unindo argila e orvalho,

Tristeza e pao, cambé&o e beija-flor,

E acaba por unir a propria vida
no seu peito partida e repartida

quando afinal descobre num claréao
que o mundo € seu também, que o seu trabalho
nao é a pena que paga por ser homem,

mas um modo de amar — e de ajudar

o0 mundo a ser melhor [...]



13

Esses cortes na narrativa me levavam a imaginar a cena projetada por
minha mae. Nao compreendia muito bem o que impelia as pessoas a promover o
sofrimento de seus semelhantes — minha tenra idade justificava isso —, mas me
incomodava aquele relato e buscava, até sem o saber, com meu questionamento,
justificativas para os momentos de angustia de minha mae. Se a terra dava, se
ela plantava, colhia, criava; enfim, produzia, por que haveria de merecer toda
sorte de maus-tratos?

Hoje compreendo a relagdo que se estabelecera entre oprimido e opressor,
diria, em processo de sucumbéncia, pois as questdes que me impulsionavam as
perguntas me conduziriam, mais tarde, com o apoio das leituras feitas vida afora,
e principalmente agora, pelas propostas bibliograficas levadas a discussao na
disciplina “Aspectos filoséficos da Educagao”, ao reconhecimento dessa
dicotomia. — E fazia minha leitura daquela realidade que me era passada com
lirismo comedido. Contava eu, a época, oito anos.

O leitor, por certo, esta neste momento a se perguntar: o que levaria um
ser em idade pueril a envolver-se com questionamentos alheios a realidade
infantil?

Justifico. Embora numa fase de relativa inconsciéncia, a luta de meus pais trazia-
me a luz a inquietagdo, um certo desconforto gerado pela ansia de conhecer e
reconhecer-me fruto dessa lida.

Para esclarecer essa inquietacao, um recorte se faz necessario. Aos cinco
anos, conheci as primeiras letras por meu pai. Costumeiramente, a noite, depois
de intensa jornada de trabalho — era técnico em eletrénica —, apds o jantar, ele lia
dois jornais: Didrio da Noife e A Gazeta, e eu me interpunha entre ele e sua
leitura, que parecia prazerosa, ato inadmissivel a época, punido com repreensao,
ja que, naquele tempo, uma crianga nao podia atrever-se a interromper uma
atividade adulta. Mas eu insistia, curioso. Pacientemente, meu pai, que percebera
minha vontade de mergulhar naquele mundo das palavras, foi-me levando a
reconhecer, no jornal, a representagdo daquelas grafias dotadas de sentido.
Sentido que buscava nas idéias que me deixavam maravilhado sempre que ouvia
de minha mae suas histérias de vida, mas inconformado com o que acontecera
com ela, seus pais e irmaos no interior. Tornei-me, por incitacido paterna,

questionador. Por vezes, quisera entender o porqué de certa dose de angustia no
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discurso daquele trabalhador que me ensinava as primeiras letras com tanto
entusiasmo. Nao tinha nog¢ao dos problemas enfrentados por ele, mas notava que
seu cansago mesclava trabalho excessivo e desencanto, pois acompanhava
algumas observacdes de minha mée: calma, bem! Eles haverdo de reconhecer
seu trabalho. Isso passa. Acredite!

Em rapida analise, acompanhara dois momentos de inconformismo do ser
humano, em que se conjugavam o trabalhador, que produzia, construia, e o outro
que o explorava. Embora nao percebesse, havia ali uma relacdo de exploracao
configurada na mais-valia, camuflada, pelo menos para mim, em razdo de minha
tenra idade. A vida dura de meu pai, os anos passados na extenuante lida,
levavam-no a projetar para o filho um futuro promissor, calcado no
desenvolvimento intelectual iniciado nas primeiras letras, que poderia romper o
processo que ele sentia na pele — a exploracdo do homem —, o que ele nao
desejava, como continuidade, para aquele ser tdo amado. Talvez, por isso, meu
pai me incentivasse a ler, a encontrar prazer na escola. Entrei no primario com
seis anos e encontrei minha primeira paixao, dona Josefa, professora do 1° ano.
Com ela, conclui minha alfabetizacao, li meu primeiro livro € venci meu primeiro
desafio; contrariando todas as expectativas, cheguei ao 2° ano antes de completar
a idade prevista para iniciar os estudos — o inspetor escolar sugerira que eu
fizesse novamente o 1° ano, argumentando que eu era jovem demais para
acompanhar a série seguinte.

Descobri 0 “reino da fantasia”, sonhei, mas nao me esquecia da luta de
meus pais — dinheiro escasso. A situagdo familiar me levou a valorizar todos os
momentos dedicados ao aprender e a superar algumas dificuldades. Na escola,
deixava novo o toquinho de lapis, utilizando um pedaco de antena; a borracha,
quando nao tinha, era substituida pela tampa de vidro de remédio; servia de
régua o fundo do estojo de madeira. E me questionava: Por que meus amigos tém
e eu nao? Por que a dificuldade de meus pais, se eles trabalham tanto? E
procurava uma explicagao, e ela ndo vinha, a néo ser as justificativas de minha
mae que, para amenizar meu desconforto existencial, retomava as histérias do
periodo passado no interior, no campo. Seus olhos brilhavam e eu idealizava
aqueles momentos, e aguardava. Haveriam de ser meus, eternamente meus!

E esse amor pela terra, pela natureza foi-me incutido por minha mae.

Estava ali o prenuncio de uma busca de interagdo com o mundo natural como
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base do crescimento interior, a possibilidade de construir o conhecimento pelo
sentir plenamente, vivenciar, notar o respeito da natureza por si mesma, em todos
0s seus aspectos, e pelo homem - nao correspondido —, traduzindo-se num
ambiente acolhedor para todos os seres viventes.

Mas continuemos com os recortes da trajetéria de minha vida escolar e
profissional.

No primario, do segundo ano em diante, construiu-se um ser desejoso de
se ver projetar no mundo, de poder compreender a realidade, de mudar,
transformar. A corroborar esse desejo estava meu pai, com suas loucuras
literarias: presenteara-me com quatro livros: Historias maravilhosas (de Cinderela
a Pinéquio), Dom Quixote, O pequeno principe e A Divina Comédia. E eu imergia
na leitura, idealizava e questionava. Com a Divina Comédia, um problema —
incompreensivel para a tenra idade, mas queria saber, conhecer o universo de
Dante, e meu pai metaforizava. Transportava-me para um mundo de fantasias a
dialogar com a realidade, com habilidade que sé ele tinha.

Nesse momento, em que era desafiado por aquelas obras, comecei a tecer
a teia da angustia de meus pais: fazia agora a leitura do fazer humano
entremeado de dissabores, por suas conversas, tentando compreender o porqué
do desencantamento provocado por alguns com os quais eles conviviam. Do lado
de minha mae, aqueles que a exploravam e aos seus; de meu pai, 0s que sO
pensavam em extrair daquele ser o produto de sua competéncia.

Nessas idas e vindas, ja no “ginasio”, passei a aglutinar vontade e
determinagdo que me levariam a tragar o caminho da construgdo mais bem
elaborada do pensamento, depois de perceber que me tornara a sintese de toda
uma relagcdo de proximidade com as pessoas de minha convivéncia. Nesse
didlogo com o outro, para entendimento de minha interagdo com o mundo, dei-me
conta de que havia necessidade de romper os modelos que a sociedade
estabelecera, conscientizando-me de que o estar no mundo era um constante
alterar, desconstruir e construir, 0 que exigia de mim um outro olhar sobre a
realidade. E de que maneira isso seria possivel? Aceitando desafios, vencendo-
0s, comungando ideais, concretizando projetos.

Essas preocupagdes instigadoras que se produziram pelo avizinhamento
daqueles cujos ensinamentos me fascinavam, que despertaram em mim o

interesse pelo questionamento e, consequentemente, pelo conhecimento da
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lingua, levaram-me a descobrir a riqueza do mundo das idéias e a genialidade do
ser.

Todo esse processo que me enlevava num crescendo, pode-se dizer,
quase infinito, impeliu-me a uma escolha de extremos: fiz o curso de eletrénica e
dei inicio ao de engenharia. No entanto, o campo das ciéncias “exatas”,
notadamente, ndo satisfazia a minha ansia do construir, do sentir e sentir-me com
inteireza. Por isso, comegava a ceder lugar ao universo da comunicagao, que
assumia papel decisivo em minha vida. Era a palavra que tomara corpo, tornara-
se parte de mim e despertava-me para a necessidade de partilhar essa
construgcdo com o outro. Mas como? Sendo educador. Dai a opgao pelo curso de
Letras e, em seguida, pelo de Pedagogia, que me possibilitariam a troca de
experiéncias de vida com outros educadores e com alunos e talvez o encontro tao
desejado com o conhecimento. Nesse processo de construgédo, descobri-me na
relacdo com o outro, a luz da filosofia que, pelo filésofo, deseja e procura a
sabedoria “[...] para com ela estar, sentir-se bem, participando dessa con-
vivéncia, dessa proximidade amorosa, prazerosa, respeitosa e, a0 mesmo tempo,
provocante, inquietadora” (COELHO, 2001, p. 29), sabedoria esta que, para o
autor, “é o objeto de um desejo e de uma busca que se pdem, brotam e se
realizam no contexto [...] da existéncia social, e que envolvem debate, confronto
de idéias e argumentos, disputa entre iguais e amigos” (id. ib., p. 29), o que me
levou a tornar-me professor. Passei por instituicdes publicas e privadas, por todos
os niveis. Dentre elas, merecem destaque o Colégio Claretiano de Guarulhos, a
EMPG Comandante Garcia D’Avila, no Parque Peruche, Sdo Paulo; as
Faculdades Integradas Farias Brito, em Guarulhos, e a Escola Vocacional Luiz
Antonio Machado.

No Colégio Claretiano de Guarulhos, em que atuei como docente em
Lingua Portuguesa e Literatura, durante as aulas procurava despertar o interesse
dos alunos pela leitura e analise de textos das diferentes épocas literarias,
transpondo as situacbes para o contexto da atualidade que eles vivenciavam,
fazendo uso da lingua como

[...] instrumento soberano de integracdo do homem com a sociedade, de
reconhecimento e interpretacdo da realidade; e, na confluéncia de
ambos os aspectos, arma de mudanga histérica, porque cimento das

acgOes de reconhecimento e criagdo do mundo. (RODRIGUES, 1996, p.
85).
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Formavamos, eu e os alunos, grupos de discussao sobre a realidade,
valendo-nos do pretexto literario para analisar os desencontros cotidianos que
culminavam em injusticas, discriminagdes e diferentes formas de exploragdo do
homem pela organizagéo opressora, geradora e mantenedora das desigualdades.
Em nossas sessdes orientadas, eles vibravam com a possibilidade de colaborar
com agdes de engajamento em favor da vida pelos e para os espoliados no modo
de producdo capitalista, na perspectiva do desenvolvimento de seu potencial.
Alguns até se propuseram a conversar com o0s pais sobre as atividades que
desenvolviam como empresarios e o que poderiam fazer para reconfigurar a
realidade socioecondmica/cultural da comunidade do entorno. Paralelamente, abri
a visita a entidades filantropicas da regido, escolas publicas, centros comunitarios,
colhendo amostras para dimensionar essa realidade, por meio de entrevistas com
os atores de todos os segmentos visitados. Tabulei os dados, que me permitiram
avaliar as diferentes caréncias desses grupos — auto-estima baixa, fruto do ensino
deficiente, além do percurso de vida ligado a eles, que vinha contribuindo,
sobremaneira, com a falta de perspectivas para a concretizagao de seus projetos,
se €& que os tinham, fragmentados pela impossibilidade de construirem uma
trajetéria de humanizagédo do homem, de se construirem como cidadéos, segundo
os “principios do respeito mutuo, da justica, do dialogo, da solidariedade” (RIOS,
2003, p. 121). Isso me levou a constatar a necessidade imperiosa de sistematizar
os debates, tornando-os permanentes, numa mobilizacdo voltada para o fazer-
construir como forma de libertar, dotando essas pessoas de recursos minimos
para a insergdo no mundo da cultura. Esse modus faciendi era partilhado pelos
alunos que ndo mediam esforgos para operacionalizar os projetos.

Na EMPG Comandante Garcia D’Avila, com um grupo de professores,
desenvolvia projetos esportivo-culturais que buscavam envolver os estudantes em
eventos comunitarios: campeonatos esportivos, desfiles e adaptacdes para teatro
feitas pelos préprios educandos que retratavam passagens da histéria do Brasil,
como Inconfidéncia Mineira, mesclando politica e literatura, Independéncia,
Descobrimento e Proclamacgao da Republica. Além disso, havia a apresentacao
da fanfarra e sessdes musicais que contemplavam textos do periodo de
repressao, suscitavam discussbes calorosas e, consequentemente, o interesse

dos alunos em compreender o sentido sociopolitico que aquelas composicdes
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ensejavam, bem como o compromisso libertario-transformador de suas
mensagens. Com isso, provocava-os a participar ativamente das atividades que

poderiam leva-los a compreensdao do mundo, a fazer a leitura e a releitura do

mundo tao enfatizadas por Paulo Freire:

Entendemos que, para o homem, o mundo € uma realidade objetiva,
independente dele, possivel de ser conhecida. E fundamental, contudo,
partirmos de que o homem, ser de relacdes e nao sé de contatos, néo
apenas esta no mundo, mas com o mundo. Estar com o mundo resulta
de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de relagbes que é.
(1987, p. 39).

Adotando como referencial de atuacdo o pensamento freiriano, a época,
como docente, desenvolvia também atividades nas Faculdades Integradas Farias
Brito, que me permitiam partilhar informagdes e construir com os estudantes o
conhecimento por meio da pratica linguistico-pedagdgica, levando-os a
preocupacao de transformar o que aprendiam em habilidades voltadas para a
pratica social, para o bem-estar cidadao. Utilizava, para isso, o resultado das
discussbes e a experiéncia que se ia acumulando no desenvolvimento dos
trabalhos com os alunos do ensino de 1° e 2° graus (hoje, ensinos fundamental e
meédio), que algumas vezes tiveram a oportunidade de dialogar com os
universitarios.

N&o bastassem essas experiéncias, outra de valor inestimavel para minha
trajetoria como educador foi o convite do prof. Aldo Perraccini, dono da Escola
Vocacional Luiz Anténio Machado, que me levou a fazer parte do quadro de
professores de sua escola. L3, tive a oportunidade de desenvolver projetos
voltados para a formagdo integral da pessoa, participando de atividades de
renovagado do ensino-aprendizagem. Convivi com educadores cuja preocupagao
era preparar para a vida, pelo questionamento de valores, contemplando todos os
aspectos da ética e responsabilidade social. Isso me instigava a repensar
constantemente minha pratica e a de outros educadores que se atinham a
conceitos preestabelecidos que inviabilizavam a relagao com o outro e, portanto,
corroboravam a manutencao de um estado de inércia educacional. Esse desafio,
quase inconformismo, levou-me a percorrer alguns caminhos na escola
vocacional, como coordenador pedagdgico dos cursos técnico em Agropecuaria e

Supletivo, o que ampliou minha leitura de mundo, pela diversidade dos atores:
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reuniam-se, nesses cursos, classes sociais distintas — a dos opressores e a dos
oprimidos — esta configurando a preocupagdo social da instituigho em dar aos
explorados, econdmica e socialmente, a oportunidade de concluirem seus
estudos. Paralelamente, mantinha atividade docente no curso de Formacao de
Professores (antigo Normal). Lecionava algumas disciplinas pedagogicas que me
permitiam dialogar com os alunos sobre os rumos da educagéo e a necessidade
de buscar opgbes para mudar o quadro que conspirava contra os padrboes
educacionais que delineavam a boa formacao. Como base teérica para nortear as
discussoes, tinha o trabalho de Freire que compunha o que eu acreditava ser o
cerne da virada para uma nova educacao, moldada nos ideais de liberdade, de
construcdo do conhecimento para a autonomia, como contraponto a educacgao
bancaria que oprime, servindo-se do discurso de manutengao do poder.

Nessa trajetdria, cria na construgdo do conhecimento para a formagéo de
pessoas criticas e criativas, por meio da palavra, pela relacdo dialogada de
respeito as alteridades, que contemplasse o social, a idéia de libertacao humana
por meio da relagao fraterno-dialégica, em que “o outro aparece como medida de
nossa liberdade, pois a liberdade se da em relagao” (RIOS, 2003, p. 123) e, com
ela, a transformagéo. Por esse motivo, entendia que, s6 conjugando, nas sessdes
linglisticas com os aprendizes, conteudo e contexto vivencial, conseguiria
prepara-los para atuar no mundo, experiencia-lo. Essas inquietacdes, produziam,
organicamente, a (re)leitura e (re)interpretacéo do universo, como necessidade de
construir, desconstruir (ressignificar), reconstruir o outro numa “relagéo
efetivamente dialética, [pois], ao voltar-me para mim mesmo, encontro o outro, e
para voltar-me para ele é necessario que eu me volte sobre mim mesmo” (id. ib.,
p. 124), em outras palavras, € essencial que haja “um respeito mutuo na relagéao
entre os individuos” (id., ib., p. 124) para o crescimento.

Posso dizer que todo esse processo de desenvolvimento encetado por mim
determinou a procura de novos rumos e novos atores, com expectativas de vida e
entendimento de mundo diferentes, que me possibilitariam a oportunidade de
participar de discussdes e me auxiliariam na constru¢gao de um ser voltado para a
concretizagdo de uma vida digna, com menos miséria e exploragdo. Para isso,
escolhi o curso de Estruturas Estéticas e o Mestrado em Evolugdo da Gramatica,

mas que nao foram suficientes para viver uma pratica educacional
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transformadora. Precisava encontrar parceiros-educadores para continuar a fazer
educagao como um ato social, uma pratica socializante. E a oportunidade veio.

Fui convidado a trabalhar como docente nas Faculdades Integradas Nove
de Julho, hoje Centro Universitario Nove de Julho (Uninove). Nesta instituicéo,
pude dar continuidade ao trabalho que vinha desenvolvendo fazia algum tempo e
pbr em pratica meus ideais de formacdo do homem questionador, critico, capaz
de revisitar constantemente seu fazer-construir, aprendendo a saber-ser, fazer-
ser, fazer-se, saber-fazer. Paralelamente, passei a atuar na Coordenacido de
Politica Editorial (CoPE) como revisor das publicacdes académico-cientificas da
Instituicdo, o que me permitiu o contato com nomes expressivos da educagao, por
meio da leitura de artigos, entrevistas, ensaios e resenhas, combinando meu
trabalho docente com o técnico. Essa combinagao impeliu-me a questionar ainda
mais alguns modelos de educacgéo e de educadores, a redefinir metas, rediscutir
teorias e a acreditar que s6 pela Educacgéo é possivel unir, identificar, resgatar a
auto-estima, descobrir-se, ver-se no mundo.

Mais do que a leitura, estreitei relagdes com os atores do Programa de
Mestrado em Educagédo da Uninove, mantendo com eles um dialogo proficuo e
esclarecedor. Esses momentos unicos trouxeram-me a luz a consciéncia da
incompletude e, com ela, novos desafios postos pelos intelectuais que viam em
mim um parceiro que poderia contribuir, em sua especialidade, para a pesquisa
engajada nos fundamentos da Educagao, cujo objetivo primeiro é educar para a
cidadania, para a insergao efetiva no mundo produtivo, pelo resgate dos valores
éticos e morais, com investimentos no ser humano, em sua capacidade de
articular, produzir conhecimento, agir, revisitar-se, descobrir-se como sujeito.

Esses saberes acumulados pela pratica me permitiram e ainda permitem
levantar alguns pontos que até hoje constituem entraves a produgdo do
conhecimento, ao fazer educagao libertadora para e com autonomia, tendo como
base a arte da palavra que norteie um trabalho substantivo de acido no mundo, na
natureza, que provoque rupturas e questione o fazer humano para transformar
sempre. No entanto, para isso, € preciso ‘quebrar’ valores arraigados, verdades
preestabelecidas, para aceitar o outro. E é esse outro que incomoda, gera
conflito, duvida; pde por terra certos aspectos que nos mantém seguros —

estruturas, crengas, dogmas —, obrigando-nos a fazer outras leituras de mundo,
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levando-nos a questionamentos que ensejam rupturas e a abertura para
paradigmas que tém no ser humano seu centro.

Essa preocupagao levou-me a participar, em 2000, da formag¢ao do grupo
Paradigmas do Oprimido, no Centro de pds-graduagédo em Educagédo do Centro
Universitario Nove de Julho (Uninove), sob a coordenagdo do prof. Dr. José
Eustaquio Roméao, diretor do Instituto Paulo Freire.

A idéia para a criagado dos Paradigmas surgiu da necessidade de discutir,
permanentemente, os entraves educacionais e culturais, que tém posto em
desassossego a pratica pedagdgica e levado ao descaminho a formagao de
educadores. Por isso, propbs-se que se fizesse um circulo de cultura aberto a
profissionais dos diferentes segmentos da educagédo, em que se trouxessem a luz
sugestdes para elaborar um projeto eficaz que pudesse servir de base
revoluciondria para todas as areas do saber e fazer humanos, tendo como norte a
pedagogia do amor, de Paulo Freire. Essas discussdes me impeliram, ainda mais,
a fazer uma (re)leitura mais aprofundada de Freire e a analisar seu discurso.

Desse trabalho como pesquisador, nasceu esta pesquisa.



INTRODUCAO

Como pesquisador, em boa parte de meu percurso de educador, a
necessidade de relacionar-me com o outro, num tom fraterno-dialégico-
cambiante, em atividades docentes e de pesquisa, pbés-me o desafio de
questionar o modelo de ensino e aprendizagem, que sempre esteve presente na
escola tradicional e que ainda encontra eco na teorizacdo educacional, pautado
num tipo de educacgao informativa em que “o educador, que aliena a ignorancia,
se mantém em posicdes fixas, invariaveis. Sera sempre o que sabe, enquanto os
educandos serdao sempre 0s que ndo sabem. A rigidez destas posigcdes nega a
educagao e o conhecimento como processo de busca” (FREIRE, 1988, p. 58),
destituindo os educandos de um direito inalienavel: o de desenvolverem-se
criativamente, de argumentar, de expressarem-se com logica e coeréncia para
atuar criticamente no mundo, transformando-se em sujeitos de sua propria
educacao e “reflexivamente, [como sujeitos] de sua prépria destinagao histérica”
(id. ib., p. 9).

Essa discordadncia com relagdo ao modelo de ensino “castrador de
consciéncias” levou-me, como pesquisador, a buscar as idéias de Paulo Freire
para respaldar a busca de alternativas que me permitissem provocar situacées de
construcdo do conhecimento por meio da pesquisa nos moldes freirianos, tendo
como ponto de partida a “acdo amorosa” — tdo enfatizada por Freire como
fundamentacao de sua pratica — de uma relacdo fundamentada no aprender a
fazer para ser no e do mundo, a partir do aprender a ser (DELORS, 1998), para
saber-ser e saber-fazer.

Neste estudo, chamou-me a atengado a originalidade, a singularidade e a
importédncia da pedagogia freiriana para o contexto educacional brasileiro e,
particularmente, para repensar minha pratica docente e depurar minha
compreensao de mundo. Para isso, analisarei a linguagem discursiva da obra de
Freire em sua pertinéncia conceitual, no contexto espago-temporal em que foi
produzida, observando os pretextos de construcdo de sua pratica pela
permanente pesquisa em que esteve envolvido durante sua trajetdria como

grande pensador da educagao do século XX.
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Entre os aspectos que merecem destaque no discurso freiriano esta a
presencga de neologismos para explicar a complexidade da analise de mundo que
o educador faz, ao tratar dos diversos conceitos inéditos que questionam e pdem
as claras a situacao socioeconémico-cultural que envolve a pratica educacional
no saber-fazer, permeado pelo processo de construcdao do conhecimento, a partir
da consciéncia critica norteadora da pratica que possibilita ao educando
transformar-se em sujeito transitivo, dotando-se de capacidade para agir no
mundo.

Nesse cenario, pretendo apontar o rigor semantico do aparato tedrico-
conceitual no texto de Paulo Freire, que exprime seu pensamento sociopolitico-
filosofico, explicitar e discutir como esse rigor se manifesta no texto escrito e
constatar a relagdo entre seméntica e pedagogia, para explicar a carga
expressiva de seu discurso.

Nesta pesquisa de natureza analitico-explicativa, que envolvera
levantamento bibliografico, selecéo, andlise, interpretacao e discusséo de textos,
tomarei como referéncia as obras Educagcdo como pratica da liberdade (1987),
Pedagogia do oprimido (1988), Pedagogia da autonomia (2002) e A importancia
do ato de ler (1999), que serdao examinadas com base nos pressupostos
dialéticos, observando-se os critérios e diretrizes explicitados no primeiro capitulo.

Para fundamentar a pesquisa, lancarei mao das formulagdes dos tedricos
arrolados nas referéncias.

Focalizarei os textos de Freire, explicitando os recursos linguisticos
utilizados por ele, analisando-lhes as estruturas sintatico-semanticas, além de
estudar sua intencionalidade, de acordo com a seguinte hipotese:

Os neologismos exercem multipla funcdo na obra de Paulo Freire, pois
denotam ineditismo conceitual e cultural do autor, expressam, com precisdo, suas
necessidades semanticas e refletem ndo s6 o carater politico-pedagogico, mas
também a multiculturalidade de sua obra, que destaca a diferenca e os diferentes.

Esta hipotese sera discutida com base nas seguintes indagagdes:

Freire utilizou-se de neologismos para:

a) corroborar o ineditismo de seus conceitos; para imprimir sua marca, ou

para produzir unidades sintaticas capazes de exprimir, com precisao, as

necessidades semanticas que ele tinha?
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b) levar em conta a diferenga e os diferentes, a luz de sua agao
pedagdgica, ou ele mesclou neologismos com palavras que,
relacionadas no campo semantico-contextual, reportam, direta ou
indiretamente, ao tema central de sua obra?

Todo o trabalho sera desenvolvido em trés capitulos.

Depois de descrever o universo, referenciando os textos (o periodo que
eles retratam) e situando o autor no contexto, explicarei dissertativamente as
questdes consideradas importantes e as indagagcdes a que quero responder,
estabelecendo as relagcbes desses questionamentos que permitam analisar as
seguintes variaveis:

a) A Lingua portuguesa possui uma estrutura sintagmatica com
caracteristicas polissémicas, o que lhe confere relativa imprecisao
semantica quando se quer trabalhar referentes especificos para uma
abordagem filosofico-conceitual;

b) Como Paulo Freire necessitava de precisdo linguistica na analise das
diferentes leituras descritivo-interpretativas de mundo no processo
ressignificativo do real, partindo do contexto vivido para reconstruir o
conhecimento, utilizou-se, nesse processo, de expedientes sintatico-
semanticos facultados pela Lingua-mae — no caso neologismos e jogos
de palavras - justificados pela seguinte relagdo, diretamente
proporcional: quanto mais precisdo, mais pobreza sintatica oferecida
pelo idioma; quanto mais preciso for o conceito pelo carater
epistemoldgico, maior sera a necessidade de neologismos. E o caso de
dodiscéncia ( FREIRE, 2002, p. 31).

No primeiro capitulo, apresento o referencial teérico da pesquisa tanto para
validar o trabalho de andlise neoldgica quanto para dimensionar o discurso
freiriano no universo sociopolitico, econémico e cultural, por meio de uma releitura
que permita ressignificar alguns recortes dotados de uma multintencionalidade
pedagodgica.

No segundo, sera apresentado o material coletado referente ao objeto de
estudo.

No terceiro, discutirei, especificamente, as questdes objeto da pesquisa.
llustro, com algumas observagdes, o que abordarei neste capitulo. Retomo, para

isso, dodiscéncia. Freire precisava de uma palavra para dizer, ao mesmo tempo,
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ensinar e aprender. Como ndo encontrou nenhuma que pudesse expressar esse
processo, utilizou-se de um dos recursos da lingua — a formagao de palavras —
para criar um vocabulo de sentido préximo — dodiscéncia — que contemplasse,
simultaneamente, o aprender e o ensinar, pois em sua discussao conceitual tinha
necessidade semantica de exprimir o referente para o qual néo existia
representacao sintatica. E por que tinha essa necessidade? Porque, para ele, o
ato de ensinar ¢, ao mesmo tempo, o de aprender. Tem-se ai uma discussao
epistemoldgica do conceito freiriano — sua grande contribuicdo configurada, a
época, pelo ineditismo, o que justifica a dificuldade vocabular no momento de
nomina-lo.

A criatividade de Freire se da no campo das palavras, pois ele ndo as
criava a bel-prazer, mas, sim, para responder a necessidades de expressao para
as quais nao encontrava recursos no vocabulario ortografico, ou seja, para fazer a
leitura mais aprofundada de mundo, uma vez que a lingua ndo dava conta dessa
necessidade que encerra o foco contributivo de Freire, dimensionado pela
precisao verbal. Em outras palavras, esse artificio neolégico supre o que o
comum da lingua, na maioria das vezes, ndo consegue precisar (uma
necessidade de expressao ndo satisfeita semanticamente).

Tendo em vista essa perspectiva, pretendo desvelar a intencionalidade de
Freire, no seu discurso, por meio de uma analise mais detalhada, deslindando,
assim, as possiveis visdes distorcidas que advém de uma leitura menos

aprofundada de suas obras.



CAPITULO |
PROCESSOS DE FORMACAO SINTATICO-SEMANTICA

Nesta pesquisa, farei a andlise dos neologismos a luz do processo de
formagdo de palavras, utilizando-o como base tedrica para subsidiar o
entendimento do discurso freiriano e traduzir sua proposta conceitual, configurada
numa “pedagogia educacional’ que tem por fim a educacéo libertadora, que se
propde ressignificar a educagdo brasileira como “bandeira” para provocar
mudangas substanciais politico-econdmico-culturais que possam resgatar os
valores de cidadania e, principalmente, a ética publica, para transformar o
contexto nacional. Além disso, quero, paralelamente, defender a contribuicio de
Freire para o léxico, uma vez que nao se pode dissociar contribuicdo politico-
educacional da riqueza lexical, por ser esta reflexo de acbes motivadoras
revolucionarias de expanséo cultural e linguistica.

Para nao restringir minha analise nem estendé-la a divagacdes, limitarei
minha proposta de estudo do discurso freiriano as orientagdes semantico-
gramaticais dos especialistas arrolados nas referéncias. Essas orientagdes seréo
tratadas como recursos auxiliares para discutir a intencionalidade, ou nao, do
autor em questdo de valer-se dos artificios neolégicos para conferir forca e
expressividade a sua fala.

Para ndo me aprofundar demais na teorizagado do processo de formagao de
palavras, busco aqui, num primeiro momento, subsidiar minha abordagem com o
que informa Evanildo Bechara em sua Moderna gramatica portuguesa (2001), por
julgar esclarecedoras suas observagbes sobre o processo de formagao de
palavras. Esse processo de criagdo nova ou de neologismos se da pela utilizagao
de palavras, prefixos e sufixos “ja existentes no idioma, quer no significado usual,
quer por mudanga de significado” (op. cit., p. 351).

Nesse percurso, tém-se a composi¢cdo e a derivagdo que, segundo Jean
Dubois et alii gpud Cunha (1985, p. 83), é “o conjunto de processos

morfossintaticos que permitem a criagdo de unidades novas com base em
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morfemas lexicais. Utilizam-se assim, para formar as palavras, os afixos de
derivagao ou procedimentos de composi¢ao”.

A composi¢cado é um processo de agregacgao sintatico-semantica em que se
agrupam dois ou mais elementos dotados de significagdo propria. De acordo com
Bechara, nesse processo os compostos podem “apresentar-se por disjungao e
por contraposi¢cao” (2001, p. 353). Na disjungao, embora o primeiro termo seja o
denominador (enunciador) e o segundo seu especificador, ndo se encontra
relacdo de classe gramatical entre eles. E o caso de peixe-espada e opini&o

publica:

Nestes compostos, o primeiro elemento é a denominagéo, enquanto o
segundo € a sua especificagdo; assim, peixe-espada € um peixe ‘que se
assemelha a uma espada’ e opiniao publica € uma opinido ‘que é
publica’. A relagao se diz de disjungao porque, embora o segundo seja
uma especificagdo do primeiro, espada néo € subclasse de peixe nem
publico o é de opinido. (id. ib., p. 353).

Nos compostos por contraposicdo, no caso de dois substantivos, o
segundo caracteriza o primeiro, indicando-lhe a finalidade — cirurgido-dentista;
navio-escola; pombo-correio. E nesse processo aglutinador que esta a ‘forga’
semantica da palavra.

Pela composi¢ao, forma-se uma palavra nova dotada de sentido unico
(especifico), autbnomo, mas nem sempre composta de elementos de sentidos
associados entre si.

Nesse processo, “dialogam” substantivo+substantivo, em pombo-correio,
mae-africa, situagao-limite; substantivo+preposigdo+substantivo, em pé-de-
moleque, pai de familia; substantivo+adjetivo, em obra-prima, aguardente,
belas-artes; adjetivo+adjetivo, em luso-brasileiro, surdo-mudo;
numeral+substantivo, em segunda-feira, sesquicentenario; verbo+advérbio, em
ganha-pouco; verbo+substantivo, em passatempo, porta-voz, guarda-roupa;
verbo+verbo, em corre-corre, vaivém; advérbio+verbo, em bem-vindo, bem-
querer; advérbio+substantivo, em bem-aventuranga (note-se que aqui o
substantivo é derivado de um verbo — aventurar+anga, pronome+substantivo,
em Nosso Senhor, meu-bem; advérbio (bem, mal)+adjetivo, substantivo ou

verbo, em bem-bom, benquerenca, malcriagdo, malvisto.
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E bom observar que as palavras compostas se associam por aglutinagéo:
aguardente (agua+ardente); fidalgo (filho+de+algo); embora (em+boa+hora), e
por justaposigcdo: guarda-noturno; pé-de-moleque; ferrovia.

Embora haja outras formas de composicéo, elas ndo serdo abordadas
nesta pesquisa, pois nao se prestam para fundamentar o seu objeto.

Outro processo de formacao é a derivagdo que consiste no acréscimo de
afixos (prefixos e sufixos') que emprestam novo significado ao elemento primitivo.
Importante ressaltar que os afixos (morfemas derivacionais) sdo dotados de carga
semantica subsidiaria, ndo-autbnoma, ou seja, sua significacdo depende da
natureza significativa que se quer emprestar a palavra no discurso, e com que
intencionalidade se pretende fazé-lo, sempre buscando a precisao de sentido.

Nesse processo de formagdo é importante registrar a diferenga entre
prefixos e sufixos. Os primeiros, dotados de for¢a significativa, agregam um novo
significado as palavras primitivas sem, contudo, desconsiderar-lhes o valor
semantico original. J& os segundos apresentam fungdo morfoldgica, porque,
destituidos de significagdo, quase sempre, quando acrescentados ao radical,
funcionam como meros elementos de alteracdo da classe gramatical, ou
designativos de processos caracterizadores de um elemento-base, a partir de
alteracbes estruturais de amplitude semantica que promova, ou nao, o
‘alargamento” do universo de significagdo vocabular que se pretenda seja
suficiente para dimensionar a precisdo discursiva no processo comunicacional.

Os sufixos, em geral, sdo utilizados para destacar as categorias
gramaticais, ligando-se a um radical na formagéo de substantivos e adjetivos em
suas diferentes modalidades. Contribuem, no discurso, assim como os prefixos,
para dar amplitude e referenciar aspectos significativos de palavras, de acordo
com a intencionalidade do contexto. Como referéncia, tomemos as observacoes

de Bechara:

O sufixo assume uma fungdo morfoldgica, pois, em geral, altera a
categoria gramatical do radical de que sai o derivado (rea/ adj. >
realidade s., embora também possa nao alternar-lhe a categoria, como
feio adj. > feioso ad].), e relaciona a palavra a que se agrega aos homes
aumentativos ou diminutivos, aos nomes de agente, de acdo, de

' Quando acrescentados, simultaneamente, ao radical da palavra — na formagdo de elemento novo — para
dota-lo de significagdo, tem-se a parassintese: desproblematizagio. Note-se que nfo existem as formas
problematizagcio e desproblematizar. O Vocabuldrio ortogrdfico da lingua portuguesa (Volp) registra apenas
problematizar.
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instrumento, aos coletivos, aos patrios, etc.: casardo (aumento), /ivrinho
(diminuicdo), canfor, lavrador, sapateiro (nomes de agente ou oficio),
punigdo, casamento, aprendizagem (nomes de acéo ou seu resultado),
folhagem, lodacal, cardume, boiada (nomes coletivos) aleméo,
sergipano, cearense, portugués, minhoto, brasileiro (nomes patrios),
fertilizar (agao), chuviscar (agéo de pouca intensidade), a/vorecer (inicio
de acao), mercadejar (repeticdo de agéo), suavemente (modo). Dai se
distribuirem os sufixos em nominais (formadores de substantivos e
adjetivos), verbais (do verbo) e o Unico adverbial, que é -mente, que se
prende prende a adjetivos uniformes ou, quando biformes, & forma
feminina: cémoda > comodamente. (2001, p. 338).

Além desses matizes vocabulares, merecem relevancia, em meu estudo,
outros especiais, que tratam de alguns aspectos verbais que conferem precisédo e
densidade semantico-gramaticais a comunicagdo, tais como o frequentativo
(folhear, gotejar, mercadejar, dedilhar, escrevinhar, chuviscar, chupistar, saltitar) e
o factitivo (amolentar, clarificar, civilizar, conscientizar).

Para efeito da analise — que pretendo — do discurso freiriano a envolver os
neologismos, convém lembrar que, por vezes, 0 processo de derivagdo confunde-
se com o de composig¢ao, porque entre os dois, em alguns casos, existe diferenga
quase imperceptivel, resultante da linha ténue que os distingue na estrutura
fraseoldgica, durante a construgdo do discurso, em que se configuram
indissociaveis os aspectos semanticos dos gramaticais. Essa impossibilidade de
afirmar a origem de determinadas e novas construgdes frasticas ou signos
linguisticos encontra acolhida em varios estudiosos da lingua, entre os quais Said
Ali, ao justificar:

[...] Mas os prefixos sdo, na maior parte, preposi¢des e advérbios, isto &,
vocabulos de existéncia independente, combinaveis com outras
palavras. Equivale isto a dizer que ndo esta bem demarcada a fronteira
entre a derivagao prefixal e a composicao. (1964, p. 229).

Também os sufixos, quando se leva em conta o processo histdrico-
etimoldgico, permitem aproximar a derivagcdo da composi¢cao vocabular na

formacao de uma palavra, pois,

Mesmo na derivacao sufixal nem sempre é facil determinar a linha que a
separa do processo da composic¢do, vé-se pelo historico dos advérbios
em —mente. Enquanto em latim sé se usaram dizeres como fera mente,
bona mente (ou feramente, bonamente, pois se pronunciariam ligando
as palavras), em que se combinava o substantivo com qualificativos
adequados a sua significagdo, o processo em vigor era, quando muito, a
composicao, formavam-se palavras compostas. Desde porém que com
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igual facilidade puderam vigorar combinagdes como rapidamente,
recentemente, que a palavra mente tinha perdido a significacéo e valor
de substantivo e, de termo componente, passava a funcionar como
sufixo criador de advérbios. Evolugdo semelhante se observa nas
linguas germénicas, em que bom numero de sufixos de derivagéo
nominal procede de antigos substantivos e adjetivos. Basta lembrar o
sufixo /y, eminglés, o qual procede de /ike. (ALI, 1964, p. 230).

Ressalto também que a renovacao do vocabulario, na qual se insere o
neologismo, ndo é idiotismo? da lingua portuguesa, pois se faz presente no
processo de enriquecimento de outras linguas. Como salienta Ali, “as linguas
enriquecem seu vocabulario, ndo somente combinando palavras entre si ou
ajuntando-lhes prefixos e sufixos, mas ainda dando a certos vocabulos sentido
novo, fazendo-os servir em categoria diferente” (id. ib, 230).

Nessa esteira esta Silveira Bueno, para quem a renovagao como aparato
linglistico se assemelha ao processo de substituicdo dos individuos na
sociedade: “assim como o0 numero de nascimentos € sempre superior ao de
falecimentos, condigao primeira da vitalidade de um povo, também nos dominios
vocabulares maior é o aparecimento de novos termos que o desaparecimento de
antigos” (1965, p. 49). Embora alguns tenham desaparecido ou se tornado
obsoletos pelos falantes de uma lingua, dai os arcaismos®, muito se encontra de
seus vestigios no falar atual, até por conta das mutagbes fonéticas proprias da
necessidade social corroborada pelo desenvolvimento técnico, cientifico e cultural
dos diferentes grupos, e, nesse aspecto, nenhum idioma, por mais rico e
complexo que seja, basta a si mesmo, com seu Iéxico, que permita aos usuarios o
necessario “conforto” linguistico para fazer frente aos novos conceitos no campo
do fazer humano.

Essa imperiosidade expressivo-comunicacional contribui permanentemente

para a criagao lexical. De acordo com Bueno:

Ainda hoje, aqui e ali, vemos surgirem vocabulos assim feitos e,
portanto, forjados de um sé jacto, inteiramente novos: zigue-zague,
fonfon, reco-reco, codaque, zipe etc. O numero de tais forjaduras é,
porém, limitado. Alguns neologismos, tdo pouco numerosos quanto as
onomatopéias, surgem ainda, feitos inteiramente pelos autores, v. g.
gas. A grande maioria, entretanto, reponta dos velhos processos da
composicao e da derivagao, aplicando cada idioma o seu cunho proprio

? “Trago o construgdo peculiar a uma determinada lingua, que nio se encontra na maioria dos outros idiomas
[...]” (HOUAISS, 2001, p. 1566).

? “Palavra, expressdo, construgio sintatica ou acepgio de deixou de ser usada na norma atual de uma lingua.”
(id. ib., p. 278).
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na formacéo de tais palavras. Os empréstimos completam a renovagéo
do |éxico vivo das linguas. (1965, p. 49).

Além dos aspectos abordados, para fundamentar ainda mais a discussao
sobre a intencionalidade ou ndo dos registros neoldgicos utilizados por Freire,
convém ressaltar aqui os comentarios de Pilla a respeito da formacado de
palavras, no que se refere a diferenga entre a criagdo espontanea (de um falante
comum) e a planejada, que se processa, consciente ou deliberadamente, para dar
conta de um determinado conceito que exija precisdo do falante-criador,
entendido aqui como o pesquisador e pensador da educacado Paulo Freire. Por

isso, sdo bem-vindas, neste ponto, as palavras da autora:

Se, por outro lado, entendermos que a existéncia real e efetiva de um
neologismo sé sera assim considerada se ele for incorporado ao uso
real e efetivo de uma vasta comunidade linguistica e ndo se limitar a um
pequeno grupo de usuarios ou, mesmo, a uma unica ocorréncia, para
nos terdo valor até mesmo as preciosidades ou curiosidades de apenas
um usuario, quer venham elas a se estabelecer como palavras
incorporadas ao |éxico da lingua, que se resumam a um simples hépax.
(PILLA, 2002, p. 18).

No caso de Freire, essas criagdes refletem a importancia de precisar e
sintetizar determinadas situagbées no plano contextual, além de dotarem o
discurso de forgca semantica suficiente para provocar indignacdo no leitor,
levando-o a refletir sobre 0 mundo e, principalmente, sobre si mesmo, chamado
que é, por vezes, a repensar sua pratica por ser impelido a questionar seu papel
na sociedade.

Com o fito de reforcar minhas observagbdes sobre o discurso freiriano,
também agregarei, como elemento de grande valor, o aspecto interpretativo
gerativista, com base nos comentérios de Pilla sobre a criagdo de palavras
subsidiada pela prefixagdo, sufixagdo e composigado. Para a linglista, cujo
trabalho servira igualmente aquilo a que me proponho, os processos tradicionais
de composicao e derivacdo devem ser utilizados apenas como “auxiliares e nao
como um fim em si mesmos” (2002, p. 20), pois € importante que se considere, no
discurso, o processo gerativo da construgdo frastica em decorréncia da
intencionalidade do comunicador.

Nesse processo de relativizagdo discursiva, para Pilla, “a morfologia da

palavra resultante” (id. ib., p. 22) do processo de formagédo s6 se justifica no
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momento em que as idéias passam a “significar um representante exato de um
conceito ou de um objeto em toda a extensdo de seus atributos, evidenciando
uma simbiose e ndo apenas uma combinagao, ou soma, de duas idéias” (PILLA,
2002, p. 22). A palavra ou expressao, motivada por esse critério transformacional,
assume conotacao semantica relevante apenas “no nivel do conteddo” em que
ela “pode ser concebida como um tipo de condensacao de uma respectiva
construgdo sintatica” (id., ib., p. 23). Exemplificam esta definicdo /infolerdvel, que
sintetiza, semanticamente, o que nao se pode tolerar, e homem-bomba, que
aglutina trés elementos: aquele que carrega explosivos, quem os faz explodir e
explode a si préprio.

Para dar sequUéncia e ilustrar o trabalho de analise que ora proponho,
passarei a comentar, em ordem alfabética, o uso e sentido dos prefixos e sufixos
selecionados que serdo estudados para investigar a formagdo dos neologismos
freirianos.

Paulo Freire utilizou em suas criagdes os seguintes prefixos:

Ad-, de origem latina, indica aproximagao, proximidade: advogado — aquele
que é chamado a acompanhar para defender ou representar; avizinhar (o d é
assimilado pelo v), em que o prefixo ad- acompanha vizinhar, que indica préximo
ou contiguo, para reforgar-lhe o sentido de aproximagéo; tendéncia, como em
agravar (tem-se a assimilagdo do d pelo g), em que o ad- reforga a situagéo de
gravar, aqui significando onerar, prejudicar, oprimir. Em aprender (houve
assimilagao do d pelo p), o prefixo ad- se acrescenta a prender, indicando aquele
que deixa a ignorancia para assimilar o conhecimento. Neste exemplo, o sentido
de ad- é passar de um estado a outro.

Na obra de Freire, encontra-se o prefixo ad- em ad-mirar, por exemplo,
seguido de hifen, para reforgar uma situagcdo. Analisar-se-4 o uso no terceiro
capitulo.

Ant(i)-, de origem grega, encerra oposicdo de idéias, crencas. Em
anticristo, o prefixo indica aquele que se opde a Cristo — segundo a religido crista,
aquele que viria ao mundo para combater os dogmas (ideais) do cristianismo. Em
antidemocratico, tem-se aquele que se opde aos ideais de democracia; anti-
revolucionario apresenta caracteristica que se da aquele que combate quaisquer
idéias da revolugao. Antagonista, formado por ant-, posi¢céo contraria + ggon, “do

grego agon, 6nos — reunidao, assembléia, local onde se realizam jogos, jogos
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sacros ou de lutas, contenda” (Houaiss, 2001, p. 117) —, acrescido de -ista, que
indica partidario, significa adversario, aquele que se posiciona contra alguém ou
idéia que nao o satisfaz, ou seja, com quem ou 0 que nao concorda.

Freire valeu-se deste prefixo na formagdo de alguns termos, como
antidialogo e anticomunicag&o, para indicar estagnagéo de um processo.

Auto-, do grego autds — préprio —, acrescenta ao radical* o valor de porou
de si mesmo como em autobiografia, que significa relatos da vida de quem a
escreve.

Em algumas obras freirianas, encontram-se alguns elementos que recebem
esse prefixo em sua formacgao, tais como aufogoverno e aufo-reconhecimento.
Ressalte-se que o sentido € o0 mesmo do exemplo usado como ilustracdo do
prefixo.

Com- (com-, co-), de origem latina, indica reunido, companhia,
concomitancia: coabitar, em que o prefixo adiciona ao radical Aabitar, que
significa ocupar um lugar, morar, o sentido de comum, em companhia de, partilhar
habitacdo. Em colaborar, tem-se o prefixo a indicar na idéia de /aborar, que
significa trabalhar, realizar ou fazer alguma coisa, o sentido de em conjunto, ou
seja, contribuir com alguém para uma determinada atividade, como uma espécie
de “forca-tarefa”. Em co-administracdo, o prefixo acrescenta a palavra
administracdo a idéia de administrar em conjunto (convém observar que o
emprego do hifen ndo guarda uniformidade em compostos que possuem como
elementos primitivos palavras iniciadas por vogal, tais como coadjuvante, co-
auftor, coopftar, co-demandante, co-educacdo, 0 que me parece incoeréncia, ou
talvez deslize dos lexicografos). No entanto, como existe a possibilidade de usar o
hifen com certa intencionalidade reforgativa, como no caso de Paulo Freire, em
co-laboracdo e co-irmanadas, limito-me a observar o fato neste momento,
deixando a analise para o terceiro capitulo.

Des-, de origem latina, indica oposi¢céo, negacao ou falta: em desamor e
desproporcao, acrescenta as palavras amor e propor¢do o sentido de privagao,
negacao ou falta de amor e de proporgdo, respectivamente. Em descascar e

desmascarar, tem-se a idéia de separar, afastar, tirar a casca e a mascara. Em

* Entende-se por radical, também chamado de morfema lexical, a parte estrutural de uma palavra que contém
a base de seu significado. Segundo Bechara (2001, p. 337), “radical ¢ o nucleo onde (sic) repousa a
significacdo externa da palavra, isto ¢, relacionada com o mundo em que vivemos”.
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desferir, o prefixo reforga, ou seja, intensifica a carga semantica de ferr.
Entretanto, em desafastar, cujo sentido € o mesmo de afastar, indica
distanciamento em relag&o a algo ou alguém.

Ja o prefixo DIS-, como elemento de origem latina, encerra a idéia de
separagao, disjungao: em discernir, dis- acrescenta-se a cemir, do latim cerno, is,
cernere, que significa triar, separar, dando-lhe o sentido de estabelecer diferencas
com clareza, perceber; em dissolver, adiciona a solver, do latim solvere —
resolver, solucionar —, o sentido de cisao, dissolugdo ou cessagédo de algo. Em
difundir, junta-se a fundir que, no caso, significa agregar ou incorporar varios
elementos num sé, para atribuir-lhe o sentido de dispersao, espalhamento. Ja em
discordar e dissociar, a negagdo e a oposigcao se fazem presentes, pois, na
primeira, tem-se a falta de concordancia em relacao a determinado assunto, acao
ou postura de alguém, divergéncia ou opinido contraria a de outra pessoa. Na
segunda, o prefixo dis- indica separagdo ou desunido de algo ou alguém. Pode-
se aproveitar o significado de dissociar e pedir que se dissocie (se afaste) do
governo o mau politico. Ainda para ilustrar o emprego do verbo, pode-se usar as
discussbes dos politicos que, geralmente, ndo chegam a bom termo, resultando
na falta de consenso que dissocia (separa, desune) os integrantes da Camara.

Como indicador de intensidade, aumento, reforgo, o prefixo dis- liga-se, por
exemplo, a solver, do latim solvo,is,isolidfum,solvére, cujos significados, entre
outros, podem ser diluir, decompor, fazer desaparecer e desunir, formando
dissolver.

Em dissimular, encontra-se simular, do latim simdlo,as,aviatum,are, que
significa copiar, fingir, imitar, representar, reproduzir, ao qual se liga o prefixo dis-
que |he reforga o sentido, atribuindo-lhe significado idéntico ao original, em
amplitude diferente. Portanto, ao dissimular, finge-se, busca-se ocultar ou
disfarcar o que realmente se quer ou se sente.

O prefixo dis- pode ainda indicar ordem, arranjo, seriagdo. Em dispor,
acrescenta ao verbo pér, que tem como base significativa o sentido de colocar,
depositar, a idéia de ordenamento e organizagao. Ja em distribuir, partindo-se do
radical latino {fribus,us, que significa tribo, grupo étnico, do qual derivam
tributarius,a,um, tribanus,i e tribunalis, por exemplo, encontra-se o sentido de

repartir, dividir ou doar parcela daquilo que se tem ou pela qual é-se responsavel
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em determinado tempo e espacgo. Aproveito aqui para tratar também de dirimir,
em que se faz presente a idéia de cessacao, extingcao ou desfazimento.

O prefixo em questdo, que também pode originar-se do “grego dus- por
contraposi¢ao a ed-’ (Houaiss, 2001, p. 1051) — bom éxito: eufonia, eurritmia —, &
largamente utilizado na terminologia cientifica. Em disenteria, associa-se a
enteria, do grego énferon, intestino, mais sufixo -/a, indicando dificuldade,
disturbio; em dislexia®, o prefixo acrescenta a /exia® a idéia de dificuldade de
alguém relagdo ao Iéxico, ou seja, tem-na aquele que apresenta disturbios de
grafia e dificuldade de reconhecer a diferenga entre determinados simbolos
graficos e sua relagdo com os fonemas.

Na terminologia médica, encontra-se o dis- a indicar enfraquecimento em
dismnésia, em que mnésia, do grego mnésis’ , significa memodria. Portanto, com a
juncdo de prefixo e radical, tem-se o enfraquecimento da memodria. Ja em
disbulia, o prefixo agrega o sentido de falta ou privagdo a bulia, do grego
boulé,és, que indica vontade, desejo. Portanto, aquele que sofre de disbulia &
incapaz de realizar qualquer tipo de projeto ou de tomar decisdes, por mais que
as deseje.

Dada a complexidade, a variedade de sentido e a similaridade que ha entre
des- e dis-, e para respaldar as observagdes feitas, convém registrar os

comentarios de Said Ali sobre o0 assunto em questao:

Des-, como prefixo usado no sentido negativo ou de contradi¢do, é a
romanizagao de Dis-, forma esta que se manteve inalterada em certo
nuamero de vocabulos recebidos da lingua-méae, mas cuja faculdade de
criar novos termos dentro do dominio da lingua portuguesa se
transferiria a forma DES-. A alteragdo fonética veio acompanhada de
sensivel diferenciagdo semantica, desenvolvendo-se fortemente o
sentido negativo que se comecgava a observar no latim dispar, dissimilis
e outros vocabulos, apagando-se ao mesmo tempo o sentido de
separacao ou divisdo do proprio prefixo latino. Fendmeno linguistico de
outra ordem é o emprego de DES- com sentido positivo, ou pleonastico,
resultante ndo da fusdo de elementos latinos, mas da confusdo de
elementos ja romanizados. E alids extremamente diminuto o niumero de
vocabulos destroutra espécie; foram criados depois de constituido o
idioma, e usam-se, quase todos, como meras variantes de outras
formagdes: desinquiefo e inquiefo, desaliviar e aliviar, desfarelar e
esfarelar, descalvado e escalvado; descampado e escampado e alguns

* Importante observar o que diz Nascentes (1932, p. 251): “do grego dys, mal, /éxis, agdo de falar e sufixo za.
Mal formado, pois /eifura em grego € andgnosis. Houve possivel influéncia do latim /egere.”

6 Segundo Houaiss (2001, p.1750), vem do grego “/gksis,eds, palavra, agdo de falar, elocugdo, 1éxico + o suf.
—1a formador de subst. abstratos em comp. cientificos do séc. XIX em diante [...] lexia s.£ LING 1 unidade
do 1éxico (palavras, expressoes idiomaticas, locugdes etc.).

7 Segundo Antenor Nacentes (1932, p. 251). De acordo com Houaiss (2001, p. 1938), vem do grego nmnésia .
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mais. Como sucessor do latim DIS-, produz o prefixo DES- substantivos
que denotam: a) cousa contraria ou falta daquilo que é denotado pelo
termo primitivo: desabrigo, desordem, desconfianga, desconfortfo,
desprimor, desamparo, desacordo, desarmonia, desventura, desonra,
desavenga, desatencdo, desrespeito, desequilibrio, despropor¢éo,
descaso, b) cessagdo de algum estado: desengano, desiluséo,
desagravo, desuso; c) cousa mal feita: desservigco, desgoverno. Forma
adjetivos em que se nega a qualidade primitiva: descortés, desumano,
desconexo, desconforme, desleal, desnatural, desigual. Nos verbos
denota: a) ato contrario ao ato expresso pelo verbo primitivo:
desenterrar, desfazer, desabofoar, desenrugar, desapertar, desentupir,
desobedecer, desembrulhar, desatar, descoser, desembainhar,
desembaragar, b) cessacdo da situagdo primitiva: desempatar,
desoprimir, desmamar, desenganar, desimpedir, c) tirar ou separar
alguma cousa de outra: descascar, desmascarar, descarogar,
desbarbar, desbarrar, desfolhar, desbarretar. Em desfigurar denota
mudar de aspecto. (1964, p. 250-251).

Na obra freiriana, encontrei, por exemplo, desumanismo, desalianacdo e
desproblematizacdo, em que o prefixo des- denota negagéo ou reversao de um
processo.

Embora, na correspondéncia entre grego e latim, os dois prefixos possam
ser tomados um pelo outro, para respaldar o uso de ambos por Freire, é oportuno
recorrer a Eduardo Carlos Pereira (1935), que nos esclarece concisamente o

sentido de cada um:

1. DIS- (latino, p. 227) encerra a idéia de apartamento, separagdo
(discordar, discriminagao, dissolver, difundir); (grego, p. 229) indica
dualidade (dissilabo, dilema, distico); (grego DYS-, p. 232) encerra a
idéia de mau éxito (dyspepsia, dysphonia, dyspnéa, dyscrasia, dyslexia,
dysenteria, dysphagia) 2. DES- (latino, p. 231) encerra a idéia de
privagdo ou negacdo (desfazer, desengano, desculpa, desviar,
desancar, desagradavel, desunido, desmiolar, desordem).

IM- (IN-, I-), de origem latina, acrescenta ao radical a idéia de tendéncia,
diregdo, movimento para dentro, como em imigrar, implantar, inscrever e infiltrar.
Como exemplo do processo semantico, tem-se a palavra mijgrar, cuja acepgao &
movimento, deslocamento de lugar, regido ou pais, a que o prefixo atribui o
sentido de entrar e fixar-se em pais estrangeiro, ou em outra cidade, estado ou
regidao do pais de origem. Ja em palavras como impenitente, ilegitimo,
incapacidade, inegavel, injusto e inverossimil, indica privagdo, negagao, ou
sentido contrario da idéia expressa pelo radical.

Segundo Bechara, “as vezes o prefixo parece atribuir ao derivado o mesmo

valor semantico da forma de base: incremento, incrueldade. Algumas vezes indica
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no que alguma coisa se transforma: /incinerar, incapacitar, inflamavel (2001, p.
367).

Apenas para ilustrar: existe correspondéncia semantica entre IN-, IM- e
EM-, EM (latim IN-) enrjar, enraizar, enlamear, enlutar, enrugar, embainhar,
emalar, empogar, empossar, emburrar, engarrarar .

Em Freire, encontra-se o prefixo IM-, com suas variacbes estruturais, a
indicar tendéncia, negacdo e sentido contrario. E o caso dos neologismos
inacabamento, inconclusao e incompromisso.

NAO-, “embora ndo reconhecido com valor derivacional segundo as
gramaticas e [a quase totalidade®] dos dicionarios do portugués, o NAO prefixa-se
a bases substantivas e adjetivas a fim de negar-lhes totalmente o significado”
(ALVES, 1990, p. 15): ndo-agressao, n&o-alienado, ndo-sucessao, nao-humano,
ndo-hdspede, ndo-engajado. Ndo raro encontramos o NAO a servir de prefixo
associado a substantivos e adjetivos, concorrendo com IN- e DES- em néo-
conformismo  (inconformismo), n&o-cumprimento (descumprimento), né&o-
descartavel (indescartavel), n&o-humano (inumano) e n&o-orientavel
(desorientavel), por exemplo.

Freire utiliza-se desse expediente em algumas de suas criagbes, como
ndo-antagonicas, ndo-sistematica e ndo-senso, para negar o carater significativo
original das palavras.

QUASE, embora nao encontre acolhida, como prefixo, nos gramaticos e
lexicografos da lingua portuguesa, na indicagao de proximidade, tem-se tornado
‘mais constante nos ultimos anos, ao integrar itens neoldgicos com bases
substantivas e adjetivas” (ALVES, 1990, p. 22): quase-homem, quase-humano,
quase-génio, quase-suicida.

Nos textos freirianos, aparece ao lado de determinadas palavras,
emprestando-lhes um carater de incompletude, inacabamento ou indicando
processo, 0 que se pode verificar em quase-coisas, quase incompromisso e
quase tio violento®.

RE- agrega as palavras a idéia de movimento para tras, regredir; retorno a

posicdo de origem, rebater, recolher, reverter; afastamento, rebater, recolher,

¥ Observagio minha, pois o dicionario Houaiss (2001, p. 1994) faz mengio ao ndo como elemento de
composigao.

? Nestes dois ultimos exemplos, de acordo com a gramatica normativa — processo de formacio de palavras —
ndo ha propriamente neologismo, pois nao fica configurada a composi¢ao de um vocéabulo novo.
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revelar; repeticdo, reagravar, refundir, ressaltar, ressaudar; oposi¢céo, reagir; e
reforgo, reagravar, realgar.

Importante lembrar o que nos diz Ali sobre o prefixo em questéo:

Une-se com verbos e tem o valor adverbial de ‘outra vez’, ‘de novo’:
reassumir, reatar, recomegar, refundir, refomar etc. 0 mesmo sentido
tem o prefixo no parassintético remocar, ‘ficar outra vez mogo’. A idéia
que prevalece no espirito, ao criarem-se tais verbos, é a de volta, com
rigor novo, ao ponto inicial de agbes que com o tempo se
enfraqueceram, alteraram ou desfizeram. (1964, p. 251).

Para anunciar o uso deste prefixo na criagdo de alguns neologismos nas
obras freirianas, fago aqui algumas notagdes lexicais: embora, no processo de
formacgao de palavras, o prefixo RE- aparega ligado sem hifen ao radical, Freire o
utilizou hifenizado, como em re-admiram, re-faz e re-pensar, para reforcar
determinadas situagdes espaco-temporais, sob um novo ponto de vista. Esse
contexto sera analisado no terceiro capitulo.

RECEM- “forma apocopada de recente, do latim récens, entis’ (HOUAISS,
2001, p. 2399) — que significa ocorrido ha pouco. Em Freire, encontrei recém-
independente e recém-presentificado.

SIM- (SIN-, SI-), de origem grega, associa-se ao radical, atribuindo-lhe o
sentido de ajuntamento, reunido, simultaneidade, como em sincrono. Neste
exemplo, sin- liga-se a crono, do grego khronos — que significa tempo —, para
indicar o que acontece ao mesmo tempo. Em sinfonia, tem-se o prefixo a dar ao
elemento fonia, do grego phoné és — que indica som, voz — + o sufixo -ia, a idéia
de conjunto.

Assim como ocorre com o RE-, este prefixo nao entra na composi¢ao de
uma palavra unido por hifen. No entanto, aparece hifenizado em Pedagogia do
oprimido (1988), na formagao de determinados vocabulos, como sim-patia e sim-
patico. No terceiro capitulo, justificar-se-a a intengao de Freire ao fazer uso desse
recurso linguistico.

Passo agora a discorrer sobre os seguintes sufixos usados por Freire na
formagao dos neologismos:

-ADO" (-EDO, -IDO) acrescenta-se ao verbo para indicar participio — forma

nominal que sugere acdo acabada, mas que, dependendo do contexto, pode

1% Atenho-me a comentar apenas a formagdo do participio, que interessa 4 analise do objeto desta pesquisa.
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sugerir agdo que permanece em decorréncia ou na dependéncia de outra que
denota movimento. Em Freire, encontrei, entre suas criagbes, gregarizados e
mediatizados.

-AGEM, quando ligado a substantivos, como ramo+agem, pluma+agem e
roupa+agem, encerra a idéia de conjunto. Assim, tem-se conjunto de ramos,
ramagem; de plumas, plumagem; de roupa, roupagem. Ao associar-se a verbos
ou a temas nominais, sugere pratica, processo ou resultado de agdo que o tema
propde. Para aprendizagem, parte-se de gprender (v.), que necessariamente
precisa do aprendiz, que dele deriva e significa o que aprende ou que se
predispde a receber ensinamento, e chega-se a aprendizagem, que caracteriza o
ato de aprender. Em lavagem, tem-se /avar(v), a que se liga -agem para formar o
ato anunciado, ou seja, a lavagem. No exemplo vadiagem, o verbo vadiar
desencadeia o processo que € comandado pelo agente vadio, aquele que gosta
da ociosidade, aqui tomado pejorativamente, e, portanto, partidario da vadiagem.
Observo que, para formar os substantivos que denotam, respectivamente, as
agdes de lavar e vadiar, antes de acrescentar-lhes o sufixo -agem, suprimiu-se a
desinéncia'! de infinitivo'. Freire utiliza-se desse prefixo para criar andarihagem.

-AL, importa aqui, para efeito de analise, a indicagao do aspecto relacional
que o prefixo estabelece, ou seja, o que se pode fazer com o tema. Dito de outra
forma, tem-se, por exemplo, carnal, em que o sufixo se liga ao tema carne,
estabelecendo relagédo com ela. Portanto, o termo em questao significa o que se
refere a carne; em conjugal, tem-se aquilo que se refere ao cénjuge, ou ao casal,
0 que é proprio dele. Além disso, o sufixo -al pode indicar abundéancia ou coletivo.
Em laranjal, a idéia é de um aglomerado de laranjeiras, o que ocorre também em
relacdo a café, com cafezal. No texto freiriano, encontra-se epocal, cujo sentido &
aquilo que se refere a época.

-AR é utilizado para formar novos verbos a partir de substantivos e
adjetivos. A vogal a, seu elemento constitutivo, € chamada de vogal tematica, ou

|13

seja, aquela que indica o tema verbal ', e o r € a desinéncia de infinitivo. Observe-

se, ainda, o que dizem Cunha; Cintra (1985, p. 99): “a terminagao -ar, ja o

! Refiro-me ao r-

2 Forma nominal do verbo, da qual derivam o futuro do presente ¢ o futuro do pretérito do modo indicativo,
o gerindio e o participio.

" Formado de radical ou raiz da palavra + vogal temdtica: louv+a = louva. A vogal tematica indica a
conjugacdo a que pertence o verbo: a, primeira; e, segunda; i, terceira.



40

sabemos, é constituida da vogal tematica -a-, caracteristica dos verbos de 1°.
conjugacao, e do sufixo -r, do infinitivo impessoal”.

Em nivelar, o sufixo associa-se ao substantivo n/ve/ para dar origem ao
verbo que significa pér no nivel, uniformizar alguns elementos, estabelecer o nivel
de alguma coisa. Em aportuguesar, tem-se a agdo de adaptar uma expressao
estrangeira a lingua portuguesa.

Além de formar verbos, -ar pode entrar na formacao de substantivos e
adjetivos como capilar, circular, elementar e lunar, em que corresponde ao sufixo
-al, cujo I, por dissimilagao, é substituido por r. Esse processo se da porque o
elemento primitivo ja possui | em sua estrutura. Freire utiliza o sufixo em questao
para criar, por exemplo, a expressao existenciar.

-CAO (-SAO) entra na formagéo de substantivos, derivando-os de verbo,
para indicar acao ou resultado de acido expressa pelo termo que representa.
Ascens&o™, por exemplo, expressa a agdo de ascender, com a coroagéao, tem-se
a representacgao do ato de coroare, em degluticdo, o de deglutir.

Nos textos freirianos, encontram-se alguns neologismos, como dialogagcdo
e seclarizacdo, a indicar o ato ou efeito representado pelo verbo. No primeiro, o
de dialogar e, no segundo, o de sectarizar.

-(I)DADE, do latim fafem, é muito utilizado na formagéo de grande numero
de substantivos derivados de adjetivos', indicando estado ou modo de ser,
situagéo, quantidade, qualidade. Como exemplos, tém-se, bondade, que significa
qualidade de quem é bom, e crueldade, que caracteriza agbes ou métodos
utilizados para fazer o mal, portanto cruéis. Além disso, pode indicar a qualidade
daquilo que pode causar panico, aterrorizar. Em fugacfﬁdade, o sufixo liga-se ao
adjetivo fugaz, que significa rapido, passageiro, efémero, para formar o
substantivo que expressa caracteristica ou qualidade do que é transitério, ou seja,
do que tem curta duracdo. Em pluraldade, o sentido que se estabelece com o
sufixo associado ao adjetivo plural/ é o de multiplicidade de algo, ou o que existe

em grande quantidade.

14 Observe-se que, na formagdo deste substantivo, retira-se, do verbo, a terminagdo -er e acrescenta-se o
sufixo -sdo ao radical ascend, retirando-lhe o d final, o que, neste caso, justifica, pela regra, a grafia s do
sufixo.

"% Para formar substantivos de adjetivos terminados em -ve/, retoma-se a forma latina em -bi/ e acrescenta-lhe
o sufixo em quest@o: amavel (amabilidade); falivel (falibilidade); possivel (possibilidade).

' O acréscimo da vogal se justifica pela eufonia, 0 que ocorre também no exemplo seguinte.
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No terceiro capitulo, serdo analisadas algumas criagdes da lavra de Freire,
formadas com o acréscimo desse sufixo, entre as quais criticidade e dialeticidade.

-EZA (-EZ), liga-se a adjetivos para formar substantivos que indicam
estado, situacao ou qualidade. Acrescido a belo, dele deriva beleza, que expressa
a caracteristica do que é belo, do que suscita admiragdo. Em boniteza'’, tem-se a
caracterizagdo do que é bonito, digno de ser observado; o que da prazer ou pelo
qual se tem apreco. Ja viuvez é um substantivo que denota estado, situacido de
quem passou pela perda do companheiro.

-ISMO, do grego -ismds,od, associa-se a substantivos e adjetivos para
nomear doutrinas ou sistemas religiosos como budismo, cristianismo, espiritismo
e luteranismo; filoséficos como marxismo, pluralismo e positivismo, artisticos,
como futurismo, modernismo € (tropicalismo, e politicos como fascismo,
neoliberalismo e republicanismo. Indica também o modo de proceder ou pensar
de determinados individuos ou grupos: heroismo, patriotismo, pedantismo,
servilismo. Além disso, pode expressar as particularidades linguisticas em relagao
a uma determinada lingua ou povo, como em americanismo, anglicismo,
arcalismo, galicismo e neologismo. Em linguagem cientifica, designa fendbmenos
cientificos: galvanismo, magnetismo, psiquismo, reumatismo.

Nos textos freirianos, estdo contempladas com esse prefixo algumas
criagdes, como assistencialismo e desumanismo.

-ISTA, de origem grega -/stés, indica aquele que é partidario de doutrinas e
sistemas religiosos, como calvinista e budista; filosoficos, como maferialista e
positivista, artisticos, como modernista, realista e simbolista, e politicos, como
comunista, fascista e socialista. Pode designar nome do agente do objeto a que
se refere o termo derivante: em dentista, caracteriza o profissional que cuida dos
dentes; em jornalista, aquele que trabalha em empresas jornalisticas ou
assemelhadas, como redator, repérter, colunista ou responsavel pela diregéo.
Acrescente-se a esses os 6rgaos estatais especificos e as midias radiofénica e
televisiva.

O sufixo pode também indicar nomes patrios, isto é, adjetivos que

designam a origem de alguém ou de alguma coisa: nortista, paulista, sulista.

"7 Utilizado por Freire em Pedagogia da autonomia (2002). Embora nio constitua neologismo, porque
registrada no Vocabuldrio ortogréfico da lingua portuguesa (Volp), merece destaque na obra freiriana por
caracterizar a beleza, o visivel, e mais ainda, o palpavel da pratica educacional-libertadora.
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Em Freire, encontram-se palavras de sua lavra formadas com o auxilio
deste sufixo. Como exemplo, tem-se assistencialista e revolucionarista.

O sufixo IZAR, largamente utilizado no portugués moderno na formagao de
verbos, tem, segundo Cunha; Cintra (1985, p.100), “sentido factitivo”'®. Em
anarquizar, a idéia é ‘quebrar’ qualquer sistema ordenado; promover a desordem,
desorganizar. Em batizar, o significado, entre outros, é o de, pelo batismo — rito
sagrado que determina a unido com Cristo —, levar alguém a santificagéo,
entendida aqui como o ato de elevar ao plano divino. Em civilizar, o sentido que
se tem € o de contribuir para que alguém se torne bem-educado, um ser dotado
de ética e moral ou que incorpore os padrées da civilizagdo, ou seja, daqueles
que procuram ‘tirar do isolamento pessoas ou grupos, integrando-os na
sociedade dominante. Em nacionalizar, neutralizar e vulgarizar, o prefixo indica a
acgao (processo) de transformar algo, ou seja, atribuir-lhe caracteristicas diferentes
das originais. Assim, por exemplo, com nacionalizar, procura-se dar o carater
nacional aquilo que é importado ou pertence a outro pais. Ja em neutralizar, o que
se busca é garantir que o elemento ndo mais interfira em determinados
propésitos, fazendo-o perder o poder ou a forga, tornando-o nulo ou aniquilando-
0. Freire faz uso desse prefixo para contextualizar algumas agbdes que reforgcam
determinadas situagdes. Como exemplo, nos textos freirianos, tem-se absolutizar,
criticizar e sectarizar.

-MENTE, de origem latina, € o unico sufixo com caracteristicas adverbiais,
em lingua portuguesa. Liga-se a adjetivos para formar advérbios que indicam
modo, maneira: por exemplo, o que se faz uniformemente é feito de maneira
uniforme.

Embora seja esse o sentido basico dos advérbios em -mente, dependendo
do sentido do adjetivo de que se originam, podem expressar idéia de qualidade:
aquele que age sinceramente o faz de modo sincero, pois sinceridade € uma
qualidade de quem procede dessa forma; de quantidade ou medida: o que é feito
copiosamente o € de maneira copiosa, ou seja, em abundéancia. Outra idéia que

se tem é a de relagao de tempo e lugar entre dois elementos: num discurso, so6 é

"® De acordo com Houaiss (2001, p.1299), Ling 1 que expressa factitividade (interpretagio seméntica que da
idéia de que a ag¢do do verbo que a contém causa uma outra agdo ou uma mudanga de estado) cf verbo
factitivo 2 diz-se do verbo que envolve a idéia de fazer ou causar; causativo cf verbo causativo (p. 2845) ling
verbo que exprime a idéia de que o sujeito da agdo causa a ocorréncia da agdo ou processo, mesmo quando
ela ¢ efetuada por outrem.
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possivel usar, por exemplo, antigamente ou atualmente se houver referentes
distintos, em tempos diferentes. Quando se utiliza primeiramente, da-se a
entender que aquilo que se esta a dizer é o ponto de partida para uma sequéncia
de elementos ou idéias no discurso.

Freire, em seu discurso, utiliza um sem-namero de advérbios em -mente,
muitos de sua criagdo, como alfamente, igualmente, infelizmente, marcadamente,
metodicamente, militarmente, preponderantemente e simultaneamente.

-MENTO, do latim -mentu, liga-se, em geral, a temas verbais'® para formar
substantivos que denotam agdo ou que dela resultam, como agradecer+mento,
que da agradecimento, acdo de agradecer, ou ferirtmento, que resulta em
ferimento, consequUéncia da acao de ferir, ou ainda casar+mento, que forma
casamento, que pode indicar tanto a acao expressa pelo verbo quanto o que dela
advém.

O sufixo em questao pode indicar meio ou instrumento para realizar o que
propde o verbo — ornamento, de ornar, significa 0 que serve para decorar —, ou
coletivo, como armar+mento, cuja jungdo da origem a armamento”, conjunto ou
deposito de armas e assemelhados, e fardar+rmento, que da fardamento’,
utilizado para indicar conjunto de fardas.

Observo que a preferéncia pela criacao de substantivos terminados em -
mento era um dos tragos caracteristicos do portugués antigo que, com o tempo,
foi cedendo lugar ao gosto pela formagao de palavras com outros sufixos. Com
isso, muitas palavras cairam em desuso, ou foram eliminadas, sendo substituidas
por suas correspondentes®. No entanto, esse fato nao foi suficiente para impedir
que se continuasse a empregar muitas outras e que a elas “se juntassem varias
criagbes novas. A linguagem hodierna tem sentido a necessidade de recorrer
freqlientemente a este processo de formacao, sobretudo quando tem a escolha
entre as terminacgdes -¢gdo e -mento’ ( Ali, 1964, p. 241).

19 Segundo Said Ali (1964, p. 240), certos termos, como documento, monumento, vieram com sentido

especializado do latim para o portugués, desamparados dos verbos que lhes deram origem e que se
extinguiram com a lingua-mae.

* De acordo com o contexto, também denota a¢iio ou efeito dela.

* De acordo com o contexto, também denota a¢dio ou efeito dela.

» Como exemplo: curamento por cura; duramento por duracdo; lembramento por lembranga; desprezamento
por desprezo; mostramento, mostranga por mostra; satistazimento por satisfacdo; soltamento por soltura;
reduzimento por redugio.
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Paulo Freire contempla o leitor com adentramento, desvelamenio e
enfeamento.

-NDO é utilizado em lingua portuguesa como formador de gerundio, forma
nominal de verbo, que indica circunstancia ou processo. Freire valeu-se deste
prefixo para criar o substantivo affabetizando, que indica um ser em processo de
alfabetizacao.

-NTE, de origem latina, este sufixo, que se liga a verbos para formar
substantivos, indica, nesta formagao, o agente do fato verbal. Em depoente, o
sufixo une-se ao verbo depor, que neste caso significa testemunhar,
acrescentando-lhe o sentido de aquele que presta esclarecimentos; navegante,
derivado de navegar, refere-se ao que se dedica a navegagao; em traficante, tem-
se como sentido aquele que se dedica a atividades ilegais e, em vidente, o prefixo
se liga a ver em sua forma latina videre, denotando o que possui capacidade de
ver o passado e predizer o futuro, ou aquele que é clarividente.

N&o raro, porém, ele pode ser encontrado como formador de adjetivos a
indicar a caracteristica do agente do fato verbal que compde o qualificativo.
Assim, algo comovente é o que comove ou provoca comogao; aquele que se
mantém resistente opde-se ou resiste a determinadas coisas ou opinides,
demonstrando firmeza em seus propodsitos. Ja o tolerante — aqui usado com valor
de substantivo — é o que tolera, permite ou aceita certos deslizes. Na formacao de
algumas criagdes freirianas, encontra-se este sufixo com o sentido aqui
explicitado. Entre elas estdo problematizante, imobilizante e criticizante.

-OR (DOR, SOR, TOR) acrescenta-se a temas verbais para formar
substantivos. Indica o agente da agdo expressa pelo verbo do qual deriva.
Armador, por exemplo, significa aquele que arma ou prepara armadilhas,
ardiloso. Ja o triturador pode representar aquele que tritura ou o instrumento
utilizado para triturar. Portanto, o sufixo forma o agente, o instrumento ou meio
para praticar a acdo expressa pelo verbo do qual o substantivo deriva. Em Freire,
encontram-se exemplos formados por esse prefixo, que s&o construcdes
neoldgicas, tais como humanizadora e problematizador(a).

-0OSO0 liga-se a substantivos para formar adjetivos que indicam posse ou
abundancia de uma idéia. Assim, tem-se, como exemplo, arenoso, que designa o
solo constituido de areia ou no qual ela prevalece, e populoso que indica

abundancia de pessoas, 0 que é densamente habitado. Esse tipo de formacao
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pode, ainda, indicar qualidade, tendéncia ou caracteristica de um objeto ou
pessoa. Amoroso significa o que tem amor ou esta propenso a ele. Belicoso é
aquele que demonstra tendéncia para a batalha ou cujo comportamento € dotado
de agressividade. Ja o cuidadoso age com cautela, cuidado; é minucioso.

Para criar dois de seus neologismos, Freire utiliza os adjetivos em -0so —
esperangoso e rigoroso — acrescentando-lhes o prefixo des-. Assim, forma
desesperangoso e desrigoroso.

-(T)UDE?', de origem latina, acrescenta-se a adjetivos para formar
substantivos que indicam estado, propriedade ou qualidade. Com amplitude,
ressalta-se a qualidade do que é amplo, daquilo que possui grande extensao.
Concretude sugere estado do que € concreto, real, e plenitude significa
totalidade, estado ou qualidade do elemento que é cheio, inteiro, completo.

Da lavra freiriana encontram-se as seguintes constru¢gdes com este prefixo:
branquitude, concretude e incompletude, cujo sentido se discutira no terceiro
capitulo.

O ultimo sufixo que interessa a analise das criacbes de Paulo Freire é —
VEL, do latim -b/, que se agrega a temas verbais para formagado de adjetivos,
indicando a possibilidade de realizar agao sugerida por esses temas, seja ela de
sentido passivo, 0 mais comum, como aceitavel, o que se pode aceitar, e
discutivel, o que é passivel de discussdo, seja de sentido ativo, como duravel,
que significa o que pode durar, e voluvel, aquele ou aquilo que pode mudar de
sentido ou diregao, aquele que nao mantém determinada posi¢géo ou postura. Em
Pedagogia do oprimido (1988, p. 172), encontra-se n&o-dicotomizavel,
neologismo formado do verbo dicotomizar. Neste exemplo, o que caracteriza a
criagdo sdo dois elementos, o prefixo ndo- e o sufixo -vel, pois 0 Volp? nao
registra a forma ndo-dicotomizar nem dicotomizavel, em Pedagogia da aufonomia
(2002), aparece indicofomizaveis.

No préximo capitulo, apresentarei os neologismos encontrados nos textos
de Freire, a saber: Educagdo como pratica da liberdade (1987), Pedagogia do
oprimido (1988), A importdncia do afo de ler (1999) e Pedagogia da autonomia
(2002).

2! Segundo Houaiss (2001, p. 2797), o sufixo -fude é “formador de substantivos abstratos femininos
provindos de adjetivos, em perfeito paralelismo com -ddo; trata-se do mesmo sufixo -fudo,inis” — ampli tude,
amplidio. O prefixo -ude, na formagdo de substantivos, possui certa analogia com esses prefixos.

2 Vocabulario ortografico da lingua portuguesa.



CAPITULO Il
OS NEOLOGISMOS EM PAULO FREIRE

Neste capitulo, arrolo, por categoria gramatical — tendo como base a
ordem (primeiro, o processo de composi¢ao e, em seguida, o de derivagao),
em que comento, no referencial tedrico, os elementos de composicdo das
palavras em lingua portuguesa — os exemplos de neologismos retirados das
seguintes obras de Paulo Freire: Educagcdo como prética da liberdade (1987),
Pedagogia do oprimido (1988), A importdncia do ato de ler (1999) e Pedagogia
da aufonomia (2002), observando ndo s6 o grau de recorréncia dessas
expressdes em cada uma delas, mas também, e principalmente, sua relevancia
semantica nas respectivas situacdes contextuais. A guisa de esclarecimentos
para o leitor, a relagdo a seguir compreende cada uma das criagdes freirianas,
que serao analisadas no terceiro capitulo a luz do referencial tedrico apontado
no capitulo anterior. Para facilitar o entendimento, destaco, em negrito, no
préprio texto de Freire, o0 objeto desta pesquisa — 0os neologismos.

Pelo processo de composicdo por aglutinagédo, encontram-se poucos
exemplos, mas de importancia inquestionavel.

Em Pedagogia da autonomia, tem-se:

Dai que seja tdo fundamental conhecer o conhecimento existente
quanto saber que estamos abertos e aptos a produgéo do conhecimento
ainda nao existente. Ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses
dois momentos do ciclo gnosioldgico: 0 em que se ensina e se aprende
0 conhecimento ja existente e o em que se trabalha a produgéo do
conhecimento ainda ndo existente. A "dodiscéncia” — docéncia-
discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis, sao assim praticas
requeridas por estes momentos do ciclo gnosiolégico. (FREIRE, 2002,
p. 31, grifo meu).

Em Educagido como pratica da liberdade (1987), aparece o neologismo
dialogacgéo, citado, inclusive, nas reflexdes de Weffort — que abrem a obra —,

quando trata dos valores cristdos em Freire:

Sua filiagdo existencial cristd € explicita: "... existir € um conceito
dindmico. Implica uma dialogagéo eterna do homem com o homem. Do
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homem com seu Criador. Essa dialogagdo do homem sobre o seu
contorno e até sobre os desafios e problemas que o faz histérico.”
(1987, p. 6, grifos meus).

A seguir, alguns dos exemplos:

a) “Na medida, porém, em que amplia o seu poder de captacdo e de
resposta as sugestdes e as questdes que partem de seu contorno e aumenta o
seu poder de dialogagéo, néo s6 com o outro homem, mas com o seu mundo, se
‘transitiva’.” (1987, p. 60, grifo meu);

b) “[...] existir € um conceito dindmico. Implica numa dialogagéo eterna do
homem com o homem. Do homem com o mundo. Do homem com o seu Criador.
E essa dialogagéo [...] que o faz histérico.” (1987, p. 60, grifos meus).

Em Pedagogia do oprimido (1988), Freire faz ‘desfilar’ existenciagdo no
seguinte trecho: “S6 na plenitude deste ato de amar, na sua existenciagédo, na
sua praxis, se constitui a solidariedade verdadeira.” (1988, p. 36, grifo meu).

Nas obras citadas no inicio deste capitulo, Freire utiliza, em abundancia, os
prefixos e sufixos — recursos linguisticos para formagao de palavras — na criagao

dos vocabulos necessarios as suas observacoes discursivas.

Quanto a composicao por derivacao prefixal, encontram-se, nos textos

freirianos selecionados para esta pesquisa, as seguintes criagoes:

Com o prefixo ad-, trabalha, em Pedagogia do oprimido (1988), o
substantivo admiracdo, o verbo admirar e o adjetivo admiradores, cujas formas
originais ndo caracterizam neologismo, pois as palavras em questao fazem parte
do Vocabulario Ortogréafico da Lingua Portuguesa (Volp). O que se discutira para
efeito de criagdo neoldgica € o fato de Freire ter-se valido da hifenizagdo do
prefixo na composicao dessas palavras, o que, para mim, como pesquisador,

constitui o inusitado da formagao. A seguir, destaco alguns exemplos:

a) “Na medida em que o educador apresenta aos educandos, como objeto
de sua ‘ad-miragéo’, o conteudo, qualquer que ele seja, do estudo a ser feito, ‘re-
ad-mira’ a ‘ad-miragéo’ que antes fez, na ‘ad-miragdo’ que fazem os educandos
(1988, p. 69, grifos meus)’;

b) “O alfabetizando ganha distancia para ver sua experiéncia: ‘ad-mirar’.

Nesse instante, comega a descodificar.” (1988, p.11, grifo meu);



48

c) “Através dela e para todos os fins implicitos na opressao, os opressores
se esforcam por matar nos homens a sua condicao de ‘ad-miradores’ do mundo.
Como nao podem consegui-la, em termos totais, é preciso, entdo, mitificar o
mundo.” (1988, p.136, grifo meu);

O prefixo anti- compreende varias composicoes freirianas, tais como:

a) “E a sectarizagdo tem uma matriz preponderantemente emocional e
acritica. E arrogante, antidialogal e por isso anticomunicativa.” (1987, p. 51,
grifos meus);

b) “Neste capitulo, em que se pretende analisar as teorias da agéo cultural
que se desenvolvem a partir da matriz antidialégica e da dialdgica, voltaremos,
nao raras vezes, a afirmagdes feitas no corpo deste ensaio.” (1988, p. 121, grifo
meu);

c) “Seria uma contradicdo se, amoroso, humilde e cheio de fé, o didlogo
nao provocasse este clima de confianga entre seus sujeitos. Por isto inexiste esta
confianga na antidialogicidade da concepgao ‘bancaria’ da educagao.” (1988, p.
81, grifo meu);

d) “Pode ser até que chegue ao poder, mas temos nossas duvidas em
torno da revolugdo mesma que resulta deste quefazer antidialégico.” (1988, p.
123, grifo meu).

e) “Precisdvamos de uma Pedagogia de Comunicagédo, com que
vencéssemos o desamor acritico do antidialogo.” (1987, p. 108, grifo meu);

f) “[...]da ‘morte da Histéria’ propde. Permanéncia do hoje a que o futuro
desproblematizado se reduz. Dai o carater desesperangoso, fatalista, antiutépico
de uma tal ideologia em que se forja uma educagéo friamente tecnicista [...]
(2002, p. 161-162, grifo meu).

Auto- é outro prefixo utilizado por Freire para aglutinar valor semantico
expressivo a determinadas palavras. A seguir, apresento alguns exemplos nos
respectivos contextos:

a) “Os caminhos da liberagéo sao os do oprimido que se libera: ele nédo é
coisa que se resgata, é sujeito que se deve autoconfigurar responsavelmente.”
(1988, p. 9, grifo meu);

b) “Uma solugdo, no fundo, autodestrutiva, necrofila.” (1988, p. 113, grifo

meu);



49

c) “Ai é que a posigao anterior de autodesvalia, de inferioridade,
caracteristica da alienacdo, que amortece o animo criador dessas sociedades e
as impulsiona sempre as imitagdes, comeca a ser substituida por uma outra, de
autoconfianga.” (1987, p. 54, grifo meu);

d) “A posigao radical, que é amorosa, nao pode ser autoflageladora. Nao
pode acomodar-se passivamente diante do poder exacerbado de alguns que leva
a desumanizagao de todos, inclusive dos poderosos.” (1987, p. 51, grifo meu);

e) “Implica, ndo uma memorizagdo visual e mecénica [...], mas numa
atitude de criagao e recriagdo. Implica numa autoformagéao de que possa resultar
uma postura interferente do homem sobre seu contexto.” (1987, p. 111, grifo
meu);

f) “Teria sido a experiéncia de autogoverno, de que sempre, realmente,
nos distanciamos e quase nunca experimentamos, que nos teria propiciado um
melhor exercicio da democracia.” (1987, p. 66, grifo meu);

g) “Por isto, se ndo é autolibertacdo — ninguém se liberta sozinho -,
também néo é libertagao de uns feita por outros.” (1988, p. 53, grifo meu);

h) “A luta por esta reconstrugdo comega no auto-reconhecimento de
homens destruidos.” (1988, p. 55, grifo meu).

Assim como o fez em ad-miracdo, ad-mirar e ad-miradores, Freire trabalha
suas criagdes, valendo-se, agora, do prefixo com- (con-, co-):

a) “Mas, em nada disto pode o educador ‘bancario’ crer. Con-viver, sim-
patizar implicam comunicar-se, o que a concep¢ado que informa sua pratica
rechacga e teme.” (1988, p. 64, grifo meu);

b) “Ha uma empatia quase imediata entre as massas e a lideranga
revolucionaria. O compromisso entre elas se sela quase repentinamente. Sentem-
se ambas, porque co-irmanadas na mesma representatividade, contradicao das
elites dominadoras.” (1988, p. 162, grifo meu);

c) “A teoria da agao dialégica e suas caracteristicas: a co-laboragao, a
unido, a organizagao e a sintese cultural.” (1988, p. 165, grifo meu).

O prefixo des- € um dos mais utilizados por Freire na formacao de
neologismos. Exemplo disso € a quantidade encontrada nas obras em questao:

a) “O ISEB, que refletia o clima de desalienagao caracteristico da fase de

transito, era a negagdo desta negagao, exercida em nome da necessidade de
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pensar o Brasil como realidade propria, como problema principal, como projeto.”
(1987, p. 98, grifo meu);

b) “Esta € a razdo pela qual o animal ndo animaliza seu contorno para
animalizar-se, nem tampouco se desanimaliza. No bosque, como no zooldgico,
continua um ‘ser fechado em si’ — tdo animal aqui, como 1a.” (1988, p. 89, grifo
meu);

c) “Dai que a massificagdo implique no desenraizamento do homem. Na
sua ‘destemporalizacédo’. Na sua acomodagao. No seu ajustamento.” (1987, p. 42,
grifo meu);

d) “[...] para a unido [ dos oprimidos] é imprescindivel uma forma de agéo
cultural através da qual conhecam o porgué e o como de sua ‘aderéncia’ a
realidade que lhes d4 um conhecimento falso de si mesmos e dela. E necessario
desideologizar.” (1988, p. 172, grifo meu);

e) “A desproblematizagdo do futuro numa compreensdo mecanicista da
Histéria, de direita ou de esquerda, leva necessariamente a morte ou a negagao
autoritaria do sonho, da utopia, da esperanga.” (2002, p. 81, grifo meu);

f) “Desproblematizando o tempo, a chamada morte da Historia decreta o
imobilismo que nega o ser humano.” (2002, p. 130, grifo meu).

g) “Dai que a massificagdo implique no desenraizamento do homem. Na
sua ‘destemporalizagdo’. Na sua acomodagao. No seu ajustamento.” (1987, p.
42, grifo meu);

h) “Ninguém pode ser, autenticamente, proibindo que os outros sejam. Esta
€ uma exigéncia radical. O ser mais que se busque no individualismo conduz ao
ter mais egoista, forma de ser menos. De desumanizagdo.” (1988, p. 75, grifo
meu);

i) “O clima de esperanga das sociedades desalienadas, as que dao inicio
aquela volta sobre si mesmas, auto-objetivando-se, corresponde ao processo de
abertura em que elas se instalam.” (1987, p. 52, grifo meu);

i) “[...] poderiam levar-nos a uma sociedade de massas em que,
descriticizado, quedaria o homem acomodado e domesticado.” (1987, p. 47, grifo
meu);

) “[...] para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,

caracteristica da massificagédo (1987, p. 63, grifo meu);
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m) “A violéncia dos opressores que os faz também desumanizados, néo
instaura uma outra vocagéao — a do ser menos.” (1988, p. 30, grifo meu);

n) “Entre se desalienarem ou se manterem alienados. Entre seguirem
prescricdes ou terem opgdes.” (1988, p. 35, grifo meu);

o) “Tanto quanto o desumanismo dos opressores, 0 humanismo
revoluciondrio implica na ciéncia. Naquele, esta se encontra a servico da
“reificagc&o”; nesta, a servigo da humanizag¢ao.” (1988, p. 130, grifo meu);

p) “O antididlogo’ que implica numa relagao vertical de A sobre B, é o
oposto a tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo gera criticidade, exatamente
porque desamoroso. Ndo é humildade. E desesperangoso. Arrogante. Auto-
suficiente.” (1987, p. 108, grifo meu);

q) “A curiosidade ingénua, do que resulta indiscutivelmente um certo saber,
nao importa que metodicamente desrigoroso, é a que caracteriza 0 senso
comum (2002, p. 32, grifo meu);

r) “Comunhd@o em que crescerao juntos e em que a lideranga, em lugar de
simplesmente autonomear-se, se instaura ou se autentica na sua praxis coma do
povo, nunca no des-encontro ou no dirigismo.” (1988, p.127, grifo meu);

s) “Como antagbnicos, o0 que serve a uns, necessariamente des-serve aos
outros.” (1988, p.143, grifo meu);

t) “E exatamente esta permanéncia do hoje neoliberal que a ideologia
contida no discurso da ‘morte da historia’ propde. Permanéncia do hoje a que o
futuro desproblematizado se reduz.” (2002, p. 161, grifo meu);

u) “[...] pensar certo, ao lado sempre da pureza e necessariamente distante
do puritanismo, rigorosamente ético e gerador de boniteza, me parece
inconcilidvel com a desvergonha da arrogancia de quem se acha cheia ou cheio
de si mesmo.” (2002, p. 31, grifo meu).

O in- também auxilia na composigao desse rol neolégico em:

a) “Na verdade, o inacabamento do ser ou sua inconclusdo € proprio da
experiéncia vital. Onde ha vida, ha inacabamento.” (2002, p. 55, grifos meus);

b) “Esta forma de consciéncia representa um quase incompromisso entre
o homem e sua existéncia. Por isso, adstringe-o a um plano de vida mais
vegetativa. Circunscreve-o a areas estreitas de interesses e preocupagodes.”
(1987, p. 59, grifo meu);
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c) “Mas, onde a dose de acomodacéao € ainda maior e 0 comportamento do
homem se faz mais incomprometido, é na massificagdo.” (1987, p. 63, grifo
meu);

d) “Ambas, na raiz de sua inconclusdo, os inscrevem num permanente
movimento de busca. Humanizacdo e desumanizacio, dentro da histéria, num
contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres
inconclusos e conscientes de sua inconclusdo.” (1988, p. 30, grifos meus);

e) “A ‘dodiscéncia’ — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis,
sdo assim praticas requeridas por estes momentos do ciclo gnosiologico.” (2002,
p. 31, grifo meu).

Chama atencédo o uso de nédo- como prefixo na composi¢cao de algumas
expressoes:

a) “Parece-nos este um dado importante para analisar certas formas de
comportamento da lideranga revolucionaria que, mesmo sem O querer, se
constitui como tradigdo das massas populares, embora ndo-antagdénicas, como
ja afirmamos.” (1988, p. 163, grifo meu);

b) “E que este, distorcendo a relac&o auténtica entre o sujeito e a realidade
objetiva, divide também o cognoscitfivo do afetivo e do afivo que, no fundo, séo
uma totalidade ndo-dicotomizavel.” (1988, p. 172, grifo meu);

c) ‘[...] de forma néao-sistematica, tenho me referido a alguns desses
saberes em trabalhos anteriores. Estou convencido [...] da importédncia de uma
reflexdo como esta quando penso a formacdo docente e a pratica educativo-
critica.” (2002, p. 23, grifo meu);

d) “Dai o nao-senso da adversativa. A razdo é ideoldgica e néao
gramatical.” (2002, p. 54, grifo meu);

e) “Confundem-se as notas dos objetos e dos desafios do contorno e o
homem se faz magico, pela ndo-captagdo da causalidade auténtica.” (1987, p.
60, grifo meu);

f) “Pela recusa a posi¢cées quietistas. Por seguranga na argumentagao.
Pela pratica do didlogo e ndo da polémica. Pela receptividade ao novo, nao
apenas porque novo e pela ndo-recusa ao velho [...]" (1987, p. 61, grifo meu);

g) “As forcas internas, reacionarias, nucleadas em torno de interesses

latifundiarios [...] se juntaram, inclusive embasando-as, forgas externas,
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interessadas na ndo-transformagéo da sociedade brasileira, de objeto a sujeito
dela mesma.” (1987, p. 57, grifo meu);

h) “Pensar o Brasil, de modo geral, era pensar sobre o Brasil, de um ponto
de vista n&o-brasileiro. Julgava-se o desenvolvimento cultural do Brasil segundo
critérios e perspectivas nos quais o Pais era necessariamente um elemento
estrangeiro.” (1987, p. 98, grifo meu);

i) “Preferindo a adaptacdo em que sua néo-liberdade os mantém a
comunhao criadora a que a liberdade leva, até mesmo quando ainda somente
buscada.” (1988, p. 35, grifo meu);

j) “Em uma unidade nacional mesma, encontramos a contradicdo da
‘contemporaneidade do n&o-coeténeo’.” (1988, p. 95, grifo meu).

O quase, utilizado por Freire como prefixo, atribui carga significativa a
determinadas palavras, o que reforca ainda mais o propdsito — a ser tratado por
mim no terceiro capitulo — do pensador pernambucano. Exemplos desse
emprego, entre os quais os relacionados a seguir, encontram-se nas quatro obras
analisadas nesta pesquisa.

a) “E a consciéncia do quase homem massa, em quem a dialogacdo mais
amplamente iniciada do que na fase anterior se deturpa e se destorce.” (1987, p.
61, grifo meu);

b) “Descobrem que, como homens, ja nado podem continuar sendo ‘quase-
coisas’ possuidas e, da consciéncia de si como homens oprimidos, vao a
consciéncia da classe oprimida.” (1988, p. 174, grifo meu);

c) “Para alcangar a meta da humanizagao, que nao se consegue sem 0O
desaparecimento da opressao desumanizante, é imprescindivel a superagao das
‘situagdes-limites’ em que os homens se acham quase coisificados.” (1988, p.
95, grifo meu);

d) “E a sua impermeabilidade a desafios situados fora da 6rbita vegetativa.
Neste sentido e s neste sentido, é que a intransitividade representa um quase
incompromisso do homem com a existéncia.” (1987, p. 60, grifo meu);

e) “Esta condigdo, como ja vimos, lhe é imposta pelo fato de as massas
populares ndo terem chegado, ainda, a criticidade ou a quase criticidade da
realidade opressora.” (1988, p. 163, grifo meu);

f) “Uma comunidade preponderantemente ‘intransitivada’ em sua

consciéncia, como o era a sociedade ‘fechada’ brasileira, se caracteriza pela
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quase centralizagdo dos interesses do homem em torno de formas mais
vegetativas de vida.” (1987, p. 59, grifo meu);

g) “Consciente ou inconscientemente, o ato de rebelido dos oprimidos, que
€ sempre tdo ou quase tao violento quanto a violéncia que os cria, este ato dos
oprimidos, sim, pode inaugurar o amor.” (1988, p. 43, grifo meu).

h) “[...] Joli, o velho cachorro negro de meu pai, 0 seu mau humor [...] que
era seu — ‘estado de espirito’, o de Joli, em tais momentos, completamente
diferente do de quando quase desportivamente perseguial...] (1999, p. 13, grifo
meu);

i) “Do ponto de vista autoritariamente elitista, por isso mesmo reacionario,
ha uma incapacidade quase natural do povéo [...]" (1999, p. 32, grifo meu);

i) “[...] formar é muito mais do que puramente freinar o educando no
desempenho de destrezas e por que nao dizer também da quase obstinagao
com que falo de meu interesse por tudo o que diz respeito aos homens e as
mulheres [...]" (2002, p. 15, grifo meu);

|) “Este é um dos problemas mais graves que se pdem a libertaco. E que
a realidade opressora, ao constituir-se como um quase-mecanismo de absor¢éo
dos que nela se encontram, funciona como uma forca de imersdo das
consciéncias.” (1988, p. 38, grifo meu).

m) “Reconhecer-se’ a este nivel, contrarios ao outro, ndo significa ainda
lutar pela superagao da contradigdo. Dai esta quase aberragédo: um dos polos da
contradicdo pretendendo n&o a libertagcdo, mas a identificagdo com o seu
contrario.” (1988, p. 32-33, grifo meu);

n) “Qualquer que seja a especialidade que tenham e que os ponha em
relacdo com o povo, sua convicgdo quase inabalavel € a de que |Ihes cabe
‘transferir ou 7evar, ou ‘enfregar’ ao povo 0s seus conhecimentos, as suas
técnicas.” (1988, p. 153, grifo meu).

Com o prefixo re-, Freire retoma o expediente da hifenizagao, conferindo
carater inusitado as formas existentes no léxico e dando a outras o toque
neoldgico. Com esse expediente, pde em destaque a carga semantica de alguns
termos (substantivos e verbos) contextualizados em Pedagogia do oprimido
(1988), A importdncia do ato de ler (1999) e Pedagogia da autonomia (2002). A

seguir, exemplifico com alguns trechos:
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a) “Assim, juntos, re-criam criticamente o seu mundo: o que antes os
absorvia, agora podem ver ao revés.” (1988, p. 12, grifo meu);

b) “O método Paulo Freire[...] simplesmente coloca o alfabetizando em
condigdes de poder re-existenciar criticamente as palavras de seu mundo, para,
na oportunidade devida, saber e poder dizer a sua palavra.” (1988, p. 13, grifo
meu);

c) “Deste modo, o educador problematizador re-faz, constantemente, seu
ato cognoscente, na cognoscitividade dos educandos.” (1988, p. 69, grifo meu);

d) “[...] vai re-presentificando-lhes a realidade recém-presentificada a sua
consciéncia intencionada a ela. Neste momento, ‘re-admiram’ sua admiragao
anterior no relato da ‘ad-miragao’ dos demais.” (1988, p. 106, grifos meus);

e) “Quanto mais cindem o todo e o re-totalizam na re-admiragédo que
fazem de sua ad-miragdo, mais vao aproximando-se dos nucleos centrais das
contradigbes principais e secundarias em que estdo envolvidos os individuos da
area.” (1988, p. 106, grifos meus);

f) “Este processo de ‘descodificagado’ que, na sua dialeticidade, n&do morre
na cisdo, que realizam na codificacdo como totalidade tematica, se completa na
re-totalizagéo de totalidade cindida [...]” (1988, p. 116, grifo meu);

g) “A retomada da infancia distante, buscando a compreenséo do meu ato
de “ler” o mundo [...], me é absolutamente significativa. Neste esforgco a que me
vou entregando, re-crio, e re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida [...]”
(1999, p. 12, grifos meus);

h) “No esforgo de re-tomar a infancia distante [...], buscando a
compreensao do meu ato de ler o mundo particular em que me movia, permitam-
me repetir, re-crio, re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida [...]" (1999,
p. 14, grifos meus);

i) “Deixei a casa contente, com a alegria de quem re-encontra gente
querida.” (1999, p. 16, grifo meu);

j) “Continuando neste esforco de ‘re-ler’ momentos fundamentais de
experiéncias de minha infancia, de minha adolescéncia, de minha mocidade [...]”
(1999, p. 16, grifo meu);

[) “Dai que tenha falado de momentos de minha infancia, de minha
adolescéncia, dos comeg¢os de minha mocidade e termine agora re-vendo [...]
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alguns dos aspectos centrais da proposta que fiz no campo da alfabetizagao de
adultos ha alguns anos.” (1999, p. 19, grifo meu);

m) “Concluindo estas reflexdes em torno da importancia do ato de ler, que
implica sempre percepgao critica, interpretacéo e "re-escrita” do lido [...]" (1999,
p. 21, grifo meu);

n) “E que, para mim, ndo ha assuntos encerrados. E por isso que penso e
re-penso o processo de alfabetizagdo como quem esta sempre diante de uma
novidade, mesmo que, nem toda vez tenha novidades sobre que falar.” (1999, p.
36, grifo meu).

o) “Mas, ao pensar e ao re-pensar a alfabetizagédo, penso ou re-penso a
pratica em que me envolvo. Nado penso ou re-penso o0 puro conceito, desligado
do concreto, para, em seguida, descrevé-lo.” (1999, p. 36, grifos meus);

p) “Através da codificagdo, aqueles quatro participantes do Circulo
‘tomavam distancia’ do seu mundo e o re-conheciam. Em certo sentido, era
como se estivessem ‘emergindo’ do seu mundo, ‘saindo’ dele, para melhor
conhecé-lo.” (1999, p. 44, grifo meu);

q) “E preciso que, pelo contrario, desde os comecos do processo, va
ficando cada vez mais claro que, embora diferentes entre si, quem forma se forma
e re-forma ao formar e quem é formado forma-se e forma ao ser formado.” (2002,
p. 25, grifo meu);

r) “Nao ha pensar certo fora de uma pratica testemunhal que o re-diz em
lugar de desdizé-lo. N&o é possivel ao professor pensar que pensa certo mas ao
mesmo tempo perguntar ao aluno se ‘sabe com quem esta falando’.” (2002, p. 38,
grifo meu).

Recém- é outro elemento que aparece nas criagdes freirianas, na formagao
de alguns adjetivos, para caracterizar o novo:

a) “Obviamente, nem tudo s&o flores no desenvolvimento de um trabalho
como este, num pais pobre, pequeno, recém-independente do jugo colonial,
tendo seu povo e sua lideranca de enfrentar um sem-numero de dificuldades.”
(1999, p. 45, grifo meu);

b) “[...] cada exposigcdo particular, desafiando a todos como
descodificadores da mesma realidade, vai re-presentificando-lhes a realidade
recém-presentificada a sua consciéncia intencionada a ela.” (1988, p. 106, grifo

meu).
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A completar a relagdo das construgdes inusitadas de Freire, formadas por
prefixacao, esta o prefixo sim-, também hifenizado:

a) “Blablabld” de quem se “perde” falando em vocagao ontolégica, em
amor, em dialogo, em esperanca, em humildade, em sim-patia.” (1988, p. 25,
grifo meu);

b) “Nao pode entender que permanecer é buscar ser, com os outros. E
con-viver, sim-patizar. Nunca sobrepor-se, nem sequer justapor-se aos
educandos, des-sim-patizar. Nao ha permanéncia na hipertrofia.” (1988, p. 64,
grifo meu);

a) “Na segunda, ao emergir a lideranga, recebe a adesdo quase
instantanea e sim-patica das massas, que tende a crescer durante o processo de
acéo revolucionaria (1988, p. 162, grifo meu).

Mais recorrentes que os prefixos sdo os sufixos utilizados por Freire na
composi¢cdo de neologismos, em razdo de caracterizarem o dinamismo e o
movimento tao enfatizado pelo pensador pernambucano.

O primeiro deles, -ado, -ada, compde varios adjetivos (forma nominal de
verbo, participio passado). A seguir, relaciono alguns exemplos:

a) “[...] Doutores formados na Europa e cujas idéias eram discutidas em
nossas amplamente “analfabetizadas” provincias, como se fossem centros
europeus.” (1987, p. 77, grifo meu);

b) “Dai que estimulem todo tipo de agdo em que, além da viséo focalista,
os homens sejam ‘assistencializados’.” (1988, p. 139, grifo meu);

c) “A dialogagao implica numa mentalidade que nao floresce em areas
fechadas, autarquizadas.” (1987, p. 69, grifo meu);

d) “[...] poderiam levar-nos a uma sociedade de massas em que,
descriticizado, quedaria o homem acomodado e domesticado.” (1987, p. 47, grifo
meu);

e) “E exatamente esta permanéncia do hoje neoliberal que a ideologia
contida no discurso da ‘morte da historia’ propde. Permanéncia do hoje a que o
futuro desproblematizado se reduz.” (2002, p. 161, grifo meu);

f) “[...] para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificagédo.” (1987, p. 63, grifo meu);

g) “A violéncia dos opressores, que os faz também desumanizados, ndo

instaura uma outra vocagéo — a do ser menos.” (1988, p. 30, grifo meu);
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h) “E a classe média, sempre em busca de ascenséo e privilégios, temendo
naturalmente sua proletarizagdo, ingénua e emocionalizada, via na emersao
popular [...]" (1987, p. 87, grifo meu).

i) “E importante, porém, salientar que, na teoria dialégica da acdo, a
organizagdo jamais sera a justaposicdo de individuos que, gregarizados, se
relacionem mecanicistamente.” (1988, p. 176, grifo meu);

j) “Que o pensar do educador somente ganha autenticidade na
autenticidade do pensar dos educandos, mediatizados ambos pela realidade,
portanto, na intercomunicagao.” (1988, p. 64, grifo meu);

[) “Curiosidade com que podemos nos defender de “irracionalismos”
decorrentes do ou produzidos por certo excesso de “racionalidade” de nosso
tempo altamente tecnologizado.” (2002, p. 36, grifo meu).

Com o sufixo —agem, Freire forma o exemplo abaixo, para dimensionar sua
preocupacao com o processo educacional, que o incomodava a época:

‘Em minha andarilhagem pelo mundo, ndo foram poucas as vezes em que
jovens estudantes me falaram de sua luta as voltas com extensas bibliografias a
serem muito mais ‘devoradas’ do que realmente lidas ou estudadas.” (1999, p. 17,
grifo meu).

Outro sufixo utilizado por Freire, -al, caracteriza também sua intencao de
dotar um elemento de abrangéncia seméantica para dar expressividade e precisdo
a seu discurso. E o que ocorre com:

a) “[...] em que se concretizam suas unidades epocais. Estas, como o
ontem, o hoje e 0 amanha, ndo sdao como se fossem pedagos estanques do
tempo, que ficassem petrificados e nos quais os homens estivessem
enclausurados.” (1988, p. 92, grifo meu);

b) “Uma unidade epocal se caracteriza pelo conjunto de idéias, de
concepgoes, esperancas, duvidas, valores, desafios, em interacao dialética com
seus contrarios, buscando plenitude.” (1988, p. 92, grifo meu);

c) “Por isto € que a reagao da juventude ndo pode ser vista a nao ser
interessadamente, como simples indicio das divergéncias geracionais que em

todas as épocas houve e ha.” (1988, p. 152, grifo meu).

Como a agao e a busca sao elementos norteadores da pratica freiriana, o

pensador pernambucano toma a base do viver agindo no e com o mundo — a
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existéncia — e a ela acrescenta a desinéncia de infinitivo r para formar o verbo
existenciar, uma de suas ‘marcas registradas’: “Talvez seja este o sentido mais
exato da alfabetizacdo: aprender a escrever a sua vida, como autor e como
testemunha de sua histdria, isto €, biografar-se, existenciar-se, historicizar-se.”
(1988, p. 10, grifo meu)

Por esse processo cria também tridimensionar: “Porque, ao contrario do
animal, os homens podem tridimensionar o tempo (passado-presente-futuro)
que, contudo, ndo sao departamentos estanques [...]" (1988, p. 92, grifos meus).

A seguir, arrolo exemplos das criagdes com o acréscimo de -¢&o, um dos
sufixos mais utilizados por Freire, com o qual forma substantivos em profusao.

a) “Doacédo que se funda numa das manifestagbes instrumentais da
ideologia da opressao — a absolutizagdo da ignorancia, que constitui o que
chamamos de alienagéo da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre
no outro.” (1988, p. 58, grifo meu);

b) “[...] impedindo novos surtos de desenvolvimento, que o trabalho livre
provocaria, forga de promogao do ‘povo’, daquele estado de assistencializagéo,
a que fora sempre submetido, para o de, mesmo incipiente, participagao.” (1987,
p. 77, grifo meu);

c) “Com a sua autarquizagdo? A grande propriedade absorvente e
asfixiante fazia girar tudo em torno de si.” (1987, p. 72, grifo meu);

d) “Na verdade, o que faz que a estrutura seja estrutura social, portanto
histérico-cultural, ndo é a permanéncia nem a mudanga, tomadas absolutamente,
mas a dialetizagdo de ambas.” (1988, p. 179, grifo meu);

e) “Enquanto tocados pelo medo da liberdade, se negam a apelar a outros
e a escutar o apelo que se |lhes faca ou que se tenham feito a si mesmos,
preferindo a gregarizagéo a convivéncia auténtica.” (1988, p. 35, grifo meu);

e) “Parece importante, contudo, para evitar uma compreensao errébnea do
que estou afirmando, sublinhar que a minha critica a magicizag&o da palavra ndo
significa, de maneira alguma, uma posigao pouco responsavel de minha parte [...]
(1999, p. 18, grifo meu);

f) “O exercicio da curiosidade convoca a imaginagao, a intuigdo, as
emogoes, a capacidade de conjecturar, de comparar, na busca da perfilizagéo do

objeto ou do achado de sua razao de ser.” (2002, p. 98, grifo meu);
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g) “E que a praticizagdo destes conceitos ¢ indispensavel a acgdo
libertadora.” (1988, p. 138, grifo meu);

h) “Logo depois, porém, comecga a analisar a situagao, substituindo a pura
descricao pela problematizagéo da situagdo. Neste momento, chega a critica da
propria existéncia.” (1987, p. 150, grifo meu);

i) “Este clima de esperanga, que nasce no momento exato em que a
sociedade inicia a volta sobre si mesma e descobre-se inacabada, com um sem-
numero de tarefas a cumprir, se desfaz em grande parte sob o impacto da
sectarizagdo.” (1987, p. 55, grifo meu);

j) “E que a sectarizagdo é sempre castradora, pelo fanatismo de que se
nutre. A radicalizacao, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade que a
alimenta.” (1988, p. 25, grifo meu);

[) “Por outro lado, preparando-se para depois discutir e perceber os
mesmos engodos na propaganda ideoldgica ou politica. Na sloganizagéo. Iriam
armando-se criticamente para a ‘dissociacéo de idéias’ de Huxley.” (1987, p. 121,
grifo meu).

Nessa sequéncia esta o sufixo -(i)Jdade a contribuir também para o
processo de formagéo neoldgica:

a) “Se o sentido magico da intransitividade implica numa preponderancia
de alogicidade, o mitico de que se envolve a consciéncia fanatica implica numa
preponderancia de irracionalidade.” (1987, p. 63, grifo meu);

b) “O antididlogo’ que implica numa relagao vertical de A sobre B, é o
oposto a tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo gera criticidade, exatamente
porque desamoroso.” (1987, p. 108, grifo meu);

c) “E que a sectarizacdo é sempre castradora, pelo fanatismo de que se
nutre. A radicalizacao, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade que a
alimenta.” (1988, p. 25, grifo meu);

d) “Mas assumir a ingenuidade dos educandos demanda de ndés a
humildade necessaria para assumir também a sua criticidade, superando, com
ela, a nossa ingenuidade também.” (1999, p. 27, grifo meu);

e) “Ensinar exige criticidade.” (2002, p. 34, grifo meu);

f) “Nem objetivismo, nem subjetivismo ou psicologismo, mas subjetividade

e objetividade em permanente dialeticidade.” (1988, p. 37, grifo meu);
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g) “A dialogicidade ndo nega a validade de momentos explicativos,
narrativos em que o professor expde ou fala do objeto. O fundamental é que
professor e alunos saibam que a postura deles, do professor e dos alunos, é
dialogica, [...]" (2002, p. 96, grifo meu);

h) “E na diretividade da educac&o, esta vocagéo que ela tem, como agéo
especificamente humana, de ‘enderecar-se’ até sonhos, ideais, utopias e
objetivos, que se acha o que venho chamando politicidade da educagédo.” (2002,
p. 124, grifo meu);

i) “Este pequeno livro se encontra cortado ou permeado em sua totalidade
pelo sentido da necessaria eticidade que conota expressivamente a natureza da
pratica educativa, enquanto pratica formadora.” (2002, p. 16, grifo meu);

j) “O que pode ocorrer, ao exercer-se uma analise critica reflexiva, sobre a
realidade, sobre suas contradicbes, € que se perceba a impossibilidade imediata
de uma forma determinada de agdo ou a sua inadequacidade ao momento.”
(1988, p. 125, grifo meu);

[) “A grande tarefa do sujeito que pensa certo nao é ftransferir, depositar,
oferecer, doar ao outro, tomado como paciente de seu pensar, a intelegibilidade
das coisas, dos fatos, dos conceitos.” (2002, p. 42, grifo meu);

m) “De sua posigdo inicial de ‘intransitividade da consciéncia’,
caracteristica da ‘imersao’ em que estava, passava na emersao que fizera para
um novo estado — o da ‘transitividade ingénua’.” (1987, p. 59, grifo meu);

n) “Nao. Sou pobre, respondeu como se estivesse pedindo desculpas a
‘norte-americanidade’ por seu insucesso na vida.” (2002, p. 93, grifo meu);

m) “A eloquéncia do discurso ‘pronunciado’ na e pela limpeza do chao, na
boniteza das salas, na higiene dos sanitarios, nas flores que adornam. Ha uma
pedagogicidade indiscutivel na materialidade do espago.” (2002, p. 50, grifo
meu);

n) “Dai a sua politicidade, qualidade que tem a pratica educativa de ser
politica, de nao poder ser neutra.” (2002, p. 78, grifo meu);

o) “Do ponto de vista democratico em que me situo, mas também do ponto
de vista da radicalidade metafisica em que me coloco e de que decorre minha
compreensao do homem e da mulher como seres histéricos e inacabados [...]”
(2002, p. 25-26, grifo meu);
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p) “Faz parte do pensar certo o gosto da generosidade que, ndo negando a
quem o tem o direito a raiva, a distingue da raivosidade irrefreada.” (2002, p. 39,
grifo meu);

q) “A atividade docente de que a discente ndo se separa é uma experiéncia
alegre por natureza. E falso também tomar como inconciliaveis seriedade docente
e alegria, como se a alegria fosse inimiga da rigoridade.” (2002, p. 160, grifo
meu);

r) “[...] sobre sua propria situacionalidade, na medida em que, desafiados
por ela, agem sobre ela. Esta reflexdo implica, por isto mesmo, algo mais que
estar em situacionalidade, que é a sua posicdo fundamental.” (1988, p. 101,
grifos meus);

s) “A nossa capacidade de aprender, de que decorre a de ensinar, sugere
ou, mais do que isso, implica a nossa habilidade de apreender a substantividade
do objeto aprendido.” (2002, p. 77, grifo meu).

Convém destacar aqui o sufixo -eza formador do substantivo boniteza, que,
embora ndo seja um neologismo, no texto freiriano assume caracteristicas

peculiares:

Quando vivemos a autenticidade exigida pela pratica de ensinar-
aprender participamos de uma experiéncia total, diretiva, politica,
ideoldgica, gnosioldgica, pedagodgica, estética e ética, em que a
boniteza deve achar-se de maos dadas com a decéncia e com a
seriedade. (FREIRE, 2002, p. 26, grifo meu).

Outros neologismos da lavra de Freire séo formados pelo sufixo -ismo:

a) “E grande parte do povo, emergente mas desorganizado, ingénuo e
despreparado, com fortes indices de analfabetismo e semi-analfabetismo,
passava a joguete dos irracionalismos.” (1987, p. 87, grifo meu);

b) “Em primeiro lugar, contradiziam a vocagao natural da pessoa — a de ser
sujeito e ndo objeto, e o assistencialismo faz de quem recebe a assisténcia um
objeto passivo, sem possibilidade de participar do processo de sua propria
recuperacdo.” (1987, p. 57, grifo meu);

c) “O que nao percebem os que executam a educagdo “bancaria’,
deliberadamente ou nédo (porque ha um sem-numero de educadores de boa
vontade, que apenas nao se sabem a servico da desumanizagcao ao praticarem o

‘bancarismo’), é que [...]" (1988, p. 61, grifo meu);
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d) “A educagdo problematizadora, que ndo é fixismo reacionario, é
futuridade revolucionaria. Dai que seja profética e, como tal, esperangosa.” (1988,
p. 73, grifo meu);

e) “Como a possibilidade de vida urbana, democraticamente urbana, com o
poderosismo econdmico da grande propriedade? Com a sua autarquizagao? A
grande propriedade absorvente e asfixiante fazia girar tudo em torno de si.” (1987,
p. 72, grifo meu);

f) “Oliveira Viana chamou essa absorgao esmagadora dos frageis centros
urbanos, pelo grande dominio. de ‘fungédo desintegradora dos grandes dominios’.
Nada escapava ao seu todo-poderosismo avassalador.” (1987, p. 73, grifo meu).

Destaco, igualmente, as criagdes formadas com o acréscimo do sufixo -
ista:

a) “Opunhamo-nos a estas solugdes assistencialistas, ao mesmo tempo
em que ndo aceitdvamos as demais, porque guardavam em si uma dupla
contradicdo.” (1987, p. 57, grifo meu);

b) “A concepgéo e a pratica ‘bancarias’, imobilistas, fixistas’, terminam por
desconhecer os homens como seres histdricos, enquanto a problematizadora
parte exatamente do carater histérico e da historicidade dos homens.” (1988, p.
72, grifo meu);

c) “Tudo isto é que assusta, razoavelmente, aos opressores. Dai que
estimulem todo tipo de agdo em que, além da viséo focalista, os homens sejam
‘assistencializados’.” (1988, p. 139, grifo meu);

d) “E possivel até que a reacdo do mogo mais revolucionarista do que
revolucionario fosse negativa a fala do favelado, entendida como expresséo de
guem se inclina mais para a acomodag¢ao do que para a luta.” (2002, p. 91-92,
grifo meu).

Nao bastasse essa composicao inusitada, Freire brinda o leitor com os
verbos em -izar, que, além de apresentarem o mais importante — a carga
semantica de seu discurso —, contribuem para o enriquecimento do Iéxico:

a) “[...] implica em que, tanto a visdo de si mesmo, como a do mundo, néo
podem absolutizar-se, fazendo-o sentir-se um ser desgarrado e suspenso ou
levando-o a julgar o seu mundo algo sobre que apenas se acha.” (1987, p. 42,

grifo meu);
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b) “A primeira “assistencializa”; a segunda, criticiza.” (1988, p. 72, grifo
meu);

c) “E, como nédo podem as elites dominadoras assistencializar a todos,
terminam por aumentar a inquietagao das massas.” (1988, p. 149, grifo meu);

d) “E se ja pensavamos em método ativo que fosse capaz de criticizar o
homem através do debate de situagdes desafiadoras, postas diante do grupo,
estas situagdes teriam de ser existenciais para os grupos.” (1987, p. 106, grifo
meu);

e) “Se, para manter divididos os oprimidos se faz indispensavel uma
ideologia da opressao, para a sua uniao é imprescindivel uma forma de agéao
cultural [...]. E necessario desideologizar.” (1988, p. 172, grifo meu);

f) “Esta € a razdo pela qual o animal ndo animaliza seu contorno para
animalizar-se, nem tampouco se desanimaliza. No bosque, como no zooldgico,
continua um ‘ser fechado em si’ — tdo animal aqui, como 1a.” (1988, p. 89, grifo
meu);

g) “Pelo contrario é consideragdo de quem, de um lado, ndo diviniza a
tecnologia, mas, de outro, ndo a diaboliza. De quem a olha ou mesmo a espreita
de forma criticamente curiosa.” (2002, p. 36, grifo meu);

h) “Isto ndo significa a redugdo do concreto ao abstrato, o que seria negar a
sua dialeticidade, mas té-los como opostos que se dialetizam no ato de pensar.”
(1988, p. 97, grifo meu);

i) “Elitizar” os grupos populares com o desrespeito, obviamente, de sua
linguagem e de sua visdo de mundo, seria o sonho jamais, me parece, a ser
logrado dos que se pdéem nesta perspectiva.” (1999, p. 32, grifo meu);

j) “Se, pelo contrario, se enfatiza ou exclusiviza a agdo, com o sacrificio da
reflexdo, a palavra se converte em afivismo. Este, que é acao pela acao, ao
minimizar a reflexdo, nega também a praxis verdadeira e impossibilita o dialogo.”
(1988, p. 78, grifo meu);

[) “Talvez seja este o sentido mais exato da alfabetizacdo: aprender a
escrever a sua vida, como autor e como testemunha de sua historia, isto é,
biografar-se, existenciar-se, historicizar-se.” (1988, p. 10, grifo meu);

m) “Conscientizar ndo significa, de nenhum modo, ideologizar ou propor

palavras de ordem.” (1987, p. 12, grifo meu);
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n) “Dai que na teoria desta agao, seus afores, intersubjetivamente, incidam
sua agao sobre o objeto, que é a realidade que os mediatiza, tendo, como
objetivo, através da transformagao daquela, a humanizagdo dos homens.” (1988,
p. 132, grifo meu);

o) “A capacidade de penumbrar a realidade, de nos ‘miopizar’, de nos
ensurdecer que tem a ideologia faz, por exemplo, a muitos de nds, aceitar
docilmente o discurso cinicamente fatalista neo-liberal [...]" (2002, p. 142, grifo
meu);

p) “E que a ideologia tem que ver diretamente com a ocultagdo da verdade
dos faros, com o uso da linguagem para penumbrar ou opacizar a realidade ao
mesmo tempo em que nos torna ‘miopes’.” (2002, p. 142, grifo meu);

g) “Quanto mais a curiosidade espontanea se intensifica, mas, sobretudo,
se ‘rigoriza’, tanto mais epistemoldgica ela vai se tornando.” (2002, p. 97, grifo
meu);

r) “Esta é a razdo também por que o homem de esquerda, ao sectarizar-
se, se equivoca totalmente na sua interpretacdo ‘dialética’ da realidade, da
histéria, deixando-se cair em posigdes fundamentalmente fatalistas.” (1988, p. 26,
grifo meu);

s) “Por isto mesmo € que n&o pode sloganizar as massas, mas dialogar
com elas para que o seu conhecimento experiencial em torno da realidade,
fecundado pelo conhecimento critico da lideranga, se va transformando [...]”
(1988, p. 131-132, grifo meu).

Destaque especial merecem as composi¢cdes adverbiais em -mente, em
razdo de sua recorréncia nas obras analisadas. A seguir, arrolo alguns deles:

a) Por isso, nos referimos ao incompromisso do homem
preponderantemente intransitivado com a sua existéncia. E ao plano de vida
mais vegetativo que histdrico, caracteristico da intransitividade.” (1987, p. 60, grifo
meu);

b) “Dai que coerentemente se arregimentassem — usando todas as
armas contra qualquer tentativa de aclaramento das consciéncias, vista sempre
como séria ameaga a seus privilégios.” (1987, p. 36, grifo meu);

c) “Sua ingeréncia, sendo quando destorcida e acidentalmente, ndo lhe
permite ser um simples espectador, a quem nao fosse licito interferir sobre a

realidade para modifica-la.” (1987, p. 41, grifos meus);
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d) “Dependeria de distinguirmos lucidamente na época do transito o que
estivesse nele, mas nao fosse dele; do que, estando nele, fosse realmente dele.”
(1987, p. 48, grifo meu);

e) “Outras, a todo o custo, buscando reacionariamente entravar o avango
e fazer-nos permanecer indefinidamente no estado em que estavamos.” (1987,
p. 49, grifos meus);

f) “De modo geral, porém, quando o oprimido legitimamente se levanta
contra o opressor, em quem identifica a opressdo, é a ele que se chama de
violento, de barbaro, de desumano, de frio.” (1987, p. 50, grifo meu);

g) “A posicao radical, que é amorosa, ndo pode ser autoflageladora. Nao
pode acomodar-se passivamente diante do poder exacerbado de alguns que
leva a desumanizacdo de todos, inclusive dos poderosos.” (1987, p. 51, grifo
meu);

h) “E a sectarizagdo tem uma matriz preponderantemente emocional e
acritica. E arrogante, antidialogal e por isso anticomunicativa. [..] que
dificilmente ultrapassa a esfera dos mitos [...]” (1987, p. 51, grifos meus);

i) “A sua grande preocupagao nao é, em verdade, ver criticamente o seu
contexto. Integrar-se com ele e nele.” (1987, p. 53, grifo meu);

j) “E exatamente por isso que a responsabilidade ¢ um dado existencial.
Dai ndo poder ser ela incorporada ao homem intelectualmente, mas
vivencialmente.” (1987, p. 58, grifos meus);

[) “Quase que exclusivamente pela extensao do raio de captacéo a essas
formas de vida. Suas preocupagdes se cingem mais ao que ha nele de vital,
biologicamente falando.” (1987, p. 59, grifos meus);

m) “Falta-lhe teor de vida em plano mais histérico. E a consciéncia
predominante ainda hoje, dos homens de zonas fortemente atrasadas do Pais.”
(1987, p. 59, grifo meu);

n) “Esta posicdo transitivamente critica implica num retorno a matriz
verdadeira da democracia.” (1987, p. 62, grifo meu);

o) “Dai ser esta transitividade critica caracteristica dos auténticos regimes
democraticos e corresponder a formas de vida altamente permeaveis,
interrogadoras, inquietas e dialogais em oposi¢cao as formas de vida ‘mudas’ [...]"
(1987, p. 62, grifo meu);
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p) “[...] das fases rigidas e militarmente autoritarias, como infelizmente
vivemos hoje, no recuo que sofremos e que 0s grupos usurpadores do poder
pretendem apresentar como um reencontro com a democracia.” (1987, p. 62, grifo
meu);

g) “O que nos parecia importante afirmar € que o outro passo, o decisivo,
da consciéncia dominantemente transitivo-ingénua para a dominantemente
transitivo-critica, ele ndo daria automaticamente [...]" (1987, p. 62, grifos meus);

r) “Merecia, na verdade, meditagdo de nossa parte, que estavamos
participando de uma fase intensamente problematica da vida brasileira, as
relagdes entre a massificagao e a consciéncia transitivo-ingénua [...]" (1987, p. 62,
grifo meu);

s) “[...] se destorcida no sentido de sua promog&o a consciéncia transitivo-
critica resvalaria para posicdes mais perigosamente miticas do que o teor
magico, caracteristico da consciéncia intransitiva.” (1987, p. 62, grifo meu);

t) “[...] que Ihe da Barbu, o seu comportamento ndo resulta em
compromisso porque se faz acomodadamente. O que caracteriza o
comportamento comprometido € a capacidade de opgéo.” (1987, p. 63, grifo meu);

u) “Dai a consciéncia transitivo-ingénua tanto poder evoluir para a
transitivo-critica, caracteristica [...] legitimamente democratica, quanto poder
destorcer-se para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada [...]”
(1987, p. 63, grifo meu);

v) “Nao ha realmente, como se possa pensar em dialogacdo com a
estrutura do grande dominio, com o tipo de economia que o caracterizava,
marcadamente autarquico.” (1987, p. 69, grifo meu);

x) “Como a possibilidade de vida urbana, democraticamente urbana, com
0 poderosismo econdmico da grande propriedade? (1987, p. 72, grifo meu);

z) “Na medida, porém, em que, sectariamente, assumam posi¢des
fechadas, ‘irracionais’, rechagaréo o dialogo que pretendemos estabelecer através
deste livro.” (1988, p. 25, grifo meu).

Ressalto, agora, alguns neologismos formados com o acréscimo de -mento:

a) “Em face de um problema cuja analise remete a visualizagdo da
‘situagao-limite’, cuja critica lhes é incbmoda, sua tendéncia é ficar na periferia
dos problemas, rechacando toda tentativa de adentramento no nidcleo mesmo da

questao.” (1988, p. 96, grifo meu);
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b) “Ensinar e aprender tém que ver com o esforgo metodicamente critico do
professor de desvelar a compreensdo de algo e com o empenho igualmente
critico do aluno [...] como sujeito em aprendizagem, no processo de
desvelamento [...]” (2002, p. 134, grifo meu);

c) “[...] o que possa fazer em favor da boniteza do mundo como de seu
enfeamento, a dominagdo a que esteja sujeito, a liberdade por que deve lutar,
nada [...] pode passar despercebido pelo educador progressista.” (2002, p. 162,
grifo meu);

d) “...] a radicalizagao é critica, por isto libertadora. Libertadora porque,
implicando o enraizamento que os homens fazem na op¢ao que fizeram, os
engaja cada vez mais no esforgco de transformagdo da realidade concreta [...]"
(1988, p. 25, grifo meu).

Exemplo a parte, principalmente por sua caracteristica substantiva, é
alfabetizandc®®, derivado de alfabetizar pelo acréscimo de -ndo:

a) “Cada representagao da situagao apresenta um numero determinado de
elementos a serem descodificados pelos grupos de alfabetizandos, com o auxilio
do coordenador de debates.” (1987, p. 110, grifo meu);

b) “O alfabetizando ganha distancia para ver sua experiéncia: ‘ad-mirar’.
Nesse instante, comecga a descodificar.” (1988, p. 11, grifo meu);

c) “Ensino em cujo processo o alfabetizador fosse ‘enchendo’ com suas
palavras as cabecas supostamente ‘vazias’ dos alfabetizandos.” (1999, p. 19,
grifo meu).

Além de alfabetizando, varios sao os verbos, também advindos da pena de
Freire, encontrados em suas obras:

a) “Desta forma, na medida em que ambos [...] se vao criticizando, vai a
revolugdo defendendo-se mais facilmente dos riscos dos burocratismos que
implicam novas formas de opressao e de ‘invasao’, que sdo sempre as mesmas.”
(1988, p. 158, grifo meu);

b) “Desproblematizando o tempo, a chamada morte da Histéria decreta o

imobilismo que nega o ser humano.” (2002, p. 130, grifo meu);

3 A esse processo de formacdo, da-se o nome de derivagdo impropria que corresponde 4 alteragdo da classe
de uma palavra, de acordo com o significado (sentido) assumido por ela num determinado contexto. Em
outras palavras, alfabetizando ¢ a forma nominal de alfabetizar, portanto verbo no gerundio, que Paulo Freire
utiliza como substantivo. A justificativa serd dada no terceiro capitulo da pesquisa.
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c) “Ao criticizar-se, tornando-se entdo, permito-me repetir, curiosidade
epistemolégica, metodicamente “rigorizando-se” na sua aproximagao ao objeto,
conota seus achados de maior exatidao.” (2002, p. 34, grifo meu);

d) “O discurso ideolégico da globalizagado procura disfargar que ela vem
robustecendo a riqueza de uns poucos e verticalizando a pobreza e a miséria de
milhdes.” (2002, p. 144, grifo meu).

Com as mesmas caracteristicas semanticas do substantivo derivado do
verbo alfabetizar e dos verbos em sua forma nominal gerundio, encontrei os
adjetivos em -nte:

a) “Tém uma profunda intuicdo da forga criticizante do didlogo.” (1988, p.
146, grifo meu);

b) “A mudangca do mundo implica a dialetizagdo entre a denuncia da
situacao desumanizante e o anuncio de sua superagao, no fundo, 0 nosso
sonho.” (2002, p. 88, grifo meu);

c) “O quefazer deste n&o pode, por isto mesmo, ser dialdégico. Nao pode
ser um quefazer problematizante dos homens-mundo ou dos homens em suas
relagdes com o mundo e com os homens.” (1988, p. 123, grifo meu);

d) “Como meio de resposta a ele, € a informagdo formadora e néo
sloganizante, domesticadora, em torno dos mais minimos problemas que tenham
que ver com o destino do pais.” (1999, p. 41, grifo meu);

e) “Arma-lo contra a forga dos irracionalismos, de que era presa facil, na
emersao que fazia, em posigao transitivante ingénua.” (1987, p. 86, grifo meu);

f) “[...] com os conteudos concretos da realidade sobre a qual exerce o ato
cognoscente.” (1988, p. 26, grifo meu).

Na seqUéncia da pesquisa, estdo os adjetivos criados por Freire com o
auxilio do sufixo -(d)or e de sua flexdo em género:

a) “Ela é verbosa. Palavresca. E “sonora’. E ‘assistencializadora’. N&o
comunica. Faz comunicados, coisas diferentes.” (1987, p. 93, grifo meu);

b) “Superada a contradigdo, o que antes era mera transformagéao
‘assistencializadora’ em beneficio, sobretudo, da matriz, se torna
desenvolvimento verdadeiro, em beneficio do ‘ser para si’.” (1988, p. 160, grifo

meu);
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c) “Neste sentido é que toda investigacdo tematica de carater
conscientizador se faz pedagdgica e toda auténtica educagdo se faz
investigacdo do pensar.” (1988, p. 102, grifo meu);

d) “Dai que, conscientizadora também, proporcione, ao mesmo tempo, a
apreensdo dos ‘temas geradores’ e a tomada de consciéncia dos individuos em
torno dos mesmos.” (1988, p. 87, grifo meu);

e) “Todo este debate é altamente criticizador e motivador. O analfabeto
apreende criticamente a necessidade de aprender a ler e a escrever. Prepara-se
para ser o agente deste aprendizado.” (1987, p. 111, grifo meu);

f) “[...] haveria de ser a de uma educagéao critica e criticizadora.” (1987, p.
86, grifo meu);

g) “‘Nédo ha outro caminho sendo o da pratica de uma pedagogia
humanizadora [...]” (1988, p. 55, grifo meu);

h) “Como subjetividade curiosa, inteligente, interferidora na objetividade
com que dialeticamente me relaciono, meu papel no mundo ndo é sé o de quem
constata o que ocorre, mas também o de quem intervém como sujeito de
ocorréncias.” (2002, p. 85, grifo meu);

i) “A educacédo liberadora é incompativel com uma pedagogia que, de
maneira consciente ou mistificada, tem sido pratica de dominagéo.” (1988, p. 9,
grifo meu);

j) “A pedagogia do oprimido é, pois, liberadora de ambos, do oprimido e do
opressor.” (1988, p. 9-10, grifo meu);

) “Como situagao gnosioldgica, em que o objeto cognoscivel, em lugar de
ser o término do ato cognoscente de um sujeito, € o mediatizador de sujeitos
cognoscentes, educador, de um lado, educandos, de outro, a educagéo
problematizadora [...]"” (1988, p. 68, grifo meu);

m) “[...] os sujeitos dialdgicos se voltam sobre a realidade mediatizadora
que, problematizada, os desafia.” (1988, p. 167, grifo meu);

n) “Dai a impossibilidade de vir a tornar-se um professor critico se,
mecanicamente memorizador, € muito mais um repetidor cadenciado de frases e
de idéias inertes do que um desafiador.” (2002, p. 29, grifo meu);

o) “Do ponto de vista dos interesses dominantes, ndo ha duvida de que a
educacao deve ser uma pratica /mobilizadora e ocultadora de verdades.” (2002,

p. 111, grifo meu);
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p) “Deste modo, o educador problematizador re-faz, constantemente, seu
ato cognoscente, na cognoscibilidade dos educandos.” (1988, p. 69, grifo meu);

g) “A concepgdo problematizadora e libertadora da educacgdo. Seus
pressupostos.” (1988, p. 62, grifo meu);

r) “[...] € que eles se entreguem a curiosidade critica dos educandos e nao
que sejam lidos mecanicamente. A linguagem dos textos € desafiadora e néo
sloganizadora.” (1999, p. 39, grifo meu).

Para dar seqliéncia a lista de elementos inusitados na obra freiriana, arrolo,
agora, os substantivos formados pelo sufixo -(t)ude:

a) “A mim me da pena e nao raiva, quando vejo a arrogancia com que a
branquitude de sociedades em que se faz isso, em que se queimam igrejas de
negros, se apresenta ao mundo como pedagoga da democracia.” (2002, p. 40,
grifo meu);

b) “Quando descobrem em si 0 anseio por libertar-se, percebem que este
anseio somente se faz concretude na concretude de outros anseios.” (1988, p.
34, grifos meus);

c) “O fechamento ao mundo e aos outros se torna transgresséo ao impulso
natural da incompletude.” (2002, p. 153, grifo meu).

Para encerrar, apresento os dois ultimos elementos desta pesquisa,
formados pelo sufixo -vel:

a) “A ‘dodiscéncia’ — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis,
sdo assim praticas requeridas por estes momentos do ciclo gnosiologico.” (2002,
p. 31, grifo meu).

b) “E que este, distorcendo a relac&o auténtica entre o sujeito e a realidade
objetiva, divide também o cognoscitfivo do afetivo e do afivo que, no fundo, séo
uma totalidade ndo-dicotomizavel (1988, p. 172, grifo meu).

No capitulo seguinte, tratarei da relacdo entre o referencial tedrico e os
exemplos apresentados, dialogando com a obra de Paulo Freire, para defender as

hipéteses levantadas.



CAPITULO llI
A SINTESE SEMANTICA NA OBRA FREIRIANA

Neste capitulo, discuto o uso que Paulo Freire faz dos neologismos —
arrolados no segundo capitulo —, considerando o conceito dessas criagdes e seu
processo de formacdo a luz do referencial tedrico apresentado no primeiro
capitulo. Para desenvolver a discussao, apresento, pelo menos, um exemplo de
cada um dos casos usados pelo autor, privilegiando o didlogo com o todo de sua

obra.

Inicio minha analise com breve comentéario sobre a obra de Paulo Freire
Educagdo como prética da liberdade (1987), em que ele procura apresentar uma
proposta tedrico-metodologica para a educagdo, num momento em que esta
carecia de diretrizes, de fundamentacdo, em decorréncia da repressao
sociocultural e intelectual de que eram vitimas aqueles que buscavam socializar a
educagao, numa tentativa de transformar também a escola num espaco de
conscientizacao das massas, em que se pudesse rechacar o processo alienador —
e até castrador — de consciéncias a que o poder oligarquico submetia o povo. A
corroborar essa situacao de penuria estavam os professores, transformados, a
época, em meros estafetas da informagéao, e porque ndo dizer, da cultura dirigida

pelo poder vigente.

Essa ansia revolucionaria freiriana por uma educacéo libertadora a dotar a
massa de poder critico, “[...] desvestida da roupagem alienada e alienante [...]"
(op.cit., p. 36) como “[...] uma for¢a de mudanga [...]" (ib. id., p. 36), traduz-se no
decurso de seu texto, num discurso-alerta para tomada de consciéncia, por parte
do oprimido, do processo de coisificacdo a que era submetido e que o fazia
distanciar-se de seu verdadeiro propdsito existencial, como ser histdrico: o de
manter-se como homem-sujeito, heranga inalienavel do proprio ser, portanto
inadiavel, de que se dotou desde o nascedouro — ventre materno — em que lhe

fora dado o poder de autoconstruir-se para vir-a-ser no mundo.
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Esse propdsito permite considerar como base de minha analise o fato de
Freire fundamentar seu discurso no processo existencial, tomando como
existéncia o ato de buscar, pela consciéncia, novas situacoes desafiadoras, que
se podem consumar na pratica escolar, numa relagao dialégica entre educador e
educando, ou seja, pelo existenciar. Nessa esteira, chama-me a atengéo, no
discurso freiriano, a visdo pedagdgica da educagado como instrumento dindmico
de libertacdo, que se constréi e reconstréi permanentemente, traduzido pelo
principio da prépria constituicdo do ser: a inconcluséo, criacdo freiriana para
precisar o aspecto primeiro de seu pensamento — a idéia de movimento que
denota sua preocupacao em trabalhar, numa relagdo dialégica, os aspectos de
opressao que entravam, e muito, a constru¢ao do conhecimento e, com isso, a

aspiragao do ser mais.

Com base nesse pressuposto, posso afirmar a intengcao deste pensador da
educagao em dotar seu discurso de precisao conceitual. Dai o uso de expressdes
novas, com carga semantica significativa, ou de outras ja existentes na lingua
que, contextualizadas, assumem valor substancial para corroborar algumas de
suas idéias fundamentais ou posicdes-chave. Ressalto que esses recursos
linglisticos expressam o movimento ininterrupto num processo ciclico aberto
constituido de acdes aduzidas da necessidade de buscar a construcdo do real

sempre com base no aprender-apreender-reaprender-incorporar-avancar.

Passo, agora, a comentar os neologismos a luz dos tedricos da lingua
referenciados no primeiro capitulo desta dissertacdo, num didlogo com Freire,
para reafirmar o valor e a forca semanticos que se enfatizam na contextualizacao

por ele engendrada.

Para Paulo Freire, o simples fato de se trabalhar um verbo ndo garante a
efetivagdo do ato, isto é, dialogar, que é préprio do dialogador, que, sem a agao
propriamente dita — o ato em si —, é destituido de significagado no contexto mundo.
E essa acdo s6 se concretizara na relagdo com o outro, com o nao-eu, dai a
dialogagdo — formada por dialogar + ¢&o (sufixo que nomina a agao denotada

pelo verbo) e que, no contexto, representa essa agao.

Embora esse processo de formagdo encontre respaldo na gramatica
descritiva como derivacao sufixal, acredito que Freire, mais do que se prender a

um padrao estrutural da linguagem, a terminologias, tenha encontrado a forma
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mais eficaz de dimensionar seu conceito de educagdao numa perspectiva de
libertagao, que se caracteriza pela pratica, utilizando-se ndo do encontro de sufixo
mais radical na criagdo de uma palavra, mas da sobreposicdo de imagens
(dialogar + agao)?* para dar a consisténcia semantica necesséria ao seu discurso.
Este artificio linguistico — a composi¢cao por aglutinagdo —, que permite o
entrelagamento de cunho semantico-estrutural, ganha corpo em boa parte das

obras freirianas.

As idéias fundamentais que Freire trabalha trazem sempre a marca do
dinamismo e do movimento. A pontuar esse processo estdo, entre outras
criacdes, as expressdes adverbiais em profusao, formadas pelo sufixo -mente,
que se acrescenta a base adjetiva para indicar modo, maneira de fazer e
intensificar a carga semantica da palavra e, consequentemente, da situagao
analisada, tanto para reforgar o perigo das praticas opressoras quanto para
enfatizar a necessidade de conscientizar o oprimido sobre a importancia de reagir
a essa situacao, radicalizar e, pelo questionamento, construir o conhecimento na

busca do ser mais. Para ilustrar, tomo como exemplos:

Esta posicdo transitivamente critica implica num retorno a matriz
verdadeira da democracia. Dai ser esta transitividade critica
caracteristica dos auténticos regimes democraticos e corresponder a
formas de vida altamente permeaveis, interrogadoras, inquietas e
dialogais, em oposicdo as formas de vida "mudas”, quietas e
discursivas, das fases rigidas e militarmente autoritarias, como
infelizmente vivemos hoje, no recuo que sofremos e que os grupos
usurpadores do poder pretendem apresentar como um reencontro com
a democracia (FREIRE, 1987, p. 62, grifos meus).

Naquelas condigbes referidas se encontram as raizes das nossas tao
comuns solugdes paternalistas. La, também, o “mutismo” brasileiro. As
sociedades a que se nega o dialogo - comunicacéo - e, em seu lugar, se
lhes oferecem “comunicados”, resultantes de compulsdo ou “doacgéo”,
se fazem preponderantemente “mudas’”. O mutismo ndo é
propriamente inexisténcia de resposta. E a resposta a que falta teor
marcadamente critico. (id., ib., p. 69, grifos meus).

Essas observacdes corroboram a defesa de minha hipétese de que ele,
intencionalmente, criava signos com forga expressiva para traduzir o sentido

exato do que seja educar para a liberdade®.

24 ~ SR sz : ~ . . Lo
Sobrepde-se ao proprio didlogo, que exprime apenas o que se supde como tal, isto ¢, pela propria

constitui¢do vocabular, configura abstratamente uma situagao presumida, sem representar o processo.

% Pelo exercicio da dialogagio, o sujeito (EU) liberta-se e, ao libertar-se, liberta também o outro (o néo-eu).
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Nessa perspectiva freiriana, sé pode existir a dialogagéo entre dois seres
que se reconhecem inconclusos, conscientes de sua inconclusdo — e aqui se
encontra Freire, com outro neologismo, a demonstrar pelo processo de formagéao
de palavras, em que o prefixo —in, no caso, indica negagao, tendéncia e
movimento para dentro, o reconhecimento do inacabamento?® (neologismo
formado do substantivo acabamento, ao qual Freire acrescenta o prefixo —in, para
indicar ser em processo) do ser, de sua incompletude? (forma-se este
neologismo com o acréscimo do sufixo -(t)ude — indicativo de agéo ou estado —
ao adjetivo incompleto), num ‘mergulho’ em si mesmo, tomando consciéncia de
que jamais se tornara concluso, acabado, completo. Isso me permite afirmar que
dialogagéao e inconcluséo séo termos que, pela carga semantica, se completam,
o que justifica a idéia de educacgdo para a libertagdo, que sé pode ocorrer entre
dois seres que se reconhecem diferentes, ao mesmo tempo inconclusos, e se
complementam, que se respeitam e se amam nas diferengas e sabem, cada um
deles em sua individualidade, que na diferenga do outro repousa a possibilidade

da caminhada, ndo em busca da conclusao, porque sempre em transformacao.

Dessa forma, compreendo a relagdao entre dialogagdo ou dialogicidade
(outro neologismo freiriano, formado de dialdgico® + -(i)dade, que indica
situagédo) e dialeticidade (também da verve de Freire, constituido pelo mesmo
processo de formacgéo de dialogicidade), que reflete a tenséo entre os opostos, o
movimento que se estabelece pelo conflito decorrente de contradicoes. Essa
dialeticidade habita no ser que é dialético, que se assume como tal, como o
proprio movimento, como um ser inacabado, em processo. Nessa esteira, se
consciente desse movimento que lhe é inerente, sendo parte do mundo e vivendo
com ele, assume-se naturalmente como ser em transformacéo. E é exatamente o
principio do movimento no sentido da transformagao resultante da tensdo que

constitui o motor da dialética.

Esse panorama permite estabelecer um elo, pode-se dizer indissociavel,
entre inconclusdo, dialogicidade e dialeticidade e movimento em tensao

% Indica finalizagio de uma agdo, mas também embute o sentido de aperfeigoamento. Com o acréscimo de
in-, que o nega, para reforgar a idéia de um processo dindmico que no se pode finalizar.

*7 Aqui, Freire se vale do neologismo para enfatizar o carater incompleto do ser, o que corrobora a idéia da
necessidade de complementaridade que se consegue, segundo ele (Freire) no didlogo com o outro.

* Do grego dialogikos (FERREIRA, 1986), que, ao lado de um substantivo, pode significar “predisposto ao
dialogo’.
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permanente, levando-me a entender o sentido exato da dialogagdo como um
processo dialdégico entre dois seres que sao diferentes e que, ao se
reconhecerem como tais e conscientes de sua inconclusao e incompletude, tém
como objetivo a busca do ser mais, e este ser mais traduz o encontrar sentido
para sua existéncia, que sé pode ocorrer no dialogo do ev com o ngo-eu, isto é,
do ser com o outro e 0 mundo, numa complementaridade circular, por isso
infindavel, que caracteriza a tensao dialética. Essa relagcao reforca a importancia
dos neologismos freirianos, em especial cognoscente, formado pelo acréscimo
do sufixo -nte (que indica agente, ou aquele que se predispde a), neste caso,
sujeito cognoscente, aquele que reflete, predisposto ao ato que o leva ao
conhecimento, ato cognoscente, portanto. E esse ato ndo é solitario, mas solidario
— entre o0 eu, 0 ndo-eu e 0 mundo — numa interagao reflexivo-dialdgica, e por ser
dialdgica, dialética. Nesse agir estdo os sujeitos capazes de se apropriar desses

saberes e desvelar o mundo no e com o qual vivem e experienciam.

Em Educagdo como pratica da liberdade (1987) e em Pedagogia do
Oprimido (1988), Paulo Freire se refere ao processo de dominacéo, de
domesticagédo das massas, da alienagédo do oprimido. Nessa abordagem, trabalha
com alguns neologismos, salientando o processo de sloganizar, falando de
sloganizagao e, depois, de sectarizagcdo como agéo de sectarizar, que advém de
sectdrio pelo acréscimo do sufixo -izar, recurso que a lingua Ihe faculta para
enfatizar o movimento. Com esse sufixo, de s/logan (raiz que, nas obras citadas
neste paragrafo, € um dos elementos que traduzem o principio do processo de
ideologizacéao), Freire cria o verbo sloganizar que, no texto, sugere a manutengao
de verdades assimiladas, numa posicao confortavel que, no caso dos oprimidos,
indica manipulagao para “[...] transforma-los em objeto que se devesse salvar de
um incéndio. E fazé-los cair no engodo populista e transforma-los em massa de
manobra” (FREIRE, 1988, p. 52). Para reforgar esse aspecto, Freire acrescenta
ao verbo sloganizar o sufixo -¢&o, formando sloganizag&o, como ato ou efeito
dessa acdo, ressaltando que substituir o didlogo, “pelo antidialogo®® [Freire
recorre novamente ao neologismo, agora valendo-se do processo de derivagao
prefixal, ao acrescentar anti- ao substantivo dialogo para indicar movimento

contrario], pela sloganizagao, [...] € pretender a libertagdo dos oprimidos com

¥ Reforga a idéia de promogio do status quo, como em sectéario, o que impede o avango do oprimido.
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7

instrumentos de ‘domesticagao™ (id. Ib., p. 52), € educa-los pelo bancarismo
(formado do adjetivo bancario, a que se acrescenta o sufixo -ismo, enunciador de
um sistema), segundo Freire, para fazer do educando um verdadeiro depdsito de
informacdes, de verdades preestabelecidas que impdéem a ele o nao-
qguestionamento, o que é um tipo de desumanizagéo (criado pelo acréscimo do
prefixo des- a palavra humanizagdo, de humanizar), destituindo, segundo o
pensador da educagdo, o “aprendente” de suas caracteristicas de agente
questionador e transformador do mundo.

No entanto, os profissionais que praticam esse tipo de educacéo,
consciente ou inconscientemente, “(porque ha um sem-numero de educadores de
boa vontade, que apenas nao se sabem a servico da desumanizacao ao
praticarem o ‘bancarismo’)” (FREIRE, 1988, p. 61) e ndo se d&o conta de que,
“‘nos proprios ‘depdsitos’, se encontram as contradicdes, apenas revestidas por
uma exterioridade que as oculta” (id., ib., p. 61), e que essas contradicdes podem
vir a “provocar um confronto com a realidade em devenir e despertar os

educandos, até entdo passivos, contra a sua ‘domesticacéo’ (id., ib., p. 61).

Nessa andlise da relacdo opressor-oprimido, Freire chama a atengao para
o risco de uma inversdao de podlos acionada por esse processo “castrador de
consciéncias”, em que o oprimido, alienado, torna-se sectario, numa espécie de
ortodoxia, no sentido daquele reacionario que nao avanga em razao de partir de
uma visao pronta e acabada de mundo, portanto dogmatica, que ndo admite o

movimento, pondo-se numa posi¢ao de acabamento, de finalizagao:

O sectario nada cria porque ndo ama. N&o respeita a opg¢do dos outros.
Pretende a todos impor a sua, que ndo é opgdo, mas fanatismo. Dai a
inclinagdo do sectario ao ativismo, que € acdo sem vigilancia da
reflexdo. Dai o seu gosto pela sloganizacao, que dificilmente ultrapassa
a esfera dos mitos e, por isso mesmo, morrendo nas meias verdades,
nutre-se do puramente “relativo a que atribui valor absoluto”. (FREIRE,
1987, p. 51).

Essa visdo leva a sectarizag&o™ (neologismo seqiiencial®’

, porque criado
de um outro, j@ mencionado — sectarizar —, com o acréscimo do sufixo -¢&o),

resultado da acao de sectarizar. Ressalto que Paulo Freire alerta para esse fato

** Também pela pena de Freire, que indica a possibilidade do nio transformar o mundo.
3! Observagdo minha para indicar a origem neolégica.
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como possivel consequéncia de dois processos: primeiro, quando o sectario tem
consciéncia de seu ato e reflete sobre ele, tem-se o reacionario por acomodacao,
pela situagdo confortdvel que sua pratica lhe traz; segundo, se manipulado por
uma pratica assistencialista, tem-se o sectario, por desencanto, pela falta de
perspectiva, um ser amorfo que, até inconscientemente, reproduz os valores do
opressor. E é essa acomodacéao, seja pelo conforto da seguranca de verdades
‘bebidas”, seja pelo desencantamento (resultado da impoténcia de mudar a
propria realidade), que entrava a possibilidade de o oprimido radicalizar, isto é, de

tornar-se, de fato, agente da transformacéo.

Essa simples inversdo de pdlos pelo oprimido em seu impasse com o
opressor pode ocorrer em determinadas circunstancias pela falta de consciéncia
de praxis, ou seja, da reflexdo na agédo. Em ndo havendo essa consciéncia
politica e, em consequéncia, a ndo-apropriagcédo, pelo sujeito, de sua acéo, ele
corre o risco de ndo tomar o devido distanciamento de seus atos, o que,
provavelmente, o fara passar de oprimido a opressor, transformando-se num

mero reprodutor daquilo que combatia e condenava.

Nessa relagdo estao professor e aluno, € ndo ha espaco para opressor-
oprimido como sujeitos, pois ambos nao sdo seres ontolégicos (ndo ha como
nomina-los individualmente). Na perspectiva da relagdo de opressao, néo existe
lugar para o ser ontolégico oprimido e o ser ontolégico opressor, pois tanto um
quanto outro podem, ao mesmo tempo, numa determinada situacao relacional,
assumir a condicao de oprimido ou de opressor. Dito de outra forma, o mesmo ser
tem a possibilidade de assumir as duas condi¢des: pode, perfeitamente, ser
oprimido em fungéo de alguém que o oprime, seja na relagdo com o Estado, seja
na relagéo capital-trabalho, ou em outras. Nessa verticalizagao, por exemplo, um
professor, relacionando-se com seu superior, reproduz a opressao, mas, no que
se refere ao aluno, torna-se seu opressor. E quem garante que esse aluno em
outra situagcdo (imaginemo-lo em outro espago, ou como professor em outra

escola) ndo sera também opressor?

Lembremo-nos de que o ser opressor é favorecido pelas verdades que
‘bebeu’, pois |he ddo um certo conforto. Quando abdica dessas verdades
preestabelecidas e enfrenta desafios pondo-se no nivel do outro, do nao-eu,

sente-se desconfortavel, o que |he causa relativo temor; dai a reacao para
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manter-se firme nos propdsitos. Por isso, Freire afirma que a libertagdo s6 se
concretiza pelo oprimido, desde que consiga distanciar-se de sua agao, o que lhe
permite ndo s6 aprender, mas também apreender o sentido de sua caminhada —
porque espectador de seu préprio ato. Nesse momento, passa a analisar a visao
do outro, numa espécie de descomprometimento, ou seja, ndo imerso no
contexto. Nasce, ai, o sujeito critico, capaz de refletir sobre o préprio fazer, sem
perder de vista a totalidade. E essa visao de totalidade é que assegura a esse
sujeito critico a possibilidade de, em suas agdes, caminhar com seguranga na

direcao do horizonte estabelecido.

Nesse embate, o perigo é a reagdo do oprimido pela dor da opresséo. Se
consciente da necessidade de libertar-se dessa opressao, avancara pela razao,
libertando-se e a seu opressor. Caso reaja de maneira instintiva contra aquilo que
o oprime, deixara de crescer, pois procurara, simplesmente, restaurar a situagao
anterior que, se for tdo confortavel quanto a do opressor, ndo Ihe proporcionara o

crescimento, dai o sectarismo.

No entanto, ressalte-se a possibilidade de recuar para avancar, desde que
se tenha um objetivo. Como né&o existe um processo de permanente estagnacéo,
porque 0 mundo esta em constante movimento, o ser, sendo parte desse mundo,
seja na condigdo de opressor, seja na condicao de oprimido, também estara em
movimento, e, nesse processo, se insere a possibilidade de transformacao
ininterrupta, que carece da constante tensao entre opressor e oprimido, numa
relacdo de construgdo a exigir permanente ressignificacdo de ambos os atores, e
ai, sim, talvez haja um salto de qualidade. Nessa esteira, esta a libertagcdo como
processo nao-finalizavel, pois ndo é possivel encontrar a figura de um ser liberto,
mas a de alguém em processo, de alguém que vai avangando para uma
compreensao maior de mundo e de sua existéncia. E aqui me valho de Freire, no
seu existenciar pelo amor, pelo respeito ao outro, para reforgar o conceito de que,
mais do que viver, é preciso agir no e pelo mundo, experienciando, no sentido
pleno da existéncia, que se concretiza pela existenciagéo, palavra criada pelo
pensador pernambucano como resultado da aglutinagcdo dos substantivos
existéncia e acdo, para indicar que a plenitude do primeiro sé encontra eco
semantico se a acao se sobrepuser a ele, pois “s6 na plenitude deste ato de

amar, na sua existenciagdo, na sua praxis, se constitui a solidariedade
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verdadeira” (FREIRE, 1988, p. 36), o que torna possivel a caminhada para a
transformacao.

Nessa perspectiva, tem-se o que Freire denomina consciéncia intransitiva e
consciéncia transitiva, que necessita seja a educacdo problematizadora®
(formado por problema + izar + dora), que se estabelece pela relagado pedagdogica
entre dois seres que detém saberes diferentes, ndo de um que sabe e outro que
nao sabe. Nessa relagdo necessariamente dialdgica, os saberes se estabelecem
em dois planos: no imediato, portanto com base no que Freire chama de saberes
de experiéncia feitos, de sua consciéncia intransitivo-ingénua — um pedreiro, um
agricultor, um coletor de lixo também detém um saber, e talvez se contentem com
ele (senso comum) — e no mediato, um saber qualitativamente diferente, ndo
melhor, que se contrapde a esse saber de experiéncia feito. Por isso, o curriculo
escolar, no entender de Paulo Freire, deve construir-se a partir da realidade
cultural do alfabetizando> (formado a partir do verbo alfabetizar com o acréscimo
de -ndo, sufixo formador de gertindio®), porque seus valores, sua linguagem, sua
visdo de mundo, suas representacdes estdao enraizadas na sua cultura, no seu
modo de vida. Portanto ele tem um saber, e é deste saber que o didlogo deve

comegar e, com ele, a construgao do conhecimento.

A cultura local, a cultura do educando, a cultura popular devem nortear o
processo de aprendizagem. Nessa perspectiva, o professor problematiza,
questiona, desafia o ser em formagao, esse sujeito capaz de conhecer — que
Freire chama de gnosiolégico. Ao questionar e problematizar esse saber de
experiéncia feito (no nivel da consciéncia intransitivo-ingénua), o educador vai
desvelando e desnudando as contradicdes histdricas que estdo por tras dessa
forma de o educando ver o mundo e, ao fazé-lo, vai direcionando para o nivel de
consciéncia transitivo-critica. Essa é a transicao que a educacao bancaria nao
faz, porque ndo problematiza o saber de experiéncia feito do aprendente, e sim
procura transferir do professor para o aprendiz aquele saber elaborado, tido como

bom e verdadeiro. Por isso, para Freire,

32 Neologismo freiriano para indicar o que questiona, instiga, investiga e leva ao conhecimento.

3 Aqui tomado como substantivo para indicar um ser em processo.

*0 gerundio, uma das formas nominais do verbo, é formado pelo acréscimo de -ndo ao tema verbal:
alfabetiza+ndo = alfabetizando.
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Enquanto a concepgdo ‘bancaria’ da énfase a permanéncia, a
concepgao problematizadora refor¢ga a mudanca.

Deste modo, a pratica “bancaria”, implicando no imobilismo a que
fizemos referéncia, se faz reacionaria, enquanto a concepgéo
problematizadora que, ndo aceitando um presente “bem comportado”,
nao aceita igualmente um futuro pré-dado, enraizando-se no presente
dindmico, se faz revolucionaria.

A educagido problematizadora, que nido é fixismo, reacionario, é
futuridade revolucionéria. (1988, p. 73, grifo meu).

Importante destacar o termo fixismo, também da verve freiriana (formado
do adjetivo fixo, pelo acréscimo do sufixo -ismo), que acompanha reacionario —
denotador do inconformismo de um ser opressor, diante da possibilidade de ver
suas verdades questionadas — para refor¢car o aspecto dogmatico da educacéao

bancaria como contraponto a pratica problematizadora.

Nessa “costura” do pensamento freiriano, tem-se a corroborar todo o
processo dialégico como tdnica de uma educacgao libertadora o ‘desfile’ de
neologismos indissociaveis que contribuem para a defesa da hipétese de que so6
se constréi o conhecimento com a “pedagogia do amor”, portanto da “esperanga”,
mas que se corporifica numa tensao dialética, dai a dialetizagdo®, composta pelo
processo de formacao sufixal a partir de dialefar, a que se acrescenta o sufixo -

izar, que indica agao ou processo, e, em seguida, -¢ao, que reforgca o movimento.

Nessa perspectiva, encontro nas obras freirianas criticizar, rigorizar,
mediatizar, também formados pelo sufixo -izar; humanizante, problematizante,
criticizante e transitivante (adjetivos formados por sufixagdo, com o acréscimo
de -nte), que, no texto, caracterizam movimento ininterrupto; conscientizador(a),
criticizador(a), humanizadora, problematizador(a), mediatizador(a) e
liberadora, formados a partir dos respectivos verbos a que se acrescenta o sufixo
-dor (indica agente ou instrumento de uma agéo) e tomados, nos textos, como

adjetivos caracterizadores de substantivos.

Em contraposicao a pratica libertadora, e para reforcar, em seu discurso-
alerta, o perigo da manutengao da pratica bancéaria e a consequente dominacao
do oprimido pela alienagdo ou pela mera reprodugcdo da ideologia do poder,

tornando-se também opressor, Freire se utiliza dos neologismos absolutizar,

35 Como existe uma linha ténue que separa a composicio da derivacio, pois, segundo Ali (1964, p. 230),
“mesmo na derivacdo sufixal nem sempre ¢ facil determinar a linha que a separa do processo de
composi¢ao”, ¢ possivel que Freire tenha pensado em aglutinar dialetar com agdo, porém acrescentado,
primeiro, -izar, daf dialetizacdo.
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assistencializar, exclusivizar, opacizar e miopizar, valendo-se igualmente do
processo de sufixagdo, por meio do qual acrescenta aos adjetivos absoluto,
assisténcia, exclusivo, opaco e miope o sufixo -izar que indica agao ou
processo; verticalizando, verbo verticalizar que recebe o acréscimo de -ndo,
tem sua acgao reforgada, mantendo-a constante; desproblematizando, agora pela
prefixagado -des (prefixo que indica negagao, inversao do processo), para indicar
agao que pode levar a estagnagao ou ao retrocesso da pratica problematizadora.
Utilizando-se desse recurso, cria também desumanizante, com o qual procura
ratificar o efeito negativo da pratica opressora sobre o oprimido. Some-se a essa
caracterizagdo enfatizada por Freire o cunho imobilizante (formado pelo
acréscimo do sufixo -nte que indica o que imobiliza e denota o aspecto enfatico
dessa agao) do discurso antidialégico (criagado lexical formada pelo acréscimo do
prefixo anti-, que encerra oposigéao de idéia e indica efeito contrario) que entrava

a possibilidade de transformacao do ser e de mundo.

Para corroborar minhas consideragbes e continuar a analise de alguns
neologismos, tomo agora a expressao “absolutizacdo [formada pelo acréscimo
do sufixo -cdo a forma verbal absolufizar, criada também pelo escritor
pernambucano] da ignorancia” (FREIRE, 1988, p. 58), que talvez seja aquele
estagio de alienagdo em que as forgas opressoras exercem a hegemonia sobre o
outro. Em Freire, entende-se como exercicio da hegemonia a idéia de fisiologia da
dominagdo — a partir do momento que o sujeito se assume sem a necessaria
opressao explicita, sem a coercdo, e com a ilusdo de que esta trabalhando em
prol de si mesmo, quando, na realidade, esta atendendo aos propdsitos de quem
o oprime, torna-se alienado, aquele que nao tem consciéncia de sua alienagao
nem da coercao que sofre, porque levanta a bandeira do outro como se dele
fosse. E o que Gramsci (1978) chamaria de hegemonia exercida pela classe

opressora, dominante.

Nessa esteira, entra o assistencialismo como forma sutil de exercer a
opressao, em que se faz presente a persuasdo a substituir a coergdo (bolsa-
familia, por exemplo), numa intengdo clara de manutengdo de privilégios e
detencdo do poder pelo ludibrio dos oprimidos por parte dos opressores, pois,

segundo Freire, “0 mito de sua caridade, de sua generosidade, quando o fazem,
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enquanto classe, é assistencialismo, que se desdobra no mito da falsa ajuda que,

no plano das nag¢des, mereceu segura adverténcia de Joao XXIII” (1988, p. 137).

E ai se encontra a pseudodemocratizacado, pois, de um lado, esta o
oprimido — consciente, em busca de privilégios para si, ou inconsciente, aquele a
servigo do opressor, até porque aquinhoado por alguns beneficios — e, de outro, o
mantenedor da situacdo, que se vale das caréncias populares, numa enviesada
demonstracao de solidariedade e respeito “ao homem como pessoa, por isso,
como sujeito” (FREIRE, 1987, p. 57), para garantir o sfatus quo. Essas
contradicbes remetem as observacdes freirianas de analise de uma situacdo em

que,

As forcas internas, reacionarias, nucleadas em torno de interesses
latifundiarios a pretenderem esmagar a democratizagéo fundamental, se
juntaram, inclusive embasando-as, forgas externas, interessadas na
ndo-transformagédo da sociedade brasileira, de objeto a sujeito dela
mesma. Como as internas, as externas tentavam e faziam suas
pressdes e imposicoes e também seus amaciamentos [...] (FREIRE,
1987, p. 57, grifo meu).

Neste fragmento, Freire se vale do processo de formagao de palavras, a
derivagdo prefixal, em nao-transformagdo (o n&o- se liga, com hifen, ao
substantivo fransformag&o), chamando a atengao para o entrave das mudangas
sociais promovido pelas for¢as oligarquicas, o que, em seu discurso, apresenta-se
como pretexto para enfatizar sua posicdo de combate as praticas
assistencialistas (outra criacdo, formada por sufixagao: acrescenta -ista, sufixo
que indica partidario de um sistema, ao adjetivo assistencial), que, para ele,
representam, entre outros perigos, a falta de disposicdo para promover o
desenvolvimento socioecondmico, politico e cultural e, consequientemente — e
mais importante —, o resgate de valores por parte do ser oprimido, alienado pelo
processo de sujeicdo persuasiva, ditado por esse processo; dai a oposi¢cao
veemente a esse dito benéfico pelo poder, e a sua ndo-aceitacao pelo pensador

da educacéo:

Opunhamo-nos a estas solugdes assistencialistas, ao mesmo tempo
em que ndo aceitdvamos as demais, porque guardavam em si uma
dupla contradigdo. Em primeiro lugar, contradiziam a vocacgao natural da
pessoa a de ser sujeito e n&o objeto, e o assistencialismo faz de quem
recebe a assisténcia um objeto passivo, sem possibilidade de participar
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do processo de sua propria recuperagdo. Em segundo lugar,
contradiziam o processo de “democratizagdo fundamental” em que
estavamos situados. (FREIRE, 1987, p. 57, grifos meus).

Em assistencialismo, Freire se vale, igualmente, do processo de
formagao por sufixagdo, acrescentando ao adjetivo assistencial o sufixo -ismo
(que indica modo de pensar ou proceder), para enfatizar os aspectos negativos
dessa pratica, que se contrapbem, segundo ele, ao engajamento do homem em
acoes transformadoras, que s6 se efetivam pela consciéncia da necessidade de
mudangas, desde que |lhe sejam dadas condigbes para se tornar agente dessa
transformacao, pois “os caminhos da liberacdo sdo os do oprimido que se libera:
ele ndo é coisa que se resgata, € sujeito que se deve autoconfigurar
responsavelmente” (1988, p. 9, grifo meu). Aqui, o prefixo auto- é acrescentado
ao verbo configurar para enfatizar que sé é possivel ao homem agir no mundo,
com autonomia, se ele for capaz de resgatar valores e seguir em frente como
sujeito do processo de construgao do conhecimento.

Essa indignacdo de Freire ante a opressdo ‘camuflada’ pelas praticas

assistencialistas ganha corpo, como alerta, em seu texto:

O grande perigo do assistencialismo estd na violéncia do seu
antidialogo, que, impondo ao homem mutismo e passividade, ndo lhe
oferece condi¢des especiais para o desenvolvimento ou a “abertura" de
sua consciéncia que, nas democracias auténticas, ha de ser cada vez
mais critica (FREIRE,1987, p. 57, grifo meu).

O assistencialismo, ao contrario, € uma forma de agdo que rouba ao
homem condigbes a consecugdo de uma das necessidades
fundamentais de sua alma — a responsabilidade (id. Ib., p. 58, grifo
meu).

No assistencialismo ndo ha responsabilidade. Ndo ha decisdo. S6 ha
gestos que revelam passividade e “domesticacdo” do homem. Gestos e
atitudes. E esta falta de oportunidade para a decisdo e para a
responsabilidade  participante do homem, caracteristica do
assistencialismo, que leva suas solugdes a contradizer a vocagéo da
pessoa em ser sujeito, e a democratizagdo fundamental, instalada na
transicao brasileira [...] (id. Ib., p. 58, grifos meus).

Esse processo tira do ser, pelo engodo, a possibilidade de agir no mundo
como ser histérico, senhor de sua pratica, e reforca a intransitividade de sua
consciéncia que passa a representar “um quase incompromisso entre o homem
e sua existéncia. Por isso, adstringe-o a um plano de vida mais vegetativa.
Circunscreve-o a areas estreitas de interesses e preocupagdes” (FREIRE, 1987,
p. 59), levando a uma passividade e até a um certo conformismo. Neste trecho,
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Freire se utiliza da prefixacado para reforcar a idéia da falta de compromisso do ser
com o proprio ser (dai o in-, com sentido negativo, mas que indica movimento
para dentro, em lugar de des-, que traduziria, simplesmente, o valor negativo do
termo), talvez pela falta de opgao e pela impoténcia diante da opresséo.

E importante observar também que o autor acrescenta a expressdo quase,
que, além de indicar o aspecto incompleto, inacabado da agao, indica algo em
processo, por isso mutavel, passivel de reversao ou de continuidade. Embora
nesse exemplo ndo haja um neologismo, pois ndo existe a formagado que o
caracterize — a hifenizacdo que transformaria o termo quase em elemento
primeiro do neologismo —, saliento que, pela presenca do artigo um, pode-se
depreender a intengdo de Freire em dar teor neoldgico a expressdo. Isso é
possivel, e diria, 0 mais légico, uma vez que, em seu discurso, encontra-se esse
propdsito, agora, sim, com a criagao hifenizada: “Descobrem que, como homens,
ja ndo podem continuar sendo ‘quase-coisas’ possuidas e, da consciéncia de si
como homens oprimidos, vao a consciéncia da classe oprimida” (FREIRE, 1988,
p. 174, grifo meu), em que mostra sua indignagdo contra a aceitagdo, pelo
homem, de sua opressao, convencido de que “para homens de tal forma
‘aderidos’ a natureza e a figura do opressor, € indispensavel que se percebam
como homens proibidos de estar sendo’ (id. Ib., p. 173), e que se libertem desse
jugo oligarquico-assistencial, deixando “a posi¢cao anterior de autodesvalia [Freire
se utiliza de auto- para reforcar a desvalia, a perda de valor pelo conformismo do
proprio oprimido], de inferioridade” (FREIRE, 1987, p. 54, grifo meu), em que
estavam imersos. E que se unam numa pratica cultural para que se reconhecam e
“‘conhecam o porqué e o como de sua ‘aderéncia’ a realidade que lhes da um
conhecimento falso de si mesmos e dela. E necessario desideologizar” (1988, p.
172, grifo meu). Merece destaque esta criagéo freiriana, por reunir elementos de
reforco de uma pratica opressora: /ideologia + izar, dai ideologizar, ao qual se
acrescenta o prefixo des-, de sentido negativo, para indicar a desconstru¢ao de
um processo oligarquico de dominagao.

Nessa analise de aceitacdo de uma pratica senhorial-protecionista,
evidencia-se, nas palavras de Freire, que a posicao sectaria dos oprimidos
entrava qualquer possibilidade de um vir-a-ser no mundo, como agentes de sua

histdria, pois “a ‘cultura do siléncio’, que se gera na estrutura opressora, dentro da
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qual e sob cuja forga condicionante vém realizando sua experiéncia de ‘quase-
coisas’, necessariamente os constitui desta forma” (FREIRE, 1988, p. 173).

llustro essa pratica assistencialista com o professor que, em seu conforto
na sala de aula, pela palavra, persuade e engana. E nesse momento que entra o
papel do professor que pode ser tradicional, atuando, portanto, no sentido da
reproducdo, ou, por op¢ao politica, a servico da transformagao. Por isso, ndo é
possivel separar a agdo pedagdgica da agao politica, seja para manter a condi¢cao

de dominagéo, seja para trabalhar na perspectiva da transformacgao.

Nesse panorama, retomo alfabetizando: por que Freire se utiliza deste
termo, criagcdo de sua lavra, em lugar de aprendiz ou aluno? Porque essas
denominagdes dao idéia de ser acabado, aquele que tem algo a aprender e nada
a ensinar. Entretanto, como toda situagdo exprime um processo, a idéia de
movimento que o sufixo -ndo (que indica gerindio) sugere em alfabetizando, ou
educando, traduz a relacdo educador-educando com a de educando-educador, ou
seja, a idéia de dinamismo, de sujeito que se assume em seu processo de
construgdo do conhecimento. Por isso, a educagao escolar, em Freire, tem um
carater construtivista — o conhecimento néo é algo que se transfere, mas que se
constréi, e quem o faz ndo é o ensinador, e sim o aprendedor . Portanto, o
alfabetizando (educando) é aquele que trabalha na perspectiva de construir a sua
aprendizagem, porque € um ser em processo que nunca sera educado, pois a

educacgao nao é finalista.

Nesse contexto, o educador sera sempre um educador-educando, pois

Ensinar e aprender tém que ver com o esforgco metodicamente critico
do professor de desvelar a compreensédo de algo e com o empenho
igualmente critico do aluno de ir enfrando como sujeito em
aprendizagem, no processo de desvelamento que o professor ou
professora deve deflagrar. Isso ndo tem nada que ver com a
transferéncia de conteudo e fala da dificuldade mas, ao mesmo tempo,
da boniteza da docéncia e da discéncia. (FREIRE, 2002, p. 134, grifos
meus).

No trecho, citado de Pedagogia da autonomia, Freire, em metodicamente,
se vale da sufixagcdo, pelo acréscimo de -mente ao adjetivo mefddico, para
indicar, além da maneira de proceder do educador, a acao constante e crescente
na qual deve estar imerso para ‘despertar, cristalinamente, a apreensao de

mundo, reforgando o trabalho co-laborativo-critico e arguto do educando, com o
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advérbio jgualmente (outra criagao freiriana — pelo mesmo processo de formacao
de metodicamente — que sugere modo e movimento ininterrupto de agao similar).
Isso possibilita, pela predisposicdo de ambos, o desvelamento (aqui, também
pelo processo de formacéao sufixal, Freire se utiliza de -mento para marcar a acao
de desvelar), processo dinamico que reforga a tbnica de sua proposta: a
educacgao libertadora deve pautar-se pela revelacao critica do trabalho docente
como co-participe na pratica questionadora, desde que educador e educando
sejam auténticos em sua pratica co-laborativa: “o pensar do educador somente
ganha autenticidade na autenticidade do pensar dos educandos, mediatizados
[formado de mediar + izar + ado, lembrando que o sufixo -izar funciona como
reforco da agéo] ambos pela realidade, portanto, na intercomunicagao” (1988, p.
64, grifo meu). Em Freire, esta criagcao indica o equilibrio tensional necessario a
pratica da construcdo do conhecimento.

E por que essa relagdo educador-educando/educando-educador? Porque o
primeiro é aquele que, ao ensinar, aprende, e o segundo o que, ao educar-se,
também ensina. Dai a dodiscéncia, cuja formacédo se da pela composi¢cao por
aglutinagao das palavras docéncia e discéncia, processo do qual Freire se utilizou
para criar uma palavra de teor semantico expressivo, que enfatizasse o ato de
aprender na acao de ensinar, isto é, a discéncia sobrepondo-se a docéncia: “a
‘dodiscéncia’ — docéncia-discéncia [que difere de disdocéncia, em que a toda
acao de aprender precede a de ensinar, 0 que contrariaria o processo de
construcdo do conhecimento] — e pesquisa, indicotomizaveis, sao assim praticas
requeridas por estes momentos do ciclo gnosiolégico.” (2002, p. 31, grifos meus).
Neste trecho, o pensador pernambucano também se vale dos recursos
lingliisticos para formar por prefixacdo e sufixagdo a palavra indicotomizéveis,
acrescentando ao verbo dicotomizar, que significa dividir, o prefixo in- (a indicar
negacgao ou reversdo de um processo), portanto da agao, no caso, de ruptura, e o
sufixo -vel, indicativo da possibilidade de realizar a agdo sugerida pelo tema
verbal. Com essa formacao, reforca a impossibilidade de abdicar de uma dessas

praticas na construgao do saber.

%6 Neste caso, tem-se a parassintese, pois, para formar uma palavra dotada de significagio, Freire foi obrigado
a acrescentar, simultaneamente, os dois elementos. Note-se que o Volp contempla apenas dicofomizar. Nao
ha registro de ndicofomizar nem de dicotomizivel.
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A respaldar esse argumento esta o proprio ser que, ao nascer, primeiro
aprende a agir no mundo, pela necessidade intrinseca de sobreviver, para,
depois, ensinar, fazendo-se ouvir e notar — o recém-nascido a sugar o leite
materno como primeiro passo da aprendizagem, e que, ao chorar, leva o outro, a
mae, a participar colaborativamente de seu existir no mundo, para fazé-lo
satisfazer suas caréncias basicas.

Como descortino desse inicio de construcdo, pela observacdo, numa
sequéncia de ‘vibragao’ dialégica com o mundo, estdo o ato de gatinhar e andar e
o de buscar, por signos verbais e nao-verbais, a concretizagao representativa de
seu contato com o exterior. Nesses primeiros passos, exige cuidados especiais
dos responsaveis por sua caminhada, o que, entendo, caracteriza o ato educar
educando-se (de educar e educar-se com base na aprendéncia, dai a docéncia

da discéncia), ou seja, o ensinador s6 ensina quando aprende.

Para reforcar ainda mais a hipotese da intencido de Freire e o ineditismo de
seu conceito de educacdo libertadora, que fundamenta a construcido do
conhecimento na pratica investigativa, porque questionadora, entendida aqui
como a busca do ser mais pela dialogacdo do eu com o ndo-eu e 0 mundo,
retomo a trajetéria do pensador pernambucano, analisando sua necessidade de
registrar o trabalho que vinha desenvolvendo com a alfabetizacdo de jovens e

adultos, no periodo pré-golpe de Estado de 1964.

Como uma seqiiéncia quase natural de Educagéo e atualidade brasileira®
que se transformaria, de certa forma, em Educacdo como pratica da liberdade
(1966%), Freire faz uma sintese dos trabalhos que vinha desenvolvendo com
alfabetizagcdo de jovens e adultos, quando trabalhava em Pernambuco, e, em
seguida, coordenando o projeto de alfabetizacdo no Governo Jodo Goulart.
Acredito que a idéia de Pedagogia do oprimido (1970*) vinha gestando em Paulo
Freire, e que sua saida intempestiva do Brasil — fora de seu propésito e de sua
vontade — tenha contribuido para que viesse a luz esta obra relativamente
pequena, quase uma sintese de seu pensamento, de leitura facil, mas que traduz
um pouco o proprio estado de espirito de Freire naquele momento, de alguém em

profundo estado de opresséo — ele era o préprio oprimido. Alguém que nao tivera

37 Escrita em 1959 e publicada em 2002, pela Cortez, sob a coordenagio do Doutor José Eustaquio Romio.
¥ Ano de publicagio da obra. Em minha pesquisa, utilizei a edigdo de 1987.
¥ Ano de publicagio da obra. Em minha pesquisa, utilizei a edigio de 1988.
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a oportunidade e a liberdade de pbér em pratica, no seu pais, aquilo em que mais
acreditava: apresentar uma proposta consistente para desenvolver uma
alfabetizacdo com base nos pressupostos da libertacdo daquelas pessoas
oprimidas, pessoas em condi¢cao de pressao, de opressao. A corroborar o cenario
esta o fato de — acolhido no Chile, tendo passado por um periodo de aclimatacao
— perceber que suas propostas, por questdes politicas, j4 ndo encontravam eco
entre os chilenos. Novamente, vé-se obrigado a interromper seu trabalho, que

sera retomado e concluido em Harvard.

De volta ao Brasil, depois de tantas andangas, continua seu projeto de
alfabetizacdo. Escreve, entre outras obras, A importdncia do ato de ler (1982*),
em que destaca o papel que desempenha o texto. Para Freire, deve servir sempre
de pretexto, isto é, funcionar como meio para que se faga a leitura de mundo.
Quando ele diz que ler necessariamente um texto € iniciar um estudo do que o
estudante escreveu, evidencia que, para aprender o sentido contido em um
determinado texto elaborado por alguém, é necessario refazer a caminhada dessa
pessoa, para aprender a refletir sobre as leituras de mundo que estavam sendo
feitas no momento de conclusao do trabalho textual. Dai o destaque que ele da a
determinadas construgdes, hifenizando o prefixo re- (0 que caracteriza o aspecto
neoldgico dos termos, uma vez que, de acordo com o processo de formagao de
palavras, esse prefixo se liga, sem hifen, ao radical, como em recriam, refomar e
reler) em re-criam, para indicar o reforco de uma situagdo, numa retomada da
agao consciente, com olhos criticos, para reconstrugao conjunta da caminhada e
“assim, juntos, re-criam critcamente o seu mundo: o que antes os absorvia,

agora podem ver ao revés” (FREIRE, 1988, p. 12).

De acordo com o pensador pernambucano, importa saber o que esta por
tras da composicao desse texto, quais sao as leituras de mundo feitas pelo autor.
Nesse sentido é que ele diz que a leitura do texto deve ser antecedida pela leitura
de mundo. Por isso, salienta que é de fundamental importancia o retorno ao inicio
da caminhada existencial (de maneira critica, como observador), para talhar a
(re)construgao consciente, ou seja, a retomada do caminho para adapta-lo a nova

realidade histérica.

0 Ano de publicagdo da obra. Em minha pesquisa, utilizei a edigdo de 1999.
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A retomada da infancia distante, buscando a compreensdo do meu ato
de “ler” o mundo particular em que me movia - e até onde nédo sou
traido pela memoaria -, me é absolutamente significativa. Neste esforgo a
que me vou entregando, re-crio, e re-vivo, no texto que escrevo, a
experiéncia vivida no momento em que ainda ndo lia a palavra.
(FREIRE, 1999, p. 12, grifos meus).
Freire destaca o prefixo re-, em re-crio, re-vivo, para indicar que a
construcdo do conhecimento é essa permanente ressignificacdo da pratica,

experienciando.

Para o pensador da educacao, antes de nos atermos ao simples ato de ler,
€ necessario primeiro fazer a leitura de mundo; depois, a do texto, muito embora
haja, ai, uma relagao dialética, pois quanto mais nos aprofundamos num texto,
mais entendemos o contexto, mas também é verdade que quanto mais nos
aprofundamos no contexto, mais compreendemos esse texto. Portanto, a relacao
dialética texto/contexto é fundamental para que se possa entender a visdo de
Freire (do texto).

Nessa perspectiva, justifica-se a revisita que faz a seu préprio texto, com a
preocupacao de retomar aspectos tratados em obras anteriores para restabelecer
um vinculo entre aquilo que ja foi escrito e o que esta escrevendo, “concluindo
estas reflexbes em torno da importancia do ato de ler, que implica sempre
percepcao critica, interpretacado e ‘re-escrita’ [outra vez o recurso da hifenizacao
do prefixo para indicar o fazer de novo, com postura critica] do lido [...] (1999, p.
21).

Na realidade, é uma reescrita sucessiva (retomada critica) daqueles
trabalhos anteriores, numa leitura e releitura de mundo, salientando que a
qualidade do texto, a exploracdo bem feita, situando-o num dado contexto, leva
ao conhecimento de mundo. E o que observo nesta criacdo, no preambulo de
Pedagogia do oprimido (1988), escrito pelo professor Ernani Maria Fiori, que
corrobora minhas observacdes sobre a intencdo de Freire de enfatizar a
necessidade de reconstruir o percurso para avangar, agora “em condi¢cbes de
poder re-existenciar criticamente as palavras de seu mundo, para, na
oportunidade devida, saber e poder dizer a sua palavra.” (1988, p. 13).

Freire também da pistas de como se deveria realizar o processo de leitura,
sugestdes simples, mas fundamentais, com base em suas preocupagdes que

podem ser aduzidas de: “Em minha andarilhagem pelo mundo, ndo foram
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poucas as vezes em que jovens estudantes me falaram de sua luta as voltas com
extensas bibliografias a serem muito mais ‘devoradas’ do que realmente lidas ou
estudadas” (FREIRE, 1999, p. 17, grifo meu). Nesta passagem, o pensador da
educacao se vale do sufixo -agem, para formar andarilhagem, derivado de
andarilho, e porque nao dizer, de andarilhar — nao ter parada, buscar
incessantemente —, o que pressupde a caminhada em busca de um ideal pratico,
partindo do interesse pelo outro (0o nao-eu). Nessa perspectiva, fala da
importancia de os educandos se organizarem para a leitura, de elaborarem suas
fichas. Ressalta que esse processo é um ato também de disciplina, de
apropriacdo desse texto, mas nao no sentido tradicional: apropriacdo pela
apropriacao, e sim pelo relacionamento dessas pequenas unidades de leitura com
o contexto em que foram elaboradas. Por isso, “vai re-presentificando-lhes [aqui,
Freire se utiliza da hifenizagdo do re- no verbo presentificar, mais uma de suas
criagbes, com o acréscimo de -ndo, sufixo indicador de gerundio, que reforga o
movimento ininterrupto, o que demonstra o propdsito consciente de retomada do
caminhar] a realidade recém-presentificada a sua consciéncia intencionada a ela
(1988, p. 106). Ja em recém-presentificada, o pensador da educagao vale-se do
prefixo recém- (que indica imediato, novo) ligado a forma nominal presentificada,
do verbo presentificar, para indicar a imersdo dos educandos numa realidade
advinda do processo de conscientizacao.

Nessa pratica questionadora de mundo, vé-se o espirito de solidariedade
que deveria nortear o trabalho educacional que se propde a despertar os
"alfabetizandos™ para a construcdo do conhecimento, pois, “neste momento, ‘re-
admiram’ sua admiragdo anterior no relato da ‘ad-miragdo’ dos demais”
(FREIRE, 1988, p. 106). Nesta citagao, no primeiro exemplo, evidencia-se com o
prefixo re- (hifenizado) o carater reforcador da agdo de admirar, como um
processo de ressignificagao do interesse que a propria pratica lhes despertou pela
observacdo do outro, que se da pela relacdo horizontal entre os seres, aqui
destacada por ad-mirar, (criagdo neoldgica de Freire, caracterizada pelo
destaque do prefixo ad- — que significa junfo —, pela forma hifenizada). E estar
‘junto com’ o interlocutor na reconstrugdo da caminhada, e, nessa reconstrugao,
instala-se o ser dialdgico.

Com isso, da algumas sugestdes para ndés, educadores, de como podemos

utilizar a leitura como instrumento de alargamento de nossa visao, de ampliagcéo
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do nosso processo de libertacdo, numa acdo nao apenas participativa, mas
também, e principalmente, de co-laboragao, outro neologismo freiriano, em que o
destaque do prefixo co- pela hifenizacao confere a /aboragdo, acao de /aborar
(trabalhar, fazer junto), a forga semantica que Freire pretende para caracterizar o
poder transformador do mundo, ou seja, o trabalho solidario pelo respeito as
alteridades e aos saberes do ser. Essa pratica, que se fundamenta na

dialogicidade, contrapde-se ao bancarismo educacional, pois,

Enquanto na teoria da acgdo antidialégica a conquista, como sua
primeira caracteristica, implica um sujeito que, conquistando o outro, o
transforma em quase “coisa”, na teoria dialégica da agéo, os sujeitos se
encontram para a transformacdo do mundo em co-laboragéo.
(FREIRE, 1988, p.165, grifo meu).

Nesse percurso, € preciso con-viver (verbo que traz o prefixo con-
hifenizado por Freire, para enfatizar o agir, no sentido pleno da existéncia),
comprometer-se com o outro e consigo mesmo, em todos os momentos da pratica
transformadora, sempre buscando na colaboratividade com o ndo-eu o sentido da
educacgao para a libertacdo, o que o educador bancario rechacga “...] pela e na
imposi¢cao de sua presenca [...]” (FREIRE, 1988, p. 64), pois “[...] ndo pode
entender que permanecer é buscar ser, com os outros” (id. ib., p. 64). Por isso
Freire afirma que esse tipo de educador, o bancario, “[...] em nada disto pode [...]
crer. Con-viver, sim-patizar implicam comunicar-se, 0 que a concepgao que

informa sua pratica rechaga e teme” (id. ib., p. 64).

Nessa concepgao de trabalho co-laborativo, gera-se cultura, transforma-se
solidariamente, tendo como ponto de partida a dialogicidade. Com isso, segundo
Freire, leva-se o outro (0 educando) a “aprender a escrever a sua vida, como
autor e como testemunha de sua historia, isto é, biografar-se, existenciar-se
[aqui, tem-se o verbo formado de existéncia, com o acréscimo do sufixo -ar, que
reforga a idéia de que a existéncia plena sé é possivel no agir do eu com o outro e
com e no mundo], historicizar-se” (id. ib., p. 10) (verbo criado pelo mesmo
processo de existenciar também para enfatizar a acdo, a construgcdo como
processo), para poder, numa atitude criticizadora, “re-existenciar criticamente as
palavras de seu mundo, para, na oportunidade devida, saber e poder dizer a sua

palavra” (FREIRE, 1988, p. 13) e, assim, retomar a sua histéria.
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Abro parénteses na sequiiéncia narrativo-analitica para analisar sim-patizar,
ou demonstrar sim-patia, dois neologismos freirianos, que se caracterizam pela
hifenizagao do prefixo sim-, e que destacam o aspecto de solidariedade com os
impasses existenciais do outro; no caso do oprimido, demonstram o
inconformismo com o estado de opressdo em que ele se encontra. E o sofrer
junto, participar colaborativamente, solidarizar-se, pdér-se na posigao do outro;
abragar a causa alheia como se fosse sua, aceitar, de maneira incondicional, o

nao-eu.

Esse processo de retorno (com visao critica), bem no sentido da reflexdo —
reconstruindo, retomando para seguir em frente — enfatiza a reflexdo como uma
volta a acdo praticada. Dai os neologismos utilizados por Freire talvez para
demonstrar que a vida é esse eterno retorno, na busca de uma explicacao para a
incompletude, o inacabamento, mas nado o retorno passando pelo mesmo
caminho, e sim ampliando o horizonte (aprender de novo). E o re-aprender com
olhos criticos, porque agora vocé alargou, vocé ja fez uma leitura, apropriou-se
daquela informacdo, de alguma forma digerida, e nessa revisita existe a

perspectiva de enriquecimento da primeira leitura.

Nesse percurso de resgate, estd a inteireza — porque somos a nossa
histéria —, e evidentemente ndo podemos descartar nenhum momento de nosso
contexto histdrico, periodo de formacao, de convivio, para retratar o que somos
no dia-a-dia. Somos o somatério desses processos de vida. Por isso, a retomada
de Freire dos momentos passados em sua terra natal (as pessoas, o galo, a
galinha, a mangueira, o cachorro, a escola, seus professores; enfim, seu contexto,
sua histéria, sua cultura): é o desvelamento. Nessa recomposi¢cao da caminhada,

O ser cresce, incorpora e vai além.

Entendo o processo de apreensao da cultura da ética freiriana como esse
processo de sucessivas aproximagdes do contexto cultural, porque cada
reaproximagao, cada nova aproximacao leva a apropriacdo de novos elementos.
Dessa forma, ressignifica-se e reaprende-se, muitas vezes até compreendendo o
que, nas primeiras leituras, nao foi possivel aprender, ndao por incompeténcia,
mas porque a realidade n&o se da, segundo Freire, prontamente para o individuo,
pois existe resisténcia ao que se pde do contexto para o sujeito cognoscente, mas

também do sujeito cognoscente para o sujeito cognoscivo. Esse processo, essa
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tensdo que se estabelece entre essas duas dimensdes exige, nessa revisita,
nesse retorno permanente, que se va apropriando, num processo quase infinito,

porque dialeticamente é infinito, do desvelamento do contexto.

Nessa caminhada, surge Pedagogia da esperanga (1992) — ndo analisada
por mim para coletar os dados utilizados em minha pesquisa, mas que aqui se
torna importante para dar continuidade ao texto —, reconhecida por freirianos e
freiristas como uma releitura da prépria Pedagogia do oprimido (1970*'), e ndo ha
nenhuma novidade nisso, porque uma das caracteristicas de Freire é essa
permanente preocupacdo; ele ndo sé falava da importancia da releitura, mas

também a vivia.

Nesta obra (pés-ditadura), ele reapresenta todas as exigéncias de uma
pedagogia como processo de libertagdo, mas agora numa perspectiva
contextualizada, quase trinta anos depois de haver escrito Pedagogia do oprimido
(1970), uma revisao, uma retomada, um compromisso, uma atualizagdo do seu
proprio pensamento, com outra denominagao, talvez até por uma questdo de
l6gica, mas uma revisita, uma reapresentagdo da caminhada da educagao como
pratica da liberdade e como um processo de libertacdo do individuo, num
simbolismo nominado como da opressao a libertacdo, ou seja, a esperanga que

paira.

Apds passar por todo aquele processo, pois viveu na pele, ausentou-se de
seu pais por um periodo de 15 anos, retorna, retoma e reaprende. Como ele
mesmo disse, havia necessidade de re-aprender seu pais que, com a clareza que
tinha de que o Brasil ndo era mais aquele que deixara, naturalmente pelo proprio
processo de transformacao ndo s6 do contexto social, mas das pessoas que aqui
viviam. Por isso, a Pedagogia da esperanga (1992) seja talvez uma mensagem de

que nem tudo esta perdido; € possivel continuar sonhando.

Apesar das dificuldades decorrentes de um periodo (ditadura que
aparentemente havia cessado) e de as coisas ndo estarem num nivel que se
gostaria estivessem, com esforgo e determinagdo muito se poderia realizar. Dai a
importancia, na Pedagogia da esperanga (1992), de rever e revisitar os multiplos

aspectos de sua histéria, de sua cultura, de seu contexto, e de embutir, nessa

*!' Ano de publicagio da obra. Em minha pesquisa, utilizei a edi¢do de 1988.
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releitura, até uma espécie de resgate daquilo que ele gostaria de ter posto na
Pedagogia do oprimido (1970), mas que néo lhe foi possivel. Agora, numa outra
perspectiva, num outro momento histérico, e com caracteristica um pouco mais
esperancosa talvez possa fazé-lo, sempre com a preocupacido de re-aprender,
uma constante que sempre norteou todas as suas reescritas, de ndo perder de
vista sua contextualizagdo cultural, seu momento, sua Recife, sua familia, sua

casa e, principalmente, as pessoas de seu convivio.

Nessa perspectiva, estd embutido o esforco de nao perder, de fato, suas
raizes em virtude desse longo periodo de estada fora do Brasil. Muitas vezes, em
sala de aula, ele mesmo fazia questéo de frisar (dizer) que precisava reaprender o
Brasil. Esse reaprender é exatamente fazer uma espécie de religagdo com a sua
histéria. Entdo, é possivel que ndo se tenha desvinculado dessa preocupacao
com o pais, que nao tenha havido uma ruptura, um corte. No entanto, seria
ingénuo de minha parte imaginar que, depois de um distanciamento de 15 anos, o
retorno e a continuidade se desse naturalmente como se nada houvesse
acontecido. Dai a necessidade de estar sempre retornando aos diversos pontos
por onde havia passado, onde havia trabalhado, retomando os contatos com as
pessoas, interrompido em virtude de seu exilio; tudo, parece, esta embutido nessa

preocupacao dele de ndo perder sua identidade com o nacional.

Para acentuar essa preocupagao e com o propésito de contribuir para a
educacdo, tem-se ainda a Pedagogia da autonomia (1996*?) como um balanco de
vida, uma preocupacao de quem ja escreveu tanto em dar algumas pistas — talvez
até fugindo um pouco da sua forma peculiar de ser, pois ele nunca foi de dar

receitas —, ensinamentos para quem pretende exercer a fungao docente.

Depois de escrever tanto sobre educagéao, de revisitar o tema da pedagogia
tantas vezes, sentiu-se quase na obrigacdo de dizer para as pessoas, até por
conta das experiéncias que ele viveu nao s6 como professor, mas também como
secretario da educagdo, como alguém que administrou por dentro o sistema
educacional, conviveu com professores, desencantou-se, mas que deve ter saido
dali com uma vontade, como ele mesmo dizia, uma vontade “danada” de deixar

alguma contribuicdo, como sugestdo ou como alerta, para alguém que se

* Ano de publicagio da obra. Em minha pesquisa, utilizei a edigdo de 2002.
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predispbe a fazer seu trabalho docente, sem perder de vista a perspectiva da
libertagdo. Cada item abordado nesta obra constitui pequenas sugestdes,
pequenas dicas de alguém que nao pode esquecer alguns aspectos
fundamentais, para que essa tarefa educativa néo venha a desarticular-se de seu

horizonte.

Em suma, parece-me, ele estaria dizendo que, para caminhar na dire¢ao
de um horizonte, o da educacdo como pratica da liberdade, ou educacao
enquanto um processo de libertagdo (o estar sendo), é fundamental munir-se de
um certo instrumental pratico que permita essa caminhada. E Pedagogia da
autonomia (1996) é o farnel, o alimento necessario para alguém que pretenda
fazer um longo percurso e que precisa saber o que tem de levar na bagagem para

alimentar esse propésito.

A contemplar a coeréncia e a simplicidade complexa da obra, como visto,
tém-se também os recursos de linguagem (neologismos) utilizados por Freire, na
busca da precisao discursiva. A préopria reescrita mostra essa coeréncia, essa
consciéncia da incompletude existencial, do pensamento, de suas obras. Ele
precisa retornar ao préprio tema para avangar, pois tudo na vida, segundo ele,

nao é; esta sendo. Dai o tom critico e preciso de seu discurso.



CONSIDERAGOES FINAIS E RECOMENDAGOES

A preocupacdo de Freire com as injusticas sociais, em especial as
observadas na educagéo, levou-o a buscar formas eficazes que pudessem corrigir
essas distorcdes. Como mote da sua caminhada estava a indignagcdo com a
pratica educacional que sempre contemplou os interesses da oligarquia,
produzindo, em todos os segmentos sociais dominados, um sem-numero de
“‘indigentes existenciais”, seres amorfos, alienados, portanto oprimidos, seja por
ingenuidade, seja pela persuasdo. A opressao é uma pratica que subjuga os
valores originais do oprimido, levando-o a defender os ideais ‘soberanos’ como se
dele fossem, acreditando, com isso, estar a servico de uma sociedade mais
humana e humanizadora.

Esse inconformismo de Freire, fé-lo desenvolver em Pernambuco, sua terra
natal, alguns projetos de alfabetizagdo de jovens e adultos, que se contrapuseram
a educacao estabelecida, por ele chamada de bancaria, e que poderiam
transformar substancialmente o pensamento educacional brasileiro e mundial.

Experimentando a pratica opressora institucionalizada, pois sofreu toda
sorte de perseguicdes, até o exilio, dilatou, ainda mais, o seu propésito — gestado
em sua obra Fducagdo e atualidade brasileira” — de combater os entraves a
construcao de seres livres e questionadores, capazes de mudancas substanciais
no mundo.

Dessa intengdo surgiram, entre outras, Educagdo como prética da
liberdade (1966), Pedagogia do oprimido (1970), A Imporitdncia do ato de ler
(1982) e Pedagogia da autonomia (1996), que analisei neste trabalho.

Os estudos, por mim realizados e descritos nesta dissertagdo, permitem-
me afirmar a importancia que Freire deu a construcao do texto como pretexto para
as diversas leituras de mundo, que lhe possibilitaram refletir sobre a pratica, num
processo de construgcdo-desconstrugao-reconstrucdo de um contexto a partir do

aprender a apreender-reaprender, para vir-a-ser no mundo. Na analise da

* «“Tese de concurso para a cadeira de Historia e Filosofia da Educag&o na Escola de Belas-Artes
de Pernambuco”. In: ROMAO, J. E. (Org.). Educagéo e atualidade brasileira. Sdo Paulo: Cortez,
2001, p. IX.
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linguagem discursiva de sua obra, constatei a pertinéncia das criagdes freirianas
(os neologismos) para explicar a complexidade da analise de mundo que o
educador faz, ao tratar dos diversos conceitos inéditos que questionam e pdem as
claras a situacdo socioeconémico-cultural que envolve a pratica educacional
como transformadora do mundo.

Os neologismos utilizados por Freire corroboram o ineditismo conceitual de
seu “método” pedagodgico de educacdo, comprovado pelas discussdes
empreendidas ao longo de sua obra. Como acreditava ser o processo educacional
dotado de sentido impreciso, por isso nao abrangente da visdo de mundo
necessaria a compreensao da realidade histérico-cultural, suas criagdes deram
precisdo a seu discurso-alerta e enfatizaram, sobremaneira, seu objetivo de
provocar discussdes que dessem fim ao “descalabro” educacional. Para conseguir
seu intento, numa dialogicidade impar, utilizou-se dos recursos linguisticos que
deram conformidade e forca aos questionamentos que contrapuseram a
educagao bancaria a pratica problematizadora que, segundo ele, leva a releitura
de mundo e a reestruturagao socioeconémico-cultural que, certamente, contribuira
para descortinar o horizonte estabelecido.

Com base nessa perspectiva, confirmei também o rigor semantico-
expressivo contido nas obras analisadas, decorrente dos recursos utilizados pelo
pensador pernambucano. Por isso, defendo sua intengcdo e coeréncia, e mais do
que isso, alargando esse propésito, a necessidade de todos nds, educadores,
repensarmos nossa pratica docente, com base nos ensinamentos de Freire, para
empreender mudancas que produzam as transformacbes tao esperadas pela
sociedade.

Nao pretendo, com esta pesquisa e com os resultados apontados, encerrar
a discussdo, mas, sim, contribuir para desmistificar as observagdes “levianas”,
desprovidas de analise fundamentada no aparato linguistico, sobre o porqué de
Freire ter-se utilizado de termos inusitados para discorrer sobre as questdes
educacionais.

E aqui conclamo outros pesquisadores que se preocupam com a educacgao
a unir-se a mim, ou aqueles que também se dedicam as causas educacionais,
para uma releitura das obras freirianas com o fito de ‘cerrar fileiras’ em prol de
uma efetiva revolucao critico-cultural que possa transformar, de fato, a pratica

educativa.
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ANEXO
RELACAO DOS NEOLOGISMOS*

COMPOSICAO POR AGLUTINACAO

Dai que seja tdo fundamental conhecer o conhecimento existente quanto
saber que estamos abertos e aptos a producdo do conhecimento ainda nao
existente. Ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses dois momentos do ciclo
gnosioldgico: 0 em que se ensina e se aprende o conhecimento ja existente e o
em que se trabalha a producdo do conhecimento ainda nao existente. A
"dodiscéncia’ — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis, sdo assim
praticas requeridas por estes momentos do ciclo gnosiologico (FREIRE, 2002, p.
31).

S6 na plenitude deste ato de amar, na sua existenciagdo, na sua praxis,

se constitui a solidariedade verdadeira (1988, p. 36).

44 . . . . - .

A seguir, relaciono os neologismos que encontrei nas obras utilizadas nesta pesquisa. A
referéncia bibliografica sintética foi repetida em cada excerto para facilitar a eventual conferéncia
do leitor. Esclareco que as expressdes em negrito foram destacadas por mim, com o fito, também,

de facilitar a leitura.



104

FORMACAO POR PREFIXACAO

Na medida em que o educador apresenta aos educandos, como objeto de
sua “ad-miragédo”, o conteudo, qualquer que ele seja, do estudo a ser feito, “re-
ad-mira” a “ad-miragdo” que antes fez, na “ad-miragdo” que fazem os
educandos (1988, p. 69).

[...] vai re-presentificando-lhes a realidade recém-presentificada a sua
consciéncia intencionada a ela. Neste momento, “re-admiram” sua admiragao
anterior no relato da “ad-miragéo” dos demais (1988, p.106).

Quanto mais cindem o todo e o re-totalizam na re-admiragcdo que fazem de
sua ad-miragdo, mais vao aproximando-se dos nucleos centrais das contradigdes
principais e secundarias em que estdo envolvidos os individuos da area. (1988,
p.106)

O alfabetizando ganha distancia para ver sua experiéncia: “ad-mirar”.
Nesse instante, comeca a descodificar. (1988, p.11).

Os animais ndo “ad-miram” o mundo. Imergem nele. Os homens, pelo
contrario, como seres do quefazer, “emergem” dele e, objetivando-o, podem
conhecé-lo e transforma-lo com seu trabalho (1988, p.121).

As massas populares ndo tém que, autenticamente, “ad-mirar” o mundo.
denuncia-lo, questiona-lo, transforma-lo para a sua humanizag¢ao, mas adaptar-se
a realidade que serve ao dominador (1988, p.123).

Através dela e para todos os fins implicitos na opressao, os opressores se
esforcam por matar nos homens a sua condigcdo de “ad-miradores” do mundo.
Como nao podem consegui-lo, em termos totais, é preciso, entdo, mitificar o
mundo (1988, p.136).

Dai que os opressores desenvolvam uma série de recursos através dos
quais propdéem a “ad-miracdo” das massas conquistadas e oprimidas um falso
mundo. Um mundo de engodos que, alienando-as mais ainda, as mantenha
passivas em face dele. Dai que, na agdo da conquista, ndo seja possivel
apresentar o mundo como problema, mas, pelo contrario, como algo dado, como

algo estatico, a que os homens se devem ajustar (1988, p.136).
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A falsa “ad-mirag&o” ndo pode conduzir a verdadeira praxis, pois que € a
pura espectagao (sic) das massas, que, pela conquista, os opressores buscam
obter por todos os meios. Massas conquistadas, massas espectadoras, passivas,
gregarizadas. Por tudo isto, massas alienadas (1988, p.136).

Sociedade reflexa na sua economia. Reflexa na sua cultura. Por isso
alienada. Objeto e nao sujeito de si mesma. Sem povo. Antidialogal, dificultando
a mobilidade social vertical ascendente. Sem vida urbana ou com precaria vida
urbana. Com alarmantes indices de analfabetismo, ainda hoje persistentes.
Atrasada. Comandada por uma elite superposta a seu mundo, ao invés de com
ele integrada (1987, p. 48-49).

E a sectarizacdo tem uma matriz preponderantemente emocional e acritica.
E arrogante, antidialogal e por isso anticomunicativa (1987, p. 51).

O grande perigo do assistencialismo esta na violéncia do seu antidialogo,
que, impondo ao homem mutismo e passividade, nao lhe oferece condicbes
especiais para o desenvolvimento ou a “abertura" de sua consciéncia que, nas
democracias auténticas, ha de ser cada vez mais critica (1987, p. 57).

A dialogagdo implica numa mentalidade que n&o floresce em areas
fechadas, autarquizadas. Estas, pelo contrario, constituem um clima ideal para o
antidialogo. Para a verticalidade das imposi¢des. Para a énfase e robustez dos
senhores. Para o mandonismo. Para a lei dura feita pelo préprio “dono das terras
e das gentes” (1987, p. 69).

Era o 'didlogo que opunhamos ao antidialogo, tdo entranhado em nossa
formagao historico-cultural, tdo presente e ao mesmo tempo tdo antagdnico ao
clima de transicao.

O antidialogo que implica numa relagao vertical de A sobre B, é o oposto a
tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo gera criticidade, exatamente porque
desamoroso. Nao é humildade. E desesperancoso. Arrogante. Auto-suficiente.
No antidialogo quebra-se aquela relagédo de “simpatia" entre seus podlos, que
caracteriza o dialogo. Por tudo isso, o antididlogo ndo comunica. Faz
comunicados.

Precisavamos de uma Pedagogia de Comunicag&o, com que vencéssemos
o desamor acritico do antidialogo (1987, p. 108).

Toda vez que se converta o “tu" desta relagdo em mero objeto, se tera

pervertido o didlogo e ja ndo se estara educando, mas deformando. Este esforgo
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sério de capacitacdo devera estar acompanhado permanentemente de um outro:
o da supervisdo, também dialogal, com que se evitam os perigos da tentagdo do
antidialogo (1987, p. 115).

O que pode e deve variar, em funcao das condi¢des histdricas, em fungao
do nivel de percepc¢éo da realidade que tenham os oprimidos, € o conteudo do
didlogo. Substitui-lo pelo antidialogo, pela sloganizagéao, pela verticalidade, pelos
comunicados € pretender a libertardo dos oprimidos com instrumentos da
“‘domesticagao” (1988, p. 52).

Para manter a contradigdo, a concepgao “bancaria” nega a dialogicidade
como esséncia da educagao e se faz antidialégica; para realizar a superagéao, a
educacgao problematizadora — situagédo gnosiolégica — afirma a dialogicidade e se
faz dialdgica (1988, p. 68).

No Capitulo IV analisamos detidamente este aspecto, ao discutirmos as
teorias antidialégica e dialégica da agao (1988, p. 75).

Enquanto na pratica “bancaria” da educagao, antidialégica por esséncia,
por isto, ndo comunicativa, o educador deposita no educando o conteudo
programatico da educacdo, que ele mesmo elabora ou elaboram para ele, na
pratica problematizadora, dialégica por exceléncia, este conteudo, que jamais é
“‘depositado”, se organiza e se constitui na visdo do mundo dos educandos, em
que se encontram seus temas geradores (1988, p. 102).

A teoria da agao antidialégica

Neste capitulo, em que pretendemos analisar as teorias da acao cultural
que se desenvolvem a partir da matriz antidialégica e da dialdgica, voltaremos,
nao raras vezes, a afirmacodes feitas no corpo deste ensaio (1988, p. 121).

Pode ser até que chegue ao poder, mas temos nossas duvidas em torno da
revolucdo mesma que resulta deste quefazer antidialégico (1988, p. 123).

[...] tendo, como objetivo, através da transformagcédo daquela, a
humanizagdo dos homens. Isto ndo ocorre na teoria da agao opressora, cuja
‘esséncia” é antidialégica. Nesta, o esquema se simplifica. Os afores tém, como
objetos de sua acgdo, a realidade e os oprimidos, simultaneamente e, como
objetivo, a manutengdo da opressdo, através da manutencdo da realidade
opressora (1988, p. 132).
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A teoria da acao antidialégica e suas caracteristicas: a conquista, dividir
para manter a opressao, a manipulagao e a invasao cultural (1988, p. 135).

Destas consideragbes gerais, partamos, agora, para uma analise mais
detida a propdsito das teorias da agao antidialégica e dialdgica (1988, p. 135).

A primeira, opressora; a segunda, revolucionario-libertadora (1988, p. 135).

O primeiro carater que nos parece poder ser surpreendido na acao
antidialégica é a necessidade da conquista.

O antidialégico, dominador, nas suas relagdes com o seu contrario, o que
pretende é conquista-lo, cada vez mais, através de mil formas. Das mais duras as
mais sutis. Das mais repressivas as mais adocicadas, como o paternalismo (1988,
p. 135).

Assim como a agao antidialégica, de que o ato de conquistar é essencial,
€ um simultdneo da situagédo real, concreta, de opressdo, a agao dialdgica é
indispensavel a superagao revolucionaria da situagdo concreta de opressao
(1988, p. 135).

Nao se é antidialégico ou dialégico no “ar’, mas no mundo. Nao se é
antidialégico primeiro e opressor depois, mas simultaneamente. O antidialégico
se impde ao opressor, na situagdo objetiva de opressao, para, pela conquista,
oprimir mais, ndo sé economicamente, mas culturalmente, roubando ao oprimido
conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua cultura (1988, p. 135-
136).

Instaurada a situagao opressora, antidialégica em si, o antidialégico se
torna indispensavel para manté-la.

A conquista crescente do oprimido pelo opressor aparece, pois, como um
traco marcante da acéo antidialégica. Por isto é que, sendo a agao libertadora
dialégica em si, ndo pode ser o didlogo um a posteriori seu, mas um concomitante
dela. Mas, como os homens estarao sempre libertando-se, o dialogo se torna um
permanente da agao libertadora (1988, p. 136).

O desejo de conquista, talvez mais que o desejo, a necessidade da
conquista, acompanha a ac¢éo antidialégica em todos os seus momentos (1988,
p. 136).

Em verdade, finalmente, ndo ha realidade opressora que nao seja
necessariamente antidialégica, como n&o ha antidialogicidade em que o pdlo dos
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opressores nao se empenhe, incansavelmente, na permanente conquista dos
oprimidos (1988, p. 138).

Dividir para manter o sfafus quo se impde, pois, como fundamental objetivo
da teoria da agdo dominadora, antidial6égica (1988, p. 143).

Acontece que paz ndo se compra, se vive no ato realmente solidario,
amoroso, e este ndo pode ser assumido, encarnado, na opressao.

Por isto mesmo é que este messianismo existente na acédo antidialégica
vai reforgar a primeira caracteristica desta agado — o sentido da conquista. (1988,
p. 143).

Outra caracteristica da teoria da acéo antidialégica € a manipulagao das
massas oprimidas. Como a anterior, a manipulacao é instrumento da conquista,
em torno de que todas as dimensdes da teoria da agao antidialégica vao girando
(1988, p. 144).

Esta, na teoria antidialégica da agcédo, € uma resposta que o opressor tem
de dar as novas condi¢gdes concretas do processo historico (1988, p. 145).

A manipulagao, na teoria da acao antidialégica, tal como a conquista a
que serve, tem de anestesiar as massas populares para que ndo pensem (1988,
p. 146).

Finalmente, surpreendemos na teoria da ag&do antidialégica uma outra
caracteristica fundamental — a invasao cultural que, como as duas anteriores,
serve a conquista (1988, p. 149).

Por isto é que, na invasao cultural, como de resto em todas as modalidades
da acdo antidialégica, os invasores sao os autores e os atores do processo, seu
sujeito; os invadidos, seus objetos. Os invasores modelam; os invadidos séo
modelados. Os invasores optam; os invadidos seguem sua opgao (1988, p. 149-
150).

Dai que a invasao cultural, coerente com sua matriz antidialégica e
ideoldgica, jamais possa ser feita através da problematizacao da realidade e dos
proprios conteudos programaticos dos invadidos (1988, p. 150).

Pelo contrario, a manutencao do stfafus quo € o que lhes interessa, na
medida em que a mudanca na percepcao do mundo, que implica, neste caso, a
insergdo critica na realidade, os ameaca. Dai a invasdo cultural como

caracteristica da ac&o antidialégica (1988, p. 151).
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Ha, contudo, um aspecto que nos parece importante salientar na analise
que estamos fazendo da acdo antidialdgica. E que esta, enquanto modalidade
de acao cultural de carater dominador, nem sempre é exercida deliberadamente
(1988, p. 151).

Isto, associado a sua posigéo classista, talvez explique a adesao de grande
numero de profissionais a uma agao antidialégica (1988, p. 153).

Apos estas analises em torno da teoria da acdo antidialégica, a que
damos carater puramente aproximativo, repitamos o que vimos afirmando em
todo o corpo deste ensaio: a impossibilidade de a lideranca revolucionaria usar os
mesmos procedimentos antidialégicos de que se servem o0s opressores para
oprimir. Pelo contrario, o caminho desta lideranga ha de ser o dialdégico, o da
comunicagao, cuja teoria logo mais analisaremos (1988, p. 160).

Racionalizando a sua desconfianga, fala na impossibilidade do didlogo com
as massas populares antes da chegada ao poder, inscrevendo-se, desta maneira,
na teoria antidialégica da agao (1988, p. 164).

Enquanto na teoria da agado antidialégica a conquista, como sua primeira
caracteristica, implica um sujeito que, conquistando o outro, o transforma em
quase “coisa”’, na teoria dialdégica da acdo, os sujeitos se encontram para a
transformagao do mundo em co-laboragao (1988, p. 165).

O euv antidialégico, dominador, transforma o #f dominado, conquistado
num mero “sto”. (1988, p. 165).

Dai que, ao contrario do que ocorre com a conquista, na teoria
antidialégica da agao, que mitifica a realidade para manter a dominagao, na co-
laboragao, exigida pela teoria dialégica da agao, os sujeitos dialdgicos se voltam
sobre a realidade mediatizadora que, problematizada, os desafia (1988, p. 167).

Enquanto na teoria antidialégica as massas sao objetos sobre que incide
a agao da conquista, na teoria da agao dialdgica sao sujeitos também a quem
cabe conquistar o mundo. Se, no primeiro caso, cada vez mais se alienam, no
segundo, transformam o mundo para a liberdade dos homens (1988, p. 167).

Enquanto na teoria da agdo antidialégica a elite dominadora mitifica o
mundo para melhor dominar, a teoria dialégica exige o desvelamento do mundo
(1988, p. 167).

Se, na teoria antidialégica da acdo, se impde aos dominadores,

necessariamente, a divisao dos oprimidos com que, mais facilmente, se mantém a
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opressao, na teoria dialégica, pelo contrario, a lideranga se obriga ao esforgo
incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles com ela, para a libertacao
(1988, p. 171).

Enquanto, na teoria da acdo antidialégica, a manipulagdo, que serve a
conquista, se impde como condi¢cao indispensavel ao ato dominador, na teoria
dialégica da agdo, vamos encontrar, como seu oposto antagdnico, a organizagao
das massas populares (1988, p. 175).

Este testemunho constante, humilde e corajoso do exercicio de uma tarefa
comum — a da libertacdo dos homens - evita o risco dos dirigismos
antidialégicos (1988, p.175).

Enquanto, na agdo antidialégica, a manipulagdo, “anestesiando” as
massas populares, facilita sua dominagao, na agéo dialégica, a manipulagcéo cede
seu lugar a verdadeira organizagdo. Assim como, na agado antidialégica, a
manipulagédo serve a conquista, na dialdgica, o testemunho, ousado e amoroso,
serve a organizagao (1988, p. 176).

Por outro lado, a agéo cultural antidialégica pretende mitificar o mundo
destas contradigbes para, assim, evitar ou obstaculizar, tanto quanto possivel, a
transformacéao radical da realidade (1988, p. 179).

No fundo, o que se acha explicita ou implicitamente na agao antidialégica
€ a intencao de fazer permanecer, na “estrutura” social, as situacbes que
favorecem seus agentes (1988, p. 179).

No objetivo dominador da acdo cultural antidialégica se encontra a
impossibilidade de superacado de seu carater de acao induzida, assim como, no
objetivo libertador da agao cultural dialdégica, se acha a condigdo para superar a
inducao (1988, p. 179-180).

Esta dicotomia implicaria que o primeiro seria todo ele um momento em
que o povo estaria sendo estudado, analisado, investigado, como objeto passivo
dos investigadores, o que é préprio da agao antidialégica (1988, p. 180-181).

A colocagédo que, em termos aproximativos, meramente introdutérios,
tentamos fazer da questdo da pedagogia do oprimido nos trouxe a analise,
também aproximativa e introdutéria, da teoria da agao antidialégica, que serve a
opressao, e da teoria dialégica da agéo, que serve a libertagédo (1988, p. 183).

Seria uma contradigado se, amoroso, humilde e cheio de fé, o didlogo néo

provocasse este clima de confianga entre seus sujeitos. Por isto inexiste esta
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confianga na antidialogicidade da concepgéo “bancaria” da educacao (1988, p.
81).

Para o “educador-bancéario”, na sua antidialogicidade, a pergunta,
obviamente, ndo é a propédsito do conteudo do didlogo, que para ele nao existe,
mas a respeito do programa sobre o qual dissertara a seus alunos (1988, p. 83).

Em verdade, finalmente, ndo hé& realidade opressora que nao seja
necessariamente antidialégica, como nao ha antidialogicidade em que o pdlo
dos opressores nao se empenhe, incansavelmente, na permanente conquista dos
oprimidos (1988, p. 138).

Talvez explique também a antidialogicidade daqueles que, embora
convencidos de sua opgao revolucionaria, continuam, contudo, descrentes do
povo, temendo a comunhdo com ele. E que, sem o perceber, ainda mantém
dentro de si o opressor. Na verdade, temem a liberdade, na medida em que
hospedam o “senhor” (1988, p. 153).

A Unica saida, como mecanismo de defesa também, é transferir ao
coordenador o que € a pratica normal: conduzir, conquistar, invadir, como
manifestacéo de sua antidialogicidade (1988, p. 154).

[...] da “morte da Histéria” propde. Permanéncia do hoje a que o futuro
desproblematizado se reduz. Dai o carater desesperangoso, fatalista, antiutépico
de uma tal ideologia em que se forja uma educagao friamente tecnicista e se
requer um educador eximio na tarefa de acomodacado ao munido € ndo na de sua
transformagédo. Um educador com muito pouco de formador, com muito mais de
treinador, de transferidor de saberes, de exercitador de destrezas (2002, p. 161-
162).

Os caminhos da liberagao sao os do oprimido que se libera: ele ndo é coisa
que se resgata, é sujeito que se deve autoconfigurar responsavelmente (1988,
p. 9).

Uma solugéo, no fundo, autodestrutiva, necrofila (1988, p. 113).

Ai é que a posigao anterior de autodesvalia, de inferioridade, caracteristica
da alienagao, que amortece o animo criador dessas sociedades e as impulsiona
sempre as imitagdes, comeca a ser substituida por uma outra, de autoconfianca
(1987, p. 54).

A autodesvalia é outra caracteristica dos oprimidos. Resulta da introjegcao

que fazem eles da visdo que deles tém os opressores (1988, p. 50).
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E impressionante, contudo, observar como, com as primeiras alteracdes
numa situagdo opressora, se verifica uma transformagcdo nesta autodesvalia
(1988, p. 50-51).

Enquanto expressao da ideologia dominante, este mito penetra as massas
populares provocando nelas as vezes autodesvalia por se sentirem gente de
nenhuma ou de muito pouca “leitura” (1999, p. 60).

A posicao radical, que € amorosa, nao pode ser autoflageladora. Nao
pode acomodar-se passivamente diante do poder exacerbado de alguns que leva
a desumanizacéo de todos, inclusive dos poderosos (1987, p. 51).

Implica, ndo uma memorizacdo visual e mecanica de sentencas, de
palavras, de silabas, desgarradas de um universo existencial — coisas mortas ou
semimortas —mas numa atitude de criacdao e recriacdo. Implica numa
autoformacgédo de que possa resultar uma postura interferente do homem sobre
seu contexto (1987, p. 111).

Teria sido a experiéncia de autogoverno, de que sempre, realmente, nos
distanciamos e quase nunca experimentamos, que nos teria propiciado um melhor
exercicio da democracia (1987, p. 66).

Nao ha autogoverno sem dialogacao, dai ter sido entre nés desconhecido
o autogoverno ou dele termos raras manifestagdes (1987, p. 70).

Ao lado, posto a margem, sem direitos civicos, estava o homem comum,
irremediavelmente afastado de qualquer experiéncia de autogoverno (1987, p.
76).

Importavamos o estado democratico ndo apenas quando nao tinhamos
nenhuma experiéncia de autogoverno, inexistente em toda a nossa vida colonial,
mas também e sobretudo quando n&o tinhamos ainda condi¢cbes capazes de
oferecer ao “povo” inexperimentado, circunstancias ou clima para as primeiras
experiéncias verdadeiramente democraticas (1987, p. 79).

Sentiamos, igualmente, que estava a nossa democracia, em
aprendizagem, sob certo aspecto, o histérico-cultural, fortemente marcada por
descompassos nascidos de nossa inexperiéncia do autogoverno (1987, p. 91).

Por isto, se nao é autolibertagdo — ninguém se liberta sozinho —, também
nao é libertagdo de uns feita por outros (1988, p. 53).

A luta por esta reconstrucdo comeca no auto-reconhecimento de homens
destruidos (1988, p. 55).
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Porque assim é, a educacao a ser praticada pela lideranca revolucionaria
se faz co-intencionalidade (1988, p. 56)

Mas, em nada disto pode o educador “bancario” crer. Con-viver, sim-
patizar implicam em comunicar-se, 0 que a concepg¢ao que informa sua pratica
rechacga e teme (1988, p. 64).

Ha uma empatia quase imediata entre as massas e a lideranca
revolucionaria. O compromisso entre elas se sela quase repentinamente. Sentem-
se ambas, porque co-irmanadas na mesma representatividade, contradicao das
elites dominadoras (1988, p. 162).

A teoria da acao dialégica e suas caracteristicas: a co-laboragéo, a uniao,
a organizagéo e a sintese cultural (1988, p. 165).

Enquanto na teoria da acdo antidialdgica a conquista, como sua primeira
caracteristica, implica um sujeito que, conquistando o outro, o transforma em
quase “coisa”’, na teoria dialdégica da agdo, os sujeitos se encontram para a
transformagdo do mundo em co-laboragéo (1988, p. 165).

A co-laboragdo como caracteristica da agéo dialdgica, que nao pode dar-
se a ndo ser entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de fung¢ao, portanto,
de responsabilidade, somente pode realizar-se na comunicacao.

O dialogo, que é sempre comunicagao, funda a co-laboragéo. Na teoria da
acao dialégica, ndo ha lugar para a conquista das massas aos ideais
revolucionarios, mas para sua adeséao (1988, p. 166).

Mas, o que nao expressou Guevara, talvez por sua humildade, é que foram
exatamente esta humildade e a sua capacidade de amar que possibilitaram a sua
‘comunh&o” com o povo. E esta comunh&o, indubitavelmente dialdgica, se fez co-
laboragéo (1988, p. 169).

A comunh&o provoca a co-laboragdo que leva lideranga e massas aquela
“fusdo’ a que se refere o grande lider recentemente desaparecido. Fusao que so6
existe se a acao revolucionaria é realmente humana, por isto, sim-patica,
amorosa, comunicante, humilde, para ser libertadora (1988, p. 170).

O que defende a teoria dialdgica da agao € que a denuncia do “regime que
segrega esta injustica e engendra a miséria” seja feita com suas vitimas a fim de
buscar a libertacdo dos homens e co-laboragédo com eles (1988, p.171).

O ISEB, que refletia o clima de desalienag&do caracteristico da fase de

transito, era a negagdo desta negagao, exercida em nome da necessidade de



114

pensar o Brasil como realidade propria, como problema principal, como projeto
(1987, p. 98).

A luta pela humanizagédo, pelo trabalho livre, pela desalienagdo, pela
afirmagao dos homens como pessoas, como “seres para si”, nao teria significacéo
(1988, p. 30).

Esta é a razdo pela qual o animal ndo animaliza seu contorno para
animalizar-se, nem tampouco se desanimaliza. No bosque, como no zooldgico,
continua um “ser fechado em si” — tdo animal aqui, como la (1988, p. 89).

Se, para manter divididos os oprimidos se faz indispensavel uma ideologia
da opressao, para a sua unido é imprescindivel uma forma de acio cultural
através da qual conhecam o porqué e o como de sua “aderéncia” a realidade que
lhes da um conhecimento falso de si mesmos e dela. E necessario
desideologizar (1988, p. 172).

A desproblematizagcdo do futuro numa compreensdo mecanicista da
Histéria, de direita ou de esquerda, leva necessariamente a morte ou a negagao
autoritaria do sonho, da utopia, da esperanga (2002, p. 81).

A desproblematizagdo do futuro, ndo importa em nome de qué, € uma
violenta ruptura com a natureza humana social e historicamente constituindo-se
(2002, p. 82).

Na medida mesma em que a desproblematizagdo do tempo, de que
resulta que o amanha ora é a perpetuagao do hoje, ora € algo que sera porque
estd dito que sera, ndo ha lugar para a escolha, mas para a acomodagdo bem
comportada ao que esta ai ou ao que vira (2002, p. 129).

Desproblematizando o tempo, a chamada morte da Historia decreta o
imobilismo que nega o ser humano (2002, p. 130).

Dai que a massificagao implique no desenraizamento do homem. Na sua
"destemporalizagdo". Na sua acomodacgao. No seu ajustamento (1987, p. 42).

A integracdo ao seu contexto, resultante de estar ndo apenas nele, mas
com ele, e ndo a simples adaptagédo, acomodagdo ou ajustamento,
comportamento préprio da esfera dos contatos, ou sintoma de sua
desumanizagéo, implica em que, tanto a visédo de si mesmo, como a do mundo,
nao podem absolutizar-se, fazendo-o sentir-se um ser desgarrado e suspenso ou

levando-o a julgar o seu mundo algo sobre que apenas se acha (1987, p. 42).
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A posigao radical, que € amorosa, nao pode ser autoflageladora. Nao pode
acomodar-se passivamente diante do poder exacerbado de alguns que leva a
desumanizagéao de todos, inclusive dos poderosos (1987, p. 51).

Constatar esta preocupacado implica, indiscutivelmente, reconhecer a
desumanizagao, ndo apenas como viabilidade ontolégica, mas como realidade
histérica. [...] Ambas, na raiz de sua inconclusado, os inscrevem num permanente
movimento de busca. Humanizagdo e desumanizagao, dentro da histéria, num
contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres
inconclusos e conscientes de sua inconclusao (1988, p. 30).

A desumanizagdo, que nao se verifica apenas nos que tém sua
humanidade roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a
roubam, é distorgdo da vocacdo do ser mais. E distorcdo possivel na histéria, mas
nao vocagao histérica. Na verdade, se admitissemos que a desumanizagéo €&
vocagao historica dos homens, nada mais teriamos que fazer, a ndo ser adotar
uma atitude cinica ou de total desespero. A luta pela humanizacgao, pelo trabalho
livre, pela desalienacao, pela afirmacdo dos homens como pessoas, como “seres
para si’, nao teria significacdo. Esta somente €& possivel porque a
desumanizagédo, mesmo que um fato concreto na histéria, ndo é porém, destino
dado, mas resultado de uma “ordem” injusta que gera a violéncia dos opressores
e esta, o ser menos (1988, p. 30).

A pedagogia do oprimido, que nao pode ser elaborada pelos opressores, é
um dos instrumentos para esta descoberta critica — a dos oprimidos por si
mesmos e a dos opressores pelos oprimidos, como manifestagcbes da
desumanizagéo (1988, p. 32).

[...] a pedagogia que, partindo dos interesses egoistas dos opressores,
egoismo camuflado de falsa generosidade, faz dos oprimidos objetos de seu
humanitarismo, mantém e encarna a propria opressdo. E instrumento de
desumanizagéo (1988, p. 41).

O que nao percebem os que executam a educacdo “bancaria”,
deliberadamente ou nédo (porque ha um sem-numero de educadores de boa
vontade, que apenas ndo se sabem a servigo da desumanizagéo ao praticarem o
"bancarismo”) é que nos proprios “depdsitos” se encontram as contradigdes,
apenas revestidas por uma exterioridade que as oculta (1988, p. 61).
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Ja nédo estaria a servigo da desumanizagéo. A servigo da opressédo, mas a
servigo da libertagao (1988, p. 62).

[...] E esta, como afirmamos no primeiro capitulo, é sua vocacao histdrica,
contraditada pela desumanizagdo que, ndo sendo vocagdo, € viabilidade,
constatavel na historia (1988, p. 74).

Ninguém pode ser, autenticamente, proibindo que os outros sejam. Esta é
uma exigéncia radical. O ser mais que se busque no individualismo conduz ao fer
mais egoista, forma de ser menos. De desumanizagao (1988, p. 75).

[...] poderiam levar-nos a uma sociedade de massas em que,
descriticizado, quedaria o homem acomodado e domesticado (1987, p. 47).

[..] para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificagao (1987, p. 63).

A violéncia dos opressores que os faz também desumanizados, nao
instaura uma outra vocagéo — a do ser menos (1988, p. 30).

[...] como ja afirmamos, aos primeiros, que se encontram desumanizados
pelo s6 motivo de oprimir, mas aos segundos, gerar de seu ser menos a busca do
ser mais de todos (1988, p. 34).

O clima de esperanca das sociedades desalienadas, as que dao inicio
aquela volta sobre si mesmas, auto-objetivando-se, corresponde ao processo de
abertura em que elas se instalam (1987, p. 52).

Desafiados, compreendem o desafio na prépria acao de capta-lo. Mas,
precisamente porque captam o desafio como um problema em suas conexdes
com outros, num plano de totalidade e ndo como algo petrificado, a compreenséao
resultante tende a tornar-se crescentemente critica, por isto, cada vez mais
desalienada (1988, p. 70).

Entre se desalienarem ou se manterem alienados. Entre seguirem
prescrigées ou terem opgdes (1988, p. 35).

Uma e outro, na sintese, de certa forma renascem num saber e numa acao
novos, que nao sao apenas o saber € a agao da lideranga, mas dela e do povo.
Saber da cultura alienada que, implicando a agao transformadora, dara lugar a
cultura que se desaliena (1988, p. 181).

Tanto quanto o desumanismo dos opressores, o0 humanismo
revoluciondrio implica a ciéncia. Naquele, esta se encontra a servico da

“reificagcdo”; nesta, a servigo da humanizagao (1988, p. 130).
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O antidialogo’ que implica numa relagéo vertical de A sobre B, € o oposto a
tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo gera criticidade, exatamente porque
desamoroso. Nao é humildade. E desesperancoso. Arrogante. Auto-suficiente
(1987, p. 108).

A curiosidade ingénua, do que resulta indiscutivelmente um certo saber,
nao importa que metodicamente desrigoroso, é a que caracteriza 0 senso
comum (2002, p. 32).

Comunhdo em que crescerao juntos e em que a lideranga, em lugar de
simplesmente autonomear-se, se instaura ou se autentica na sua praxis coma do
povo, nunca no des-encontro ou no dirigismo (1988, p.127).

Como antagbnicos, 0 que serve a uns, necessariamente des-serve aos
outros (1988, p.143).

A pratica educativa é tudo isso: afetividade, alegria, capacidade cientifica,
dominio técnico a servico da mudanca ou, lamentavelmente, da permanéncia do
hoje. E exatamente esta permanéncia do hoje neoliberal que a ideologia contida
no discurso da “morte da histéria” propde. Permanéncia do hoje a que o futuro
desproblematizado se reduz (2002, p. 161).

S6, na verdade, quem pensa certo, mesmo que, as vezes, pense errado, é
quem pode ensinar a pensar certo. E uma das condi¢gbes necessarias a pensar
certo é nao estarmos demasiado certos de nossas certezas. Por isso € que o
pensar certo, ao lado sempre da pureza e necessariamente distante do
puritanismo, rigorosamente ético e gerador de boniteza, me parece inconciliavel
com a desvergonha da arrogancia de quem se acha cheia ou cheio de si mesmo
(2002, p. 30-31).

O do inacabamento do ser humano. Na verdade, o inacabamento do ser
ou sua inconclusdo ¢é proprio da experiéncia vital. Onde ha vida, ha
inacabamento (2002, p. 55).

A questao substantiva ndo esta por isso no puro inacabamento ou na pura
inconclusdo. A inconclusao, repito, faz parte da natureza do fenédmeno vital (2002,
p. 60-61).

A consciéncia do inacabamento entre nos, mulheres e homens, nos fez
seres responsaveis, dai a eticidade de nossa presenca no mundo. Eticidade, que
nao ha duvida, podemos trair (2002, p. 62).
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[...] E fundamental insistirmos nela precisamente porque, inacabados mas
conscientes do inacabamento, seres da opc¢do, da decisdo, éticos, podemos
negar ou trair a propria ética (2002, p. 62-63).

Na verdade, seria uma contradicdo se, inacabado e consciente do
inacabamento o ser humano n&o se inserisse em tal movimento. E neste sentido
que, para mulheres e homens, estar no mundo necessariamente significa estar
com o mundo e com os outros (2002, p. 64).

Como educador, devo estar constantemente advertido com relagao a este
respeito que implica igualmente o que devo ter por mim mesmo. Nao faz mal
repetir afirmacao varias vezes feita neste texto — o inacabamento de que nos
tornamos conscientes nos fez seres éticos (2002, p. 66).

Inacabado e consciente de seu inacabamento, historico, necessariamente
o ser humano se faria um ser ético, um ser de opgao, de decisdo. Um ser ligado a
interesses e em relagao aos quais tanto pode manter-se fiel a eticidade quanto
pode transgredi-la. E exatamente porque nos tornamos éticos que se criou para
nos a probabilidade, como afirmei antes, de violar a ética (2002, p. 124-125).

Esta forma de consciéncia representa um quase incompromisso entre o
homem e sua existéncia. Por isso, adstringe-o a um plano de vida mais
vegetativa. Circunscreve-o a areas estreitas de interesses e preocupagdes (1987,
p. 59).

E a sua impermeabilidade a desafios situados fora da 6rbita vegetativa.
Neste sentido e s6 neste sentido, € que a intransitividade representa um quase
incompromisso do homem com a existéncia (1987, p. 60).

Esta transitividade da consciéncia permeabiliza o homem. Leva-o a vencer
seu incompromisso com a existéncia, caracteristico da consciéncia intransitiva e
o compromete quase totalmente (1987, p. 60).

E essa dialogacdo do homem sobre o mundo e com o mundo mesmo,
sobre os desafios e problemas, que o faz histérico. Por isso, nos referimos ao
incompromisso do homem preponderantemente intransitivado com a sua
existéncia. E ao plano de vida mais vegetativo que historico, caracteristico da
intransitividade (1987, p. 60).

Neste sentido, a distorcdo que conduz a massificagdo implica num
incompromisso maior ainda com a existéncia do que o observado na
intransitividade (1987, p. 62).



119

O incompromisso com a existéncia a que ja nos referimos, caracteristico
da intransitividade se manifesta assim, numa dose maior de acomodacdo do
homem do que de integragdo. Mas, onde a dose de acomodagao € ainda maior e
o comportamento do homem se faz mais incomprometido, é na massificacdo. Na
medida, realmente, em que o homem, transitivando-se, ndo consegue a
promog¢ao da ingenuidade a criticidade, em termos obviamente preponderantes, e
chega a transitividade fanatica, seu incompromisso com a existéncia & ainda
maior que o verificado no grau da intransitividade. E que o incompromisso da
intransitividade decorre de uma obliteracdo no poder de captar a auténtica
causalidade, dai o seu aspecto magico. Na massificagdo ha uma distor¢édo do
poder de captar que, mesmo na transitividade ingénua, ja buscava a sua
autenticidade (1987, p. 63).

Mas, onde a dose de acomodacao € ainda maior e o comportamento do
homem se faz mais incomprometido, € na massificagao (1987, p. 63).

Ambas, na raiz de sua inconclusdo, os inscrevem num permanente
movimento de busca. Humanizacdo e desumanizacdo, dentro da histéria, num
contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres
inconclusos e conscientes de sua inconcluséo (1988, p. 30).

O homem como um ser inconcluso, consciente de sua inconcluséo, e seu
permanente movimento de busca do ser mais (1988, p. 72).

[...] Tém a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as raizes da
educagdo mesma, como manifestagdo exclusivamente humana. Isto é, na
inconclusdo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai que seja a
educacao um quefazer permanente. Permanente, na razdo da inconclusdo dos
homens e do devenir da realidade (1988, p. 73).

E neste sentido, por exemplo, que me aproximo de novo da questdo da
inconclusdo do ser humano, de sua insercdo num permanente movimento de
procura, que rediscuto a curiosidade ingénua e a critica, virando epistemoldgica
(2002, p. 15).

Aqui chegamos ao ponto de que talvez devéssemos ter partido. O do
inacabamento do ser humano. Na verdade, o inacabamento do ser ou sua
inconclusdo é préprio da experiéncia vital. Onde ha vida, ha inacabamento
(2002, p. 55).
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A questao substantiva ndo esta por isso no puro inacabamento ou na pura
inconclusdo. A inconclusdo, repito, faz parte da natureza do fendbmeno vital
(2002, p. 60-61).

Entre nés, mulheres e homens, a inconclusdo se sabe como tal. Mais
ainda, a inconclusdo que se reconhece a si mesma, implica necessariamente a
insergao do sujeito inacabado num permanente processo social de busca (2002,
p.61)

Continuemos a pensar um pouco sobre a inconclusio do ser que se sabe
inconcluso, ndo a inconclusdo pura, em si, do ser que, no suporte, nao se
tornou capaz de reconhecer-se interminado. A consciéncia do mundo e a
consciéncia de si como ser inacabado necessariamente inscrevem o ser
consciente de sua inconclusdo num permanente movimento de busca. Na
verdade, seria uma contradicao se, inacabado e consciente do inacabamento. o
ser humano ndo se inserisse em tal movimento. E neste sentido que, para
mulheres e homens, estar no mundo necessariamente significa estar com o
mundo e com os outros (2002, p. 63-64).

Outro saber necessario a pratica educativa, e que se funda na mesma raiz
que acabo de discutir — a da inconclus&o do ser que se sabe inconcluso —, é o
que fala do respeito devido a autonomia do ser do educando (2002, p. 65-66).

E neste sentido que o professor autoritario, que por isso mesmo afoga a
liberdade do educando, amesquinhando o seu direito de estar sendo curioso e
inquieto, tanto quanto o professor licencioso rompe com a radicalidade do ser
humano — a de sua inconclus&o assumida em que se enraiza a eticidade (2002,
p. 66-67).

O melhor ponto de partida para estas reflexdes é a inconclusédo do ser
humano de que se tornou consciente (2002, p. 76).

Minha seguranga se alicer¢ca no saber confirmado pela prépria experiéncia
de que, se minha inconclusdo, de que sou consciente, atesta, de um lado, minha
ignorancia, me abre, de outro, o caminho para conhecer (2002, p. 153).

O sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com seu gesto a
relacdo dialégica em que se confirma como inquietacdo e curiosidade, como

inconclusdo em permanente movimento na Histdria (2002, p. 154).
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Ja vimos que a condicdo humana fundante da educacao é precisamente a
inconclus&o de nosso ser histérico de que nos tornamos conscientes (2002, p.
162).

Continuemos a pensar um pouco sobre a inconclusdo do ser que se sabe
inconcluso, ndo a inconclusao pura, em si, do ser que, no suporte, nao se tornou
capaz de reconhecer-se interminado (2002, p. 63).

Parece-nos este um dado importante para analisar certas formas de
comportamento da lideranga revolucionaria que, mesmo sem O querer, se
constitui como tradigdo das massas populares, embora ndo-antagdnicas, como
ja o afirmamos (1988, p. 163).

E que este, distorcendo a relagdo auténtica entre o sujeito e a realidade
objetiva, divide também o cognoscifivo do afetivo e do afivo que, no fundo, séo
uma totalidade ndo-dicotomizavel (1988, p. 172).

Por outro lado, devo sublinhar que, de forma n&o-sistematica, tenho me
referido a alguns desses saberes em trabalhos anteriores. Estou convencido,
porém, é legitimo acrescentar, da importancia de uma reflexdo como esta quando
penso a formagao docente e a pratica educativo-critica (2002, p. 23).

Dai o ndo-senso da adversativa. A razdo é ideolégica e ndo gramatical
(2002, p. 54).

Confundem-se as notas dos objetos e dos desafios do contorno e o homem
se faz magico, pela ndo-captagao da causalidade auténtica (1987, p. 60).

Pela recusa a posi¢cdes quietistas. Por seguranga na argumentagao. Pela
pratica do didlogo e ndo da polémica. Pela receptividade ao novo, ndo apenas
porque novo e pela ndo-recusa ao velho, sé porque velho, mas pela aceitacdo de
ambos enquanto validos (1987, p. 61-62).

As forcas internas, reacionarias, nucleadas em torno de interesses
latifundiarios a pretenderem esmagar a democratizagdo fundamental, se juntaram,
inclusive embasando-as, forgas externas, interessadas na ndo-transformagéo da
sociedade brasileira, de objeto a sujeito dela mesma (1987, p. 57).

Pensar o Brasil, de modo geral, era pensar sobre o Brasil, de um ponto de
vista n&o-brasileiro. Julgava-se o desenvolvimento cultural do Brasil segundo
critérios e perspectivas nos quais o Pais era necessariamente um elemento

estrangeiro (1987, p. 98).
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Preferindo a adaptacdo em que sua néo-liberdade os mantém a
comunhao criadora a que a liberdade leva, até mesmo quando ainda somente
buscada (1988, p. 35).

Em uma unidade nacional mesma, encontramos a contradicdo da
“‘contemporaneidade do ndo-coetaneo” (1988, p. 95).

E a consciéncia do quase homem massa, em quem a dialogagdo mais
amplamente iniciada do que na fase anterior se deturpa e se destorce (1987, p.
61).

Obstaculizar a comunicagao é transforma-los em quase “coisa’ e isto é
tarefa e objetivo dos opressores, ndo dos revolucionarios (1988, p. 125).

Se, no primeiro caso, a sua “aderéncia” ou “quase aderéncia’ao opressor
nao lhes possibilita localiza-lo fora delas, no segundo, localizando-o0, se
reconhecem, em nivel critico, em antoganismo com ele (1988, p. 161-162).

Enquanto na teoria da acdo antidialdgica a conquista, como sua primeira
caracteristica, implica um sujeito que, conquistando o outro, o transforma em
quase “coisa”’, na teoria dialégica da agdo, os sujeitos se encontram para a
transformagao do mundo em co-laboragao (1988, p. 165).

Descobrem que, como homens, ja ndo podem continuar sendo “‘quase-
coisas” possuidas e, da consciéncia de si como homens oprimidos, vao a
consciéncia da classe oprimida (1988, p. 174).

Para alcangar a meta da humanizagdo, que nao se consegue sem O
desaparecimento da opressao desumanizante, é imprescindivel a superagao das
“situagcbes-limites” em que os homens se acham quase coisificados” (1988, p.
95).

E a sua impermeabilidade a desafios situados fora da 6rbita vegetativa.
Neste sentido e s6 neste sentido, € que a intransitividade representa um quase
incompromisso do homem com a existéncia. (1987, p. 60).

Esta forma de consciéncia representa um quase incompromisso entre o
homem e sua existéncia. Por isso, adstringe-o a um plano de vida mais
vegetativa. Circunscreve-o a areas estreitas de interesses e preocupagdes (1987,
p. 59).

Esta condigdo, como ja vimos, lhe é imposta pelo fato de as massas
populares ndo terem chegado, ainda, a criticidade ou a quase criticidade da

realidade opressora (1988, p. 163).
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Uma comunidade preponderantemente ‘“intransitivada” em sua
consciéncia, como o0 era a sociedade "fechada” brasileira, se caracteriza pela
quase centralizagdo dos interesses do homem em torno de formas mais
vegetativas de vida (1987, p. 59).

Consciente ou inconscientemente, o ato de rebelidao dos oprimidos, que é
sempre tdo ou quase tdo violento quanto a violéncia que os cria, este ato dos
oprimidos, sim, pode inaugurar o amor (1988, p. 43).

[...] Joli, o velho cachorro negro de meu pai, 0 seu mau humor toda vez que
um dos gatos incautamente se aproximava demasiado do lugar em que se achava
comendo e que era seu - "estado de espirito”, o de Joli, em tais momentos,
completamente diferente do de quando quase desportivamente perseguia,
acuava e matava um dos muitos timbus responsaveis pelo sumigo de gordas
galinhas de minha avo (1999, p. 13).

Do ponto de vista autoritariamente elitista, por isso mesmo reacionario, ha
uma incapacidade quase natural do povao (1999, p. 32).

E nesse sentido que reinsisto em que formar é muito mais do que
puramente freinar o educando no desempenho de destrezas e por que nao dizer
também da quase obstinagdo com que falo de meu interesse por tudo o que diz
respeito aos homens e as mulheres, assunto de que saio e a que volto com o
gosto de quem a ele se da pela primeira vez (2002, p. 15).

Este € um dos problemas mais graves que se pdem a libertagdo. E que a
realidade opressora, ao constituir-se como um quase-mecanismo de absorgao
dos que nela se encontram, funciona como uma forca de imersdo das
consciéncias (1988, p. 38).

O seu conhecimento de si mesmos, como oprimidos, se encontra, contudo,
prejudicado pela “imersdo” em que se acham na realidade opressora.
‘Reconhecer-se” a este nivel, contrarios ao outro, ndo significa ainda lutar pela
superagao da contradicdo. Dai esta quase aberragdo: um dos podlos da
contradicdo pretendendo n&o a libertagcdo, mas a identificagdo com o seu
contrario (1988, p. 32-33).

Qualquer que seja a especialidade que tenham e que os ponha em relagéo
com 0 povo, sua convicgdo quase inabalavel é a de que lhes cabe “transferir’ ou
levar’, ou “entregar”ao povo os seus conhecimentos, as suas técnicas (1988, p.
153).
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A “cultura do siléncio”, que se gera na estrutura opressora, dentro da qual e
sob cuja for¢ga condicionante vém realizando sua experiéncia de “quase-coisas’,
necessariamente os constitui desta forma (1988, p. 173).

Se 0 que caracteriza os oprimidos, como “consciéncia servil” em relacéo a
consciéncia do senhor, é fazer-se quase “coisa” e transformar-se, como salienta
Hegel, em “consciéncia para outro”, a solidariedade verdadeira com eles esta em
com eles lutar para a transformagao da realidade objetiva que os faz ser este "ser
para outro” (1988, p. 36).

Assim, juntos, re-criam criticamente o seu mundo: o que antes os absorvia,
agora podem ver ao reveés (1988, p. 12).

O método Paulo Freire ndo ensina a repetir palavras, ndo se restringe a
desenvolver a capacidade de pensa-las segundo as exigéncias logicas do
discurso abstrato; simplesmente coloca o alfabetizando em condicbes de poder
re-existenciar criticamente as palavras de seu mundo, para, na oportunidade
devida, saber e poder dizer a sua palavra (1988, p. 13).

Deste modo, o educador problematizador re-faz, constantemente, seu ato
cognoscente, na cognoscitividade dos educandos (1988, p. 69).

O povo, por sua vez, enquanto esmagado e oprimido, introjetando o
opressor, nao pode, sozinho, constituir a teoria de sua acéo libertadora. Somente
no encontro dele com a liderangca revolucionaria, na comunhdo de ambos, na
praxis de ambos, é que esta teoria se faz e se re-faz (1988, p. 183).

Na medida em que o educador apresenta aos educandos, como objeto de
sua “ad-miragao”, o conteudo, qualquer que ele seja, do estudo a ser feito, “re-
ad-mira”’ a “ad-miracdo” que antes fez, na “ad-miracao” que fazem os educandos
(1988, p. 69).

[...] vai re-presentificando-lhes a realidade recém-presentificada a sua
consciéncia intencionada a ela. Neste momento, “re-admiram” sua admiragao
anterior no relato da “ad-mirac&o” dos demais (1988, p. 106).

Quanto mais cindem o todo e o re-totalizam na re-admiragédo que fazem
de sua ad-miragdo, mais vao aproximando-se dos nucleos centrais das
contradigbes principais e secundarias em que estdo envolvidos os individuos da
area. (1988, p. 106)

Na "codificacdo” se procura re-totalizar o tema cindido, na representagao

de situagdes existenciais (1988, p. 116).
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Na “descodificagédo”, os individuos, cindindo a codificagdo como totalidade,
apreendem o tema ou os temas nela implicitos ou a ela referidos. Este processo
de “descodificacdo” que, na sua dialeticidade, ndo morre na cisdo, que realizam
na codificagdo como totalidade tematica, se completa na re-totalizagcdo de
totalidade cindida, com que ndo apenas a compreendem mais claramente, mas
também vao percebendo as relagdes com outras situagdes codificadas, todas elas
representacdes de situagdes existenciais (1988, p. 116).

A retomada da infancia distante, buscando a compreensao do meu ato de
‘ler” o mundo particular em que me movia - € até onde nao sou traido pela
memoria —, me € absolutamente significativa. Neste esforgo a que me vou
entregando, re-crio, e re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida no
momento em que ainda ndo lia a palavra (1999, p. 12).

No esforgo de re-tomar a infancia distante, a que ja me referi, buscando a
compreensao do meu ato de ler o mundo particular em que me movia, permitam-
me repetir, re-crio, re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida no
momento em que ainda ndo lia a palavra (1999, p. 14).

Deixei a casa contente, com a alegria de quem re-encontra gente querida
(1999, p. 16).

Continuando neste esforco de “re-ler” momentos fundamentais de
experiéncias de minha infancia, de minha adolescéncia, de minha mocidade, em
que a compreensdo critica da importdncia do ato de ler se veio em mim
constituindo através de sua pratica [...] (1999, p. 16).

Dai que tenha falado de momentos de minha infancia, de minha
adolescéncia, dos comecos de minha mocidade e termine agora re-vendo, em
tracos gerais, alguns dos aspectos centrais da proposta que fiz no campo da
alfabetizacao de adultos ha alguns anos (1999, p. 19).

Concluindo estas reflexbes em torno da importadncia do ato de ler, que
implica sempre percepgao critica, interpretagéo e "re-escrita” do lido [...] (1999,
p. 21).

E que para mim, ndo ha assuntos encerrados. E por isso que penso e re-
penso o processo de alfabetizagdo como quem esta sempre diante de uma
novidade, mesmo que, nem toda vez tenha novidades sobre que falar. Mas, ao
pensar e ao re-pensar a alfabetizagdo, penso ou re-penso a pratica em que me
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envolvo. Nao penso ou re-penso o puro conceito, desligado do concreto, para,
em seguida, descrevé-lo (1999, p. 36).

Através da codificacdo, aqueles quatro participantes do Circulo “tomavam
distancia” do seu mundo e o re-conheciam. Em certo sentido, era como se
estivessem “emergindo” do seu mundo, “saindo” dele, para melhor conhecé-lo
(1999, p. 44).

E preciso que, pelo contrario, desde os comegos do processo, va ficando
cada vez mais claro que, embora diferentes entre si, quem forma se forma e re-
forma ao formar e quem é formado forma-se e forma ao ser formado. E neste
sentido que ensinar nao é transferir conhecimentos, conteudos nem formar é agao
pela qual um sujeito criador da forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e
acomodado (2002, p. 25).

N&o ha pensar certo fora de uma pratica testemunhal que o re-diz em lugar
de desdizé-lo. Nao é possivel ao professor pensar que pensa certo mas ao
mesmo tempo perguntar ao aluno se “sabe com quem esta falando” (2002, p. 38).

O professor trouxera de casa os nossos trabalhos escolares e, chamando-
nos um a um, devolvia-os com o seu ajuizamento. Em certo momento me chama
e, olhando ou re-olhando o meu texto, sem dizer palavra, balanga a cabeca
numa demonstragao de respeito e de consideragao (2002, p.48).

Esta é uma preocupacdo fundamental da equipe coordenada pelo
professor Miguel Arroio e que vem propondo ao pais, em Belo Horizonte, uma das
melhores re-invengdes da escola (2002, p. 49).

Obviamente, nem tudo sao flores no desenvolvimento de um trabalho como
este, num pais pobre, pequeno, recém-independente do jugo colonial, tendo seu
povo e sua lideranca de enfrentar um sem-numero de dificuldades (1999, p. 45).

[...] cada exposicao particular, desafiando a todos como descodificadores
da mesma realidade, vai re-presentificando-lhes a realidade recém-
presentificada a sua consciéncia intencionada a ela (1988, p. 106).

Blablabld” de quem se “perde” falando em vocagao ontolégica, em amor,
em dialogo, em esperancga, em humildade, em sim-patia (1988, p. 25).

Entre permanecer porque desaparece, numa espécie de morrer para viver,
e desaparecer pela e na imposicdo de sua presenca, o educador “bancario”
escolhe a segunda hipotese. Nao pode entender que permanecer € buscar ser,

com os outros. E con-viver, sim-patizar. Nunca sobrepor-se, nem sequer
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justapor-se aos educandos, des-sim-patizar. Ndo ha permanéncia na hipertrofia
(1988, p. 64).

Mas, em nada disto pode o educador “bancario" crer. Con-viver, sim-
patizar implicam comunicar-se, o que a concepgao que informa sua pratica
rechacga e teme (1988, p. 64).

Na primeira hipétese, a lideranga revolucionaria se faz, dolorosamente,
sem o querer, contradicdo das massas também.

Na segunda, ao emergir a lideranga, recebe a adesao quase instantédnea e
sim-patica das massas, que tende a crescer durante o processo de acao
revolucionaria (1988, p. 162).

A comunhao provoca a co-laboracao que leva lideranca e massas aquela
“fusdo’ a que se refere o grande lider recentemente desaparecido. Fusao que so6
existe se a agao revolucionaria é realmente humana, por isto, sim-patica,

amorosa, comunicante, humilde, para ser libertadora (1988, p. 170).
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FORMAGCAO POR SUFIXACAO

[...] Doutores formados na Europa e cujas idéias eram discutidas em
nossas amplamente “analfabetizadas” provincias, como se fossem centros
europeus (1987, p. 77).

Dai que estimulem todo tipo de agao em que além da visdo focalista, os
homens sejam “assistencializados” (1988, p. 139).

A dialogagdo implica numa mentalidade que nao floresce em areas
fechadas, autarquizadas (1987, p. 69).

A prépria indigéncia dos centros urbanos, absorvidos e esmagados pela
forgca da grande propriedade autarquizada, era um desses obstaculos (1987, p.
73).

[...] poderiam levar-nos a uma sociedade de massas em que,
descriticizado, quedaria o homem acomodado e domesticado (1987, p. 47)

A pratica educativa é tudo isso: afetividade, alegria, capacidade cientifica,
dominio técnico a servico da mudanca ou, lamentavelmente, da permanéncia do
hoje. E exatamente esta permanéncia do hoje neoliberal que a ideologia contida
no discurso da “morte da histéria” propde. Permanéncia do hoje a que o futuro
desproblematizado se reduz (2002, p. 161).

[..] para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificagao (1987, p. 63).

A violéncia dos opressores, que os faz também desumanizados, nao
instaura uma outra vocagao — a do ser menos (1988, p. 30).

[...] como ja afirmamos, aos primeiros, que se encontram desumanizados
pelo s6 motivo de oprimir, mas aos segundos, gerar de seu ser menos a busca do
ser mais de todos (1988, p. 34).

E a classe média, sempre em busca de ascensdo e privilégios, temendo
naturalmente sua proletarizagédo, ingénua e emocionalizada, via na emersao
popular [...] (1987, p. 87).

Que seja esta, pois, uma afirmagao radicalmente consequente, isto é, que
se torne existenciada pela lideranga na sua comunhao com o povo. Comunhao

em que crescerao juntos e em que a lideranga, em lugar de simplesmente
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autonomear-se, se instaura ou se autentica na sua praxis com a do povo, nunca
no des-encontro ou no dirigismo (1988, p. 127).

E importante, porém, salientar que, na teoria dialégica da agdo, a
organizagdo jamais sera a justaposicdo de individuos que, gregarizados, se
relacionem mecanicistamente (1988, p. 176).

Que o pensar do educador somente ganha autenticidade na autenticidade
do pensar dos educandos, mediatizados ambos pela realidade, portanto, na
intercomunicagao (1988, p. 64).

Ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se
educam entre si, mediatizados pelo mundo (1988, p. 68).

Ja agora ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si
mesmo: os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo.
Mediatizados pelos objetos cognosciveis que, na pratica “bancaria”’, sao
possuidos pelo educador que os descreve ou os deposita nos educandos
passivos (1988, p. 69).

O diadlogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para
pronuncia-lo, nédo se esgotando, portanto, na relagao eu-tu (1988, p. 78).

A educacao auténtica, repitamos, ndo se faz de “A” para “B” ou de “A”
sobre “B”, mas de “A” com “B”, mediatizados pelo mundo (1988, p. 84).

A adesado verdadeira é a coincidéncia livre de opcdes. Nao pode verificar-
se a nao ser na intercomunicacdo dos homens, mediatizados pela realidade
(1988, p. 167).

Curiosidade com que podemos nos defender de “irracionalismos”
decorrentes do ou produzidos por certo excesso de “racionalidade” de nosso
tempo altamente tecnologizado (2002, p. 36).

Em minha andarilhagem pelo mundo, ndo foram poucas as vezes em que
jovens estudantes me falaram de sua luta as voltas com extensas bibliografias a
serem muito mais “devoradas” do que realmente lidas ou estudadas (1999, p. 17).

A “andarilhagem” gulosa dos trilhbes de dolares que, no mercado
financeiro, “voam” de um lugar a outro com a rapidez dos faxes, a procura
insaciavel de mais lucro, ndo é tratada como fatalidade. Nao sdo as classes
populares os objetos imediatos de sua malvadez. Fala-se, por isso mesmo, da
necessidade de disciplinar a “andarilhagem” dos dolares (2002, p. 63).
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[...] sua historia, em fungdo de suas mesmas criagdes, vai se
desenvolvendo em permanente devenir, em que se concretizam suas unidades
epocais. Estas, como o ontem, o hoje e 0 amanh&, ndo sdo como se fossem
pedacos estanques do tempo que ficassem petrificados e nos quais os homens
estivessem enclausurados.” (1988, p. 92).

Se assim fosse, desapareceria uma condi¢cdo fundamental da historia: sua
continuidade. As unidades epocais, pelo contrario, estdo em relagdo umas com
as outras na dindmica da continuidade historica.

Uma unidade epocal se caracteriza pelo conjunto de idéias, de
concepgoes, esperancas, duvidas, valores, desafios, em interacao dialética com
seus contrarios, buscando plenitude (1988, p. 92).

Temas de carater universal, contidos na unidade epocal mais ampla, que
abarca toda uma gama de unidades e subunidades, continentais, regionais,
nacionais, etc., diversificadas entre si (1988, p. 94).

Se olharmos, agora, uma sociedade determinada em sua unidade epocal,
vamos perceber que, além desta tematica universal, continental ou de um mundo
especifico de semelhancas histéricas, ela vive seus temas préprios, suas
“situacdes-limites” (1988, p. 95).

Em circulo mais restrito, observaremos diversificacdes tematicas, dentro de
uma mesma sociedade, em areas e subareas em que se divide, todas, contudo,
em relacdo com o fodo de que participam. Sao areas e subareas que constituem
subunidades epocais. Em uma unidade nacional mesma, encontramos a
contradicdo da “contemporaneidade do ndo-coetaneo” (1988, p. 95).

O impossivel, porém, é a inexisténcia de temas nestas subnidades
epocais. O fato de que individuos de uma area nao captem um "tema gerador”,
s aparentemente oculto ou o fato de capta-lo de forma distorcida, pode significar,
ja, a existéncia de uma “situagdo-limite” de opressdo em que os homens se
encontram mais imersos que emersos (1988, p. 95).

Um mesmo fato objetivo pode provocar, numa subunidade epocal, um
conjunto de temas geradores, e, noutra, ndo 0os mesmos, necessariamente. Ha,
pois, uma relagao entre o fato objetivo, a percepgéo que dele tenham os homens
e os “temas geradores” (1988, p. 99).

Na verdade, o basico, a partir da inicial percepcdo deste nucleo de

contradi¢gbes, entre as quais estara incluida a principal da sociedade como uma
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unidade epocal maior, € estudar em que nivel de percepgéo delas se encontram
os individuos da area (1988, p. 106).

Por isto é que a reagdo da juventude ndo pode ser vista a nado ser
interessadamente, como simples indicio das divergéncias geracionais que em
todas as épocas houve e ha.

Na verdade, ha algo mais profundo. Na sua rebelido, o que a juventude
denuncia e condena € o modelo injusto da sociedade dominadora. Esta rebelido,
contudo, com o carater que tem, € muito recente. O carater autoritario perdura
(1988, p. 152).

Talvez seja este o sentido mais exato da alfabetizacdo: aprender a
escrever a sua vida, como autor e como testemunha de sua historia, isto é,
biografar-se, existenciar-se, historicizar-se (1988, p. 10).

O método Paulo Freire ndo ensina a repetir palavras, ndo se restringe a
desenvolver a capacidade de pensa-las segundo as exigéncias logicas do
discurso abstrato; simplesmente coloca o alfabetizando em condicbes de poder
re-existenciar criticamente as palavras de seu mundo, para, na oportunidade
devida, saber e poder dizer a sua palavra (1988, p. 13).

N&o foi por acaso que esse método de conscientizagao originou-se como
método de alfabetizacdo. A cultura letrada nao é invengao caprichosa do espirito;
surge no momento em que a cultura, como reflexdo de si mesma, consegue dizer-
se a si mesma, de maneira definida, clara e permanente. A cultura marca o
aparecimento do homem no largo processo da evolugdo cosmica. A esséncia
humana existencia-se, autodesvelando-se como histéria. Mas essa consciéncia
histérica, objetivando-se reflexivamente surpreende-se a si mesma, passa a dizer-
se, torna-se consciéncia historiadora: o homem é levado a escrever sua historia.
Alfabetizar-se é aprender a ler essa palavra escrita em que a cultura se diz e,
dizendo-se criticamente, deixa de ser repeticdo intemporal do que passou, para
temporalizar-se, para conscientizar sua temporalidade constituinte, que € anuncio
e promessa do que ha de vir. O destino, criticamente, recupera-se como projeto
(1988, p. 18).

Ao contrario da “bancaria’, a educacao problematizadora, respondendo a
esséncia do ser da consciéncia, que € sua /ntencionalidade, nega o0s

comunicados e existencia a comunicagao (1988, p. 67).
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Porque, ao contrario do animal, os homens podem tridimensionar o tempo
(passado-presente-futuro) que, contudo, n&o sao departamentos estanques, sua
histéria, em funcdo de suas mesmas criacbes, vai se desenvolvendo em
permanente devenir, em que se concretizam suas unidades epocais (1988, p. 92).

Doacédo que se funda numa das manifestagées instrumentais da ideologia
da opressao — a absolutizagdo da ignorancia, que constitui o que chamamos de
alienagao da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no outro (1988,
p. 58).

O educador se poe frente aos educandos como sua antinomia necessaria.
Reconhece na absolutizagdo da ignorancia daqueles a razdo de sua existéncia
(1988, p. 59).

Isto significa deixar-se cair num dos mitos da ideologia opressora, o da
absolutizagdo da ignorédncia, que implica a existéncia de alguém que a decreta a
alguém (1988, p. 131).

Assim como seria ingénuo esperar das elites opressoras a denuncia deste
mito da absolutizagdo da ignoréncia das massas, € uma contradicdo que a
lideranca revolucionaria ndo o faca e, maior contradicao ainda, que atue em
funcéo dele (1988, p. 132).

Enquanto processo, o testemunho verdadeiro que, ao ser dado, nao
frutificou, ndo tem, neste momento negativo, a absolutizagdo de seu fracasso.
Conhecidos séo os casos de lideres revolucionarios cujo testemunho n&do morreu
ao serem mortos pela represséo dos opressores (1988, p. 176).

No proximo texto se volta a insistir mais uma vez, de um lado, em que néo
ha absolutizagdo da ignoréancia e, do outro, em que o Povo tem o direito de saber
melhor o que ja sabe e de saber o0 que ainda n&o sabe (1999, p. 69).

[...] impedindo novos surtos de desenvolvimento, que o trabalho livre
provocaria, forga de promogao do “povo”, daquele estado de assistencializagéo,
a que fora sempre submetido, para o de, mesmo incipiente, participacao (1987, p.
77).

Entre nds, até antes da “rachadura” da sociedade brasileira que ofereceu
as condi¢des primeiras de participacao, aconteceu exatamente o contrario. Era o
alheamento do povo, a sua “assistencializagdo” (1987, p. 81).

Ha, contudo, em toda esta assistencializagdo manipuladora, um

monumento de positividade (1988, p. 149).
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Esta mesma fuga acontece, ainda que em escala menor, entre homens do
povo, na proporgdo em que a situagao concreta de opressdo os esmaga e sua
“assistencializagdo” os domestica (1988, p. 155).

Com a sua autarquizagdao? A grande propriedade absorvente e asfixiante
fazia girar tudo em torno de si (1987, p. 72).

Como a possibilidade de vida urbana, democraticamente urbana, com o
poderosismo econémico da grande propriedade? Com a sua autarquizagéo
(1987, p. 72).

A desproblematizacdo do futuro numa compreensdo mecanicista da
Histéria, de direita ou de esquerda, leva necessariamente a morte ou a negagao
autoritaria do sonho, da utopia, da esperanga (2002, p. 81).

A desproblematizagdo do futuro, ndo importa em nome de qué, € uma
violenta ruptura com a natureza humana social e historicamente constituindo-se
(2002, p. 82).

Na medida mesma em que a desproblematizagdo do tempo, de que
resulta que o amanha ora é a perpetuagao do hoje, ora € algo que sera porque
esta dito que sera, ndo ha lugar para a escolha, mas para a acomodagdo bem
comportada ao que esta ai ou ao que vira (2002, p.129).

Dai que a massificagdo implique no desenraizamento do homem. Na sua
"destemporalizagdo". Na sua acomodacgao. No seu ajustamento (1987, p. 42).

Na verdade, o que faz que a estrutura seja estrutura social, portanto
histérico-cultural, ndo é a permanéncia nem a mudanga, tomadas absolutamente,
mas a dialetizacdo de ambas. Em ultima analise, 0 que permanece na estrutura
social nem é a permanéncia nem a mudan¢a mas a “duragao” da dialeticidade
permanéncia-mudanca (1988, p. 179).

A rebeldia enquanto denuncia precisa de se alongar até uma posi¢cao mais
radical e critica, a revolucionaria, fundamentalmente anunciadora. A mudanca do
mundo implica a dialetizagdo entre a denuncia da situacdo desumanizante e o
anuncio de sua superacéo, no fundo, o nosso sonho (2002, p. 88).

Na medida, porém, em que amplia o seu poder de captacao e de resposta
as sugestdes e as questdes que partem de seu contorno e aumenta o seu poder
de dialogagéo, ndo sé com o outro homem, mas com o seu mundo, se "transitiva"
(1987, p. 60).
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Esta transitividade da consciéncia permeabiliza o homem. Leva-o a vencer
0 seu incompromisso com a existéncia, caracteristico da consciéncia intransitiva e
o compromete quase totalmente. Por isso mesmo que existir € um conceito
dindmico. Implica numa dialogag&o eterna do homem com o homem. Do homem
com o mundo. Do homem com o seu Criador. E essa dialogagdo do homem
sobre o mundo e com o0 mundo mesmo, sobre os desafios e problemas, que o faz
histérico (1987, p. 60).

E a consciéncia do quase homem massa, em quem a dialogagdo mais
amplamente iniciada do que na fase anterior se deturpa e se destorce (1987, p.
61).

N&o ha realmente, como se possa pensar em dialogagdo com a estrutura
do grande dominio, com o tipo de economia que o caracterizava, marcadamente
autarquico. A dialogagéo implica numa mentalidade que n&o floresce em areas
fechadas, autarquizadas. Estas, pelo contrario, constituem um clima ideal para o
antidialogo (1987, p. 69).

A distancia social existente e caracteristica das relagdes humanas no
grande dominio nao permite a dialogag¢ao. O clima desta, pelo contrario, € o das
areas abertas. Aquele em que o homem desenvolve o sentido de sua participagao
na vida comum. A dialogagdo implica na responsabilidade social e politica do
homem. Implica num minimo de consciéncia transitiva, que ndo se desenvolve
nas condigdes oferecidas pelo grande dominio (1987, p. 70).

N&o ha autogoverno sem dialogagéo, dai ter sido entre n6s desconhecido
o autogoverno ou dele termos raras manifestagdes (1987, p. 70).

Ao lado, posto a margem, sem direitos civicos, estava o homem comum,
irremediavelmente afastado de qualquer experiéncia de autogoverno. De
dialogacédo. Constantemente submetido. “Protegido.” Capaz, na verdade, de
algazarra, que é a “voz” dos que se tornam “mudos” na constituigcdo e crescimento
de suas comunidades, quando ensaiam qualquer reacdo. Nunca, porém, capaz
de voz auténtica. De opgao. Voz que o povo inexperimentado dela vai ganhando
quando novas condigdes faseoldgicas vao surgindo e propiciando a ele os
primeiros ensaios de dialogagéo (1987, p. 76).

Superpunhamos a uma estrutura economicamente feudal e a uma estrutura
social em que o homem vivia vencido, esmagado e "mudo”, uma forma politica e

social cujos fundamentos exigiam, ao contrario do mutismo, a dialogagéo, a
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participacéo, a responsabilidade, politica e social. A solidariedade social e politica,
também, a que ndo poderiamos chegar, tendo parado, como pararamos, na
solidariedade privada, revelada numa ou noutra manifestagdo como o "mutirao"
(1987, p. 79).

Enquanto tocados pelo medo da liberdade, se negam a apelar a outros e a
escutar o apelo que se lhes faga ou que se tenham feito a si mesmos, preferindo
a gregarizagao a convivéncia auténtica. Preferindo a adaptacédo em que sua néo-
liberdade os mantém a comunhao criadora, a que a liberdade leva, até mesmo
quando ainda somente buscada (1988, p. 35).

Parece importante, contudo, para evitar uma compreensao errbnea do que
estou afirmando, sublinhar que a minha critica a magicizagdo da palavra nao
significa, de maneira alguma, uma posigao pouco responsavel de minha parte
com relacao a necessidade que temos, educadores e educandos, de ler, sempre
e seriamente, os classicos [...] (1999, p. 18).

O exercicio da curiosidade convoca a imaginagao, a intuigcdo, as emogdes,
a capacidade de conjecturar, de comparar, na busca da perfilizagdo do objeto ou
do achado de sua razao de ser (2002, p. 98).

E que a praticizagdo destes conceitos é indispensavel & acéo libertadora
(1988, p. 138).

Na verdade, posta uma situagdo existencial diante de um grupo,
inicialmente a sua atitude é a de quem meramente descreve a situacdo, como
simples observador. Logo depois, porém, comeg¢a a analisar a situagéo,
substituindo a pura descricdo pela problematizagdo da situacdo. Neste
momento, chega a critica da prépria existéncia (1987, p. 150).

Consideramos o trecho citado de grande importancia para a compreensao
de uma pedagogia da problematizagdo, que estudaremos no capitulo seguinte
(1988, p. 56).

N&o pode ser a do depdsito de conteudos, mas a da problematizagao dos
homens em suas rela¢gées com o mundo (1988, p. 67).

Assim é que, no processo de busca da tematica significativa, ja deve estar
presente a preocupacado pela problematizacdo dos proprios temas. Por suas

vinculagbes com outros. Por seu envolvimento histérico-cultural (1988, p. 100).
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[...] Isto é, sem a problematizagdo desta falsa consciéncia do mundo ou
sem o aprofundamento de uma ja menos falsa consciéncia dos oprimidos, na
acéo revolucionaria (1988, p. 127).

O antidoto a esta manipulagdo estd na organizagdo criticamente
consciente, cujo ponto de partida, por isto mesmo, ndo estd em depositar nelas o
conteudo revoluciondrio, mas na problematizagdo de sua posi¢do no processo.
Na problematizagédo da realidade nacional e da propria manipulagéo (1988, p.
146).

Dai que a invasao cultural, coerente com sua matriz antidialégica e
ideoldgica, jamais possa ser feita através da problematizagdo da realidade e dos
proprios conteudos programaticos dos invadidos (1988, p. 150).

Se as massas populares dominadas, por todas as consideragdes ja feitas,
se acham incapazes, num certo momento histérico, de atender a sua vocagao de
ser sujeito, sera, pela problematizagdo de sua prépria opressao, que implica
sempre uma forma qualquer de agéo, que elas poderao fazé-lo (1988, p. 166).

Dai que insista tanto na problematizagdo do futuro e recuse sua
inexorabilidade (2002, p. 59).

[...] o homem brasileiro e até as suas elites vinham descambando para a
sectarizagdo e nao para solugdes radicais. E a sectarizacdo tem uma matriz
preponderantemente emocional e acritica. E arrogante, antidialogal e por isso
anticomunicativa. E reacionéria, seja assumida por direitista, que para nés é um
sectario de "nascencga”, ou esquerdista. O sectario nada cria porque nido ama.
Nao respeita a opcao dos outros. Pretende a todos impor a sua, que nao é opcao,
mas fanatismo. Dai a inclinacdo do sectario ao ativismo, que é agao sem
vigilancia da reflexdo. Dai o seu gosto pela sloganizagdo, que dificiimente
ultrapassa a esfera dos mitos e, por isso mesmo, morrendo nas meias verdades,
nutre-se do puramente “relativo a que atribui valor absoluto” (1987, p. 51).

Este clima de esperanca, que nasce no momento exato em que a
sociedade inicia a volta sobre si mesma e descobre-se inacabada, com um sem-
numero de tarefas a cumprir, se desfaz em grande parte sob o impacto da
sectarizagdo. Sectarizagdo que se inicia quando, "rachada" a saciedade
fechada, se instala o fenbmeno que Mannheim chama de “democratizacao
fundamental”’, que implica em uma crescente participacdo do povo no seu

processo historico (1987, p. 55).
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E que a sectarizagdo & sempre castradora, pelo fanatismo de que se
nutre. A radicalizacao, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade que a
alimenta. Enquanto a sectarizagao € mitica, por isto alienante, a radicalizagéo é
critica, por isto libertadora. Libertadora porque, implicando o enraizamento que os
homens fazem na opgédo que fizeram, os engaja cada vez mais no esfor¢co de
transformacé&o da realidade concreta, objetiva. (1988, p. 25).

A sectarizagdo, porque mitica e irracional, transforma a realidade numa
falsa realidade, que, assim, ndo pode ser mudada.

Parta de quem parta, a sectarizagdo é um obstaculo a emancipagéo dos
homens. Dai que seja doloroso observar que nem sempre o sectarismo de direita
provoque o seu contrario, isto é, a radicalizacdo do revolucionario.

Nao sdo raros os revolucionarios que se tornam reacionarios pela
sectarizagcdo em que se deixam cair, ao responder a sectarizagdo direitista
(1988, p. 25).

Do mesmo modo, uma lideranga revolucionaria, que nao seja dialégica com
as massas, ou mantém a “sombra” do dominador “dentro” de si e nao é
revolucionaria, ou estd redondamente equivocada e, presa de uma sectarizagéo
indiscutivelmente moérbida, também n&o é revolucionaria (1988, p. 123).

Entre os elementos constitutivos do testemunho, que nao variam
historicamente, estdo a coeréncia entre a palavra e o ato de quem testemunha, a
ousadia do que testemunha, que o leva a enfrentar a existéncia como um risco
permanente, a radicalizagdo, nunca a sectarizagao, na opgéo feita, que leva nao
sO o que testemunha, mas aqueles a quem da o testemunho, cada vez mais a
agao (1988, p. 175).

Dai a inclinagdo do sectario ao ativismo, que é agdo sem vigildncia da
reflexdo. Dai o seu gosto pela sloganizagéo, que dificilmente ultrapassa a esfera
dos mitos e, por isso mesmo, morrendo nas meias verdades, nutre-se do
puramente “relativo a que atribui valor absoluto” (1987, p. 51).

Por outro lado, preparando-se para depois discutir e perceber os mesmos
engodos na propaganda ideolégica ou politica. Na sloganizagéo. Iriam armando-
se criticamente para a "dissociagéo de idéias" de Huxley (1987, p. 121).

O que pode e deve variar, em funcao das condi¢des histdricas, em fungao
do nivel de percepc¢éo da realidade que tenham os oprimidos, € o conteudo do
didlogo. Substitui-lo pelo antidialogo, pela sloganizagéo, pela verticalidade, pelos
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comunicados € pretender a libertagdo dos oprimidos com instrumentos da
“‘domesticagao”. Pretender a libertacdo deles sem a sua reflexdo no ato desta
libertacdo é transforma-los em objeto que se devesse salvar de um incéndio. E
faze-los cair no engodo populista e transforma-los em massa de manobra (1988,
p. 52).

Dai que ndo sejam possiveis a manipulagéo, a sloganizagéo, o “depdsito”,
a conducao, a prescricdo, como constituintes da praxis revolucionaria.
Precisamente porque o sdo da dominadora (1988, p. 123).

O didlogo com as massas nao € concessao, nem presente, nem muito
menos uma tatica a ser usada, como a sloganizagdo o é, para dominar. O
didlogo, como encontro dos homens para a “pronuncia” do mundo, € uma
condi¢ao fundamental para a sua real humanizacéo (1988, p. 134).

Por isto € que o empenho para a unidao dos oprimidos ndo pode ser um
trabalho de pura “sloganizagdo” ideoldgica. E que este, distorcendo a relagéo
auténtica entre o sujeito e a realidade objetiva, divide também o cognoscitivo do
afetivo e do ativo que, no fundo, sdo uma totalidade nao-dicotomizavel (1988, p.
172).

[...] Pela tendéncia a julgar que o tempo melhor foi o tempo passado. Pela
subestimagdo do homem comum (1987, p. 60).

Se o sentido magico da intransitividade implica numa preponderancia de
alogicidade, o mitico de que se envolve a consciéncia fanatica implica numa
preponderancia de irracionalidade (1987, p. 63).

Existir ultrapassa viver porque é mais do que estar no mundo. estar nele e
com ele. E é essa capacidade ou possibilidade de ligagdo comunicativa do
existente com o mundo objetivo, contida na propria etimologia da palavra, que
incorpora ao existir o sentido de criticidade que ndo ha no simples viver (1987, p.
40-41).

A criticidade para nés implica na apropriacao crescente pelo homem de
sua posicdo no contexto. Implica na sua inser¢do, na sua integragdo, na
representacéo objetiva da realidade. Dai a conscientizagéo ser o desenvolvimento
da tomada de consciéncia. Nao sera, por isso mesmo, algo apenas resultante das
modificagdes econdmicas, por grandes e importantes que sejam. A criticidade,
como a entendemos, ha de resultar de trabalho pedagdgico critico, apoiado em

condigdes historicas propicias (1987, p. 61).
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O que caracteriza o comportamento comprometido e a capacidade de
opgao. Esta exige, como ja salientamos, um teor de criticidade inexistente ou
vagamente existente na consciéncia intransitiva [...]JNa medida, realmente, em que
o homem, transitivando-se, ndo consegue a promogao da ingenuidade a
criticidade, em termos obviamente preponderantes, e chega a transitividade
fanatica, seu incompromisso com a existéncia é ainda maior que o verificado no
grau da intransitividade (1987, p. 63).

A acomodagao exige uma dose minima de criticidade. A integracéo, pelo
contrario, exige um maximo de razao e consciéncia (1987, p. 74).

O antidialogo’ que implica numa relagéo vertical de A sobre B, € o oposto a
tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo gera criticidade, exatamente porque
desamoroso (1987, p. 108).

E que a sectarizacdo é sempre castradora, pelo fanatismo de que se nutre.
A radicalizacdo, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade que a alimenta
(1988, p. 25).

Na medida em que esta visdo “bancaria” anula o poder criador dos
educandos ou o minimiza, estimulando sua ingenuidade e n&o sua criticidade,
satisfaz aos interesses dos opressores: para estes, o fundamental ndo é o
desnudamento do mundo, a sua transformagao (1988, p. 60).

Esta condigdo, como ja, vimos, lhe é imposta pelo fato de ss massas
populares nao terem chegado, ainda, a criticidade ou a quase criticidade da
realidade opressora (1988, p. 163).

Mas assumir a ingenuidade dos educandos demanda de nds a humildade
necessaria para assumir também a sua criticidade, superando, com ela, a nossa
ingenuidade também (1999, p. 27).

N&o ha neutralidade aqui também. Como aqui também vamos encontrar a
ingenuidade nao astuta de que falei, a mesma ingenuidade puramente tatica e a
mesma criticidade (1999, p. 35).

[...] mas sem nenhuma definicdo do que é verbo e nenhuma consideragao
tedrica a propdsito de seus modos e de seus tempos e pessoas, se chega a
pagina 17 com mais um desafio a criticidade dos alfabetizandos (1999, p. 50).

Ensinar exige criticidade (2002, p. 34).
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A necessaria promogado da ingenuidade a criticidade ndo pode ou nao
deve ser feita a distdncia de uma rigorosa formagéo ética ao lado sempre da
estética. Decéncia boniteza de maos dadas (2002, p. 36).

Nenhuma formacao docente verdadeira pode fazer-se alheada, de um lado,
do exercicio da criticidade que implica a promog¢ao da curiosidade ingénua a
curiosidade epistemoldgica, e do outro, sem o reconhecimento do valor das
emocgdes, da sensibilidade, da afetividade, da intuigdo ou adivinhagéo (2002, p.
51).

Nem objetivismo, nem subjetivismo ou psicologismo, mas subjetividade e
objetividade em permanente dialeticidade (1988, p. 37).

Desta forma, mais uma vez, é impossivel a “inser¢ao critica”, que so existe
na dialeticidade objetividade- subjetividade (1988, p. 39).

Isto ndo significa a redugdo do concreto ao abstrato, 0 que seria negar a
sua dialeticidade, mas té-los como opostos que se dialetizam no ato de pensar
(1988, p. 97).

No fundo, o grande achado de Gabriel Bode estd em que ele conseguiu
propor a cognoscitividade dos individuos, através da dialeticidade entre a
codificagdo “essencial” e as “auxiliares”, o sentido da fofalidade (1988, p. 111).

Este processo de “descodificagao” que, na sua dialeticidade, ndo morre na
cisao, que realizam na codificacdo como totalidade tematica, se completa na re-
totalizacao de totalidade cindida, com que nao apenas a compreendem mais
claramente, mas também vao percebendo as relacbes com outras situacdes
codificadas, todas elas representacdes de situagdes existenciais (1988, p. 116).

A unido dos oprimidos é um quefazer que se da, no dominio do humano e
nao no das coisas. Verifica-se, por isto mesmo, na realidade que s6 estara sendo
autenticamente compreendida, quando captada na dialeticidade entre a infra e
superestrutura (1988, p. 174).

Ambas, dialeticamente antagénicas, se processam, como afirmamos, na e
sobre a estrutura social, que se constitui na dialeticidade permanéncia-mudanga.

Isto € o que explica que a estrutura social, para ser, tenha de estar sendo
ou, em outras palavras: estar sendo é o modo que tem a estrutura social de
“durar’, na acepgéo bergsoniana do termo (1988, p. 179).

O que pretende a acado cultural dialdgica, cujas caracteristicas estamos
acabando de analisar, ndao pode ser o desaparecimento da dialeticidade
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permanéncia-mudanga (0 que seria impossivel, pois que tal desaparecimento
implicaria o desaparecimento da estrutura social mesma e o desta, no dos
homens), mas superar as contradigdes antagOnicas de que resulte a libertagao
dos homens (1988, p. 179).

Em Jultima analise, o que permanece na estrutura social nem é a
permanéncia nem a mudanca, mas a “duracdo’ da dialeticidade permanéncia
mudanga (1988, p. 179).

Para manter a contradigdo, a concepgéo “bancaria” nega a dialogicidade
como esséncia da educagao e se faz antidialégica; para realizar a superagao, a
educacgao problematizadora — situagao gnosioldgica — afirma a dialogicidade e se
faz dialdgica (1988, p. 68).

A dialogicidade — esséncia da educagao como pratica da liberdade

Ao iniciar este capitulo sobre a dialogicidade da educagédo, com o qual
estaremos continuando as analises feitas nos anteriores, a propdsito da educacao
problematizadora, parece-nos indispensavel tentar algumas consideragbes em
torno da esséncia do dialogo (1988, p. 77).

Dai que, para esta concepcao como pratica da liberdade, a sua
dialogicidade comece, ndo quando o educador-educando se encontra com 0s
educandos-educadores em uma situagao pedagogica, mas antes, quando aquele
se pergunta em torno do que vai dialogar com estes. Esta inquietagcdo em torno
do conteudo do dialogo é a inquietagcdo em torno do conteudo programatico da
educacao (1988, p. 83).

Esta investigacdo implica, necessariamente, uma metodologia que nao
pode contradizer a dialogicidade da educacéo libertadora (1988, p. 87).

Dai a investigagdo da tematica como ponto de partida do processo
educativo, como ponto de partida de sua dialogicidade (1988, p. 103).

A introducdo destes temas, de necessidade comprovada, corresponde,
inclusive, a dialogicidade da educagao, de que tanto temos falado (1988, p. 115).

Fundados na propria dialogicidade da educagdo, os educadores
explicardo a presencga, no programa, dos “temas dobradi¢ca” e de sua significacéo
(1988, p. 118).

Impde-se, pelo contrario, a dialogicidade entre a lideranga revolucionaria e
as massas oprimidas, para que, em todo o processo de busca de sua libertacao,

reconhecam na revolugao o caminho da superacao verdadeira da contradicao em



142

que se encontram, como um dos poélos da situagao concreta de opressao (1988,
p. 123).

A sua teoria da agao se contradiria a si mesma se, em lugar da prescrigao,
implicasse a comunicagéao, a dialogicidade (1988, p. 128).

E neste sentido também que a dialogicidade verdadeira, em que os
sujeitos dialdgicos aprendem e crescem na diferenga, sobretudo, no respeito a
ela, é a forma de estar sendo coerentemente exigida por seres que, inacabados,
assumindo-se como tais, se tornam radicalmente éticos. E preciso deixar claro
que a transgressao da eticidade jamais pode ser vista ou entendida como virtude,
mas como ruptura com a decéncia (2002, p. 67).

A dialogicidade n&o nega a validade de momentos explicativos, narrativos
em que o professor expde ou fala do objeto. O fundamental é que professor e
alunos saibam que a postura deles, do professor e dos alunos, é dialdgica, aberta,
curiosa, indagadora e nédo apassivada, enquanto fala ou enquanto ouve (2002, p.
96).

E na diretividade da educacdo, esta vocagdo que ela tem, como acdo
especificamente humana, de “enderecar-se” até sonhos, ideais, utopias e
objetivos, que se acha o que venho chamando politicidade da educagado. A
qualidade de ser politica, inerente a sua natureza (2002, p. 124).

Este pequeno livro se encontra cortado ou permeado em sua totalidade
pelo sentido da necessaria eticidade que conota expressivamente a natureza da
pratica educativa, enquanto pratica formadora (2002, p. 16).

Uma de nossas brigas na Histéria, por isso mesmo, é exatamente esta:
fazer tudo o que possamos em favor da eticidade, sem cair no moralismo
hipécrita, ao gosto reconhecidamente farisaico. Mas, faz parte igualmente desta
luta pela eticidade recusar, com seguranga, as criticas que vém na defesa da
ética, precisamente a expresséo daquele moralismo criticado (2002, p. 19).

Voltemos um pouco a nossa reflexdo anterior. A consciéncia do
inacabamento entre nés, mulheres e homens, nos fez seres responsaveis, dai a
eticidade de nossa presenga no mundo. Eticidade, que nao ha duvida, podemos
trair (2002, p. 62).

E neste sentido que o professor autoritario, que por isso mesmo afoga a
liberdade do educando, amesquinhando o seu direito de estar sendo curioso e

inquieto, tanto quanto o professor licencioso rompe com a radicalidade do ser
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humano — a de sua inconclusdo assumida em que se enraiza a eticidade (2002,
p. 66-67).

E preciso deixar claro que a transgressdo da eticidade jamais pode ser
vista ou entendida como virtude, mas como ruptura com a decéncia (2002, p. 67).

A autoridade coerentemente democratica, mais ainda, que reconhece a
elicidade de nossa presenca, a das mulheres e dos homens, no mundo,
reconhece, também e necessariamente, que nao se vive a eticidade sem
liberdade e ndo se tem liberdade sem risco. O educando que exercita sua
liberdade ficara tao mais livre quanto mais eticamente va assumindo a
responsabilidade de suas agdes (2002, p. 104).

Um ser ligado a interesses e em relagdo aos quais tanto pode manter-se
fiel & eticidade quanto pode transgredi-la. E exatamente porque nos tornamos
éticos que se criou para nds a probabilidade, como afirmei antes, de violar a ética
(2002, p. 124-125).

Quer dizer, ja nao foi possivel existir sem assumir o direito e o dever de
optar, de decidir, de lutar, de fazer politica. E tudo isso nos traz de novo a
imperiosidade da pratica formadora, de natureza eminentemente ética (2002, p.
58).

O que pode ocorrer, ao exercer-se uma analise critica reflexiva, sobre a
realidade, sobre suas contradicbes, € que se perceba a impossibilidade imediata
de uma forma determinada de agdo ou a sua inadequacidade ao momento
(1988, p. 125).

A grande tarefa do sujeito que pensa certo nao € fransferir, depositar,
oferecer, doar ao outro, tomado como paciente de seu pensar, a intelegibilidade
das coisas, dos fatos, dos conceitos (2002, p. 42).

De sua posicéo inicial de "intransitividade da consciéncia”, caracteristica da
“imersao” em que estava, passava na emersao que fizera para um novo estado —
o da "transitividade ingénua” (1987, p. 59).

E evidente que o conceito de "intransitividade ndo corresponde a um
fechamento do homem dentro dele mesmo, esmagado, se assim o fosse, por um
tempo e um espago todo-poderosos. O homem, qualquer que seja o seu estado, é
um ser aberto. O que pretendemos significar com a consciéncia "intransitiva” € a
limitagdo de sua esfera de apreensdo. E a sua impermeabilidade a desafios

situados fora da Orbita vegetativa. Neste sentido e sé neste sentido, € que a
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intransitividade representa um quase incompromisso do homem com a
existéncia (1987, p. 60).

E ao plano de vida mais vegetativo que histérico, caracteristico da
intransitividade (1987, p. 60).

Esta nota magica, tipica da intransitividade, perdura, em parte, na
transitividade. Ampliam-se os horizontes (1987, p. 61).

Neste sentido, a distorcdo que conduz a massificagdo implica num
incompromisso maior ainda com a existéncia do que o observado na
intransitividade (1987, p. 62).

O incompromisso com a existéncia a que ja nos referimos, caracteristico da
intransitividade se manifesta assim, numa dose maior de acomodacado do
homem do que de integragdo. Mas, onde a dose de acomodagao € ainda maior e
o comportamento do homem se faz mais incomprometido, € na massificagdo. Na
medida, realmente, em que o homem, transitivando-se, ndo consegue a
promog¢ao da ingenuidade a criticidade, em termos obviamente preponderantes, e
chega a ftransitividade fanatica, seu incompromisso com a existéncia € ainda
maior que o verificado no grau da intransitividade. E que o incompromisso da
intransitividade decorre de uma obliteracdo no poder de captar a auténtica
causalidade, dai o seu aspecto magico. Na massificagdo ha uma distor¢édo do
poder de captar que, mesmo na transitividade ingénua, ja buscava a sua
autenticidade (1987, p. 63).

Surpreendéramos a apeténcia educativa das populagdes urbanas,
associada diretamente a transitividade de sua consciéncia, e certa inapeténcia
das rurais, ligada a intransitividade de sua consciéncia. Hoje, em algumas
destas areas, ja em mudanga (1987, p. 102).

Nao. Sou pobre, respondeu como se estivesse pedindo desculpas a
“‘norte-americanidade” por seu insucesso na vida (2002, p. 93).

A eloquéncia do discurso “pronunciado” na e pela limpeza do chao, na
boniteza das salas, na higiene dos sanitarios, nas flores que adornam. Ha uma
pedagogicidade indiscutivel na materialidade do espaco (2002, p. 50).

Creio poder afirmar, na altura destas consideracdes, que toda pratica
educativa demanda a existéncia de sujeitos, um que, ensinando, aprende, outro
que, aprendendo, ensina, dai o seu cunho gnosioldgico; a existéncia de objetos,

conteudos a serem ensinados e aprendidos; envolve o uso de métodos, de
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técnicas, de materiais; implica, em fungdo de seu carater direfivo, obijetivo,
sonhos, utopias, ideais. Dai a sua politicidade, qualidade que tem a pratica
educativa de ser politica, de ndo poder ser neutra (2002, p. 77-78).

E na diretividade da educacdo, esta vocacdo que ela tem, como agdo
especificamente humana, de “enderecar-se” até sonhos, ideais, utopias e
objetivos, que se acha o que venho chamando politicidade da educagdo. A
qualidade de ser politica, inerente a sua natureza (2002, p. 124)

A raiz mais profunda da politicidade da educagdo se acha na
educabilidade mesma do ser humano, que se funda na sua natureza inacabada e
da qual se tornou consciente. Inacabado e consciente de seu inacabamento,
histérico, necessariamente o ser humano se faria um ser ético, um ser de opcao,
de decisdo. Um ser ligado a interesses e em relagdo aos quais tanto pode manter-
se fiel a eticidade quanto pode transgredi-la. E exatamente porque nos tornamos
éticos que se criou para nds a probabilidade, como afirmei antes, de violar a ética
(2002, p. 124-125).

Do ponto de vista democratico em que me situo, mas também do ponto de
vista da radicalidade metafisica em que me coloco e de que decorre minha
compreensao do homem e da mulher como seres historicos e inacabados e sobre
que se funda a minha inteligéncia do processo de conhecer, ensinar € algo mais
que um verbo transitivo-relativo. Ensinar inexiste sem aprender e vice-versa e foi
aprendendo socialmente que, historicamente, mulheres e homens descobriram
que era possivel ensinar (2002, p. 25-26).

E a “outredade" do “ndo eu”, ou do fu, que me faz assumir a radicalidade
de meu euv (2002, p. 46).

Quer dizer, ja nao foi possivel existir sem assumir o direito e o dever de
optar, de decidir, de lutar, de fazer politica. E tudo isso nos traz de novo a
imperiosidade da pratica formadora, de natureza eminentemente ética. E tudo
isso nos traz de novo a radicalidade da esperanca. Sei que as coisas podem até
piorar, mas sei também que é possivel intervir para melhora-las (2002, p. 58).

A radicalidade desta exigéncia € tal que nao deveriamos necessitar
sequer de insistir na formacao ética do ser ao falar de sua preparacao técnica e
cientifica (2002, p. 62).

E neste sentido que o professor autoritario, que por isso mesmo afoga a

liberdade do educando, amesquinhando o seu direito de estar sendo curioso e
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inquieto, tanto quanto o professor licencioso rompe com a radicalidade do ser
humano — a de sua inconclusdo assumida em que se enraiza a eticidade (2002, p.
66-67).

Continuo bem aberto a adverténcia de Marx, a da necessaria radicalidade
que me faz sempre desperto a tudo o que diz respeito a defesa dos interesses
humanos. Interesses superiores aos de puros grupos ou de classes de gente
(2002, p. 112).

Antes mesmo de ler Marx ja fazia minhas as suas palavras: ja fundava a
minha radicalidade na defesa dos legitimos interesses humanos. Nenhuma teoria
da transformagao politico-social do mundo me comove, sequer, se nao parte de
uma compreensao do homem e da mulher enquanto seres fazedores da Historia e
por ela feitos, seres da decisao, da ruptura, da opg¢éo (2002, p. 145-146).

Faz parte do pensar certo o gosto da generosidade que, ndo negando a
guem o tem o direito a raiva, a distingue da raivosidade irrefreada (2002, p. 39).

O que a raiva nao pode é, perdendo os limites que a confirmam, perder-se
em raivosidade que corre sempre o risco de se alongar em odiosidade (2002, p.
45).

E dificil porque nem sempre temos o valor indispensavel para ndo permitir
que a raiva que podemos ter de alguém vire raivosidade que gera um pensar
errado e falso (2002, p. 54).

A atividade docente de que a discente ndo se separa € uma experiéncia
alegre por natureza. E falso também tomar como inconciliaveis seriedade docente
e alegria, como se a alegria fosse inimiga da rigoridade. Pelo contrario, quanto
mais metodicamente rigoroso me torno na minha busca e na minha docéncia,
tanto mais alegre me sinto e esperangoso também (2002, p. 160).

[...] sobre sua prépria situacionalidade, na medida em que, desafiados por
ela, agem sobre ela. Esta reflexdo implica, por isto mesmo, algo mais que estar
em situacionalidade, que é a sua posi¢cao fundamental (1988, p. 101).

Esta reflexdao sobre a situacionalidade € um pensar a prépria condi¢géo de
existir. Um pensar critico através do qual os homens se descobrem em “situagao”
(1988, p. 101-102).

A nossa capacidade de aprender, de que decorre a de ensinar, sugere ou,
mais do que isso, implica a nossa habilidade de apreender a substantividade do

objeto aprendido. A memorizagdo mecanica do perfil do objeto ndo é aprendizado
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verdadeiro do objeto ou do conteudo. Neste caso, o aprendiz funciona muito mais
como paciente da transferéncia do objeto ou do conteudo do que como sujeito
critico, epistemologicamente curioso, que constréi o conhecimento do objeto ou
participa de sua construcdo. E precisamente por causa desta habilidade de
apreender a substantividade do objeto que nos é possivel reconstruir um mal
aprendizado, o em que o aprendiz foi puro paciente da transferéncia do
conhecimento feita pelo educador (2002, p. 77).

De modo geral, teimam em depositar nos alunos apassivados a descrigao
do perfil dos conteudos, em lugar de desafia-los a apreender a substantividade
dos mesmos, enquanto objetos gnosioldgicos, somente como os aprendem (2002,
p. 123, 124).

Na verdade, meu papel como professor, ao ensinar o conteldo g ou b, nao
€ apenas o de me esforgar para, com clareza maxima, descrever a
substantividade do conteudo para que o aluno o fixe (2002, p. 133).

Quando vivemos a autenticidade exigida pela pratica de ensinar-aprender
participamos de uma experiéncia total, diretiva, politica, ideoldgica, gnosioldgica,
pedagogica, estética e ética, em que a boniteza deve achar-se de maos dadas
com a decéncia e com a seriedade (2002, p. 26).

S6, na verdade, quem pensa certo, mesmo que, as vezes, pense errado, é
quem pode ensinar a pensar certo. E uma das condi¢gbes necessarias a pensar
certo é nao estarmos demasiado certos de nossas certezas. Por isso € que o
pensar certo, ao lado sempre da pureza e necessariamente distante do
puritanismo, rigorosamente ético e gerador de boniteza, me parece inconciliavel
com a desvergonha da arrogancia de quem se acha cheia ou cheio de si mesmo
(2002, p. 30-31).

O professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos que uma
das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com o mundo, como seres
histéricos, € a capacidade de, intervindo no mundo, conhecer o mundo. Mas,
histérico como ndés, o nosso conhecimento do mundo tem historicidade. Ao ser
produzido, o conhecimento novo supera outro que antes foi novo e se fez velho e
se “dispde” a ser ultrapassado por outro amanha. Dai que seja tdo fundamental
conhecer o conhecimento existente quanto saber que estamos abertos e aptos a
producéo do conhecimento ainda n&o existente (2002, p. 31).
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A eloquéncia do discurso “pronunciado” na e pela limpeza do chao, na
boniteza das salas, na higiene dos sanitarios, nas flores que adornam. Ha uma
pedagogicidade indiscutivel na materialidade do espago (2002, p. 50).

Nao é possivel também formacao docente indiferente a boniteza e a
decéncia que estar no mundo, com o mundo e com os outros, substantivamente,
exige de nds (2002, p. 51).

No momento em que os seres humanos, intervindo no suporte, foram
criando o mundo, inventando a linguagem com que passaram a dar nome as
coisas que faziam com a acdo sobre o mundo, na medida em que se foram
habilitando a inteligir o mundo e criaram por conseqlUéncia a necessaria
comunicabilidade do inteligido, ja nao foi possivel existir a nao ser disponivel a
tensao radical e profunda entre 0 bem e o mal, entre a dignidade e a indignidade,
entre a decéncia e o despudor, entre a boniteza e a feiura do mundo (2002, p.
57-58).

Qualquer discriminacao é imoral e lutar contra ela € um dever por mais que
se reconhega a forga dos condicionamentos a enfrentar. A boniteza de ser gente
se acha, entre outras coisas, nessa possibilidade e nesse dever de brigar. Saber
que devo respeito a autonomia e a identidade do educando exige de mim uma
pratica em tudo coerente com este saber (2002, p. 67).

E assim que venho tentando ser professor, assumindo minhas convicgdes,
disponivel ao saber, sensivel a boniteza da pratica educativa, instigado por seus
desafios que nao lhe permitem burocratizar-se, assumindo minhas limitacoes,
acompanhadas sempre do esforco por supera-las, limitagcbes que nao procuro
esconder em nome mesmo do respeito que me tenho e aos educandos (2002, p.
79-80).

A boniteza da pratica docente se compde do anseio vivo de competéncia
do docente e dos discentes e de seu sonho ético. Nao ha nesta boniteza lugar
para a negacao da decéncia, nem de forma grosseira nem farisaica. Nao ha lugar
para puritanismo. Sé ha lugar para pureza (2002, p. 106).

Sou professor contra o desengano que me consome e imobiliza. Sou
professor a favor da boniteza de minha prépria pratica, boniteza que dela some
se nao cuido do saber que devo ensinar, se ndo brigo por este saber, se nao luto
pelas condicbes materiais necessarias sem as quais meu corpo, descuidado,

corre o risco de se amofinar e de ja nao ser o testemunho que deve ser de lutador
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pertinaz, que cansa mas nao desiste. Boniteza que se esvai de minha pratica se,
cheio de mim mesmo, arrogante e desdenhoso dos alunos, ndo canso e me
admirar (2002, p. 115-116).

Ensinar e aprender tém que ver com o esforco metodicamente critico do
professor de desvelar a compreensdo de algo e com o empenho igualmente
critico do aluno de ir entrando como sujeito em aprendizagem, no processo de
desvelamento que o professor ou professora deve deflagrar. Isso ndo tem nada
que ver com a transferéncia de conteudo e fala da dificuldade mas, ao mesmo
tempo, da boniteza da docéncia e da discéncia (2002, p. 134)

Nega a si mesmo a participagdo neste momento de boniteza singular: o da
afirmacao do educando como sujeito de conhecimento (2002, p. 141)

A razao ética da abertura, seu fundamento politico, sua referéncia
pedagogica; a boniteza que ha nela como viabilidade do didlogo. A experiéncia
da abertura como experiéncia fundante do ser inacabado que terminou por se
saber inacabado. Seria impossivel saber-se inacabado e nao se abrir ao mundo e
aos outros a procura de explicagdo, de respostas a multiplas perguntas. O
fechamento ao mundo e aos outros se torna transgressao ao impulso natural da
incompletude (2002, p. 153).

E ensinar e aprender ndo podem dar-se fora da procura, fora da boniteza e
da alegria (2002, p. 160).

Ja vimos que a condicdo humana fundante da educacao é precisamente a
inconclusdo de nosso ser histdrico de que nos tornamos conscientes. Nada que
diga respeito ao ser humano, a possibilidade de seu aperfeicoamento fisico e
moral, de sua inteligéncia sendo produzida e desafiada, os obstaculos a seu
crescimento, o que possa fazer em favor da boniteza do mundo como de seu
enfeamento, a dominagdo a que esteja sujeito, a liberdade por que deve lutar,
nada que diga respeito aos homens e as mulheres pode passar despercebido
pelo educador progressista. Nao importa com que faixa etaria trabalhe o educador
ou a educadora. O nosso € um trabalho realizado com gente, miuda, jovem ou
adulta, mas gente em permanente processo de busca. Gente formando-se,
mudando, crescendo, reorientando-se, melhorando, mas, porque gente, capaz de

negar os valores, de distorcer-se, de recuar, de transgredir (2002, p. 162-163).
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E grande parte do povo, emergente, mas desorganizado, ingénuo e
despreparado, com fortes indices de analfabetismo e semi-analfabetismo,
passava a joguete dos irracionalismos (1987, p. 87).

Opunhamo-nos a estas solugdes assistencialistas, ao mesmo tempo em
que nao aceitdvamos as demais, porque guardavam em si uma dupla
contradicdo. Em primeiro lugar, contradiziam a vocag¢ao natural da pessoa — a de
ser sujeito e ndo objeto, e o assistencialismo faz de quem recebe a assisténcia
um objeto passivo, sem possibilidade de participar do processo de sua propria
recuperacdo. Em segundo lugar, contradiziam o processo de “democratizagao
fundamental” em que estavamos situados (1987, p. 57).

Os que rejeitavam o assistencialismo amaciador ou a for¢ca das
imposigdes, ou o fanatismo das “guerras santas”, com todo o seu irracionalismo, e
defendiam as transformacdes profundas, respeitando-se o0 homem como pessoa,
por isso, como sujeito (1987, p. 57).

O grande perigo do assistencialismo esta na violéncia do seu antidialogo,
que, impondo ao homem mutismo e passividade, ndao lhe oferece condicbes
especiais para o desenvolvimento ou a “abertura" de sua consciéncia que, nas
democracias auténticas, ha de ser cada vez mais critica (1987, p. 57).

O assistencialismo, ao contrario, € uma forma de acdo que rouba ao
homem condi¢des a consecugao de uma das necessidades fundamentais de sua
alma — a responsabilidade (1987, p. 58).

No assistencialismo nado ha responsabilidade. Nao ha decisdo. S6 ha
gestos que revelam passividade e “domesticagdo” do homem. Gestos e atitudes. .
E esta falta de oportunidade para a decisdo e para a responsabilidade participante
do homem, caracteristica do assistencialismo, que leva suas solucbes a
contradizer a vocagao da pessoa em ser sujeito, e a democratizagdo fundamental,
instalada na transigéo brasileira, a que ja nos referimos (1987, p. 58).

O mito de sua caridade, de sua generosidade, quando o fazem, enquanto
classe, é assistencialismo, que se desdobra no mito da falsa ajuda que, no
plano das nac¢des, mereceu segura adverténcia de Jodo XXIII (1988, p. 137).

O que nao percebem os que executam a educacdo “bancaria”,
deliberadamente ou nédo (porque ha um sem-numero de educadores de boa
vontade, que apenas nao se sabem a servico da desumanizagcao ao praticarem o

"bancarismo”), é que nos proprios “depdsitos” se encontram as contradigdes,
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apenas revestidas por uma exterioridade que as oculta. E que, cedo ou tarde, os
proprios “depdsitos” podem provocar um confronto com a realidade em devenir e
despertar os educandos, até entdo passivos, contra a sua “domesticagéo” (1988,
p. 61).

A educacao problematizadora, que nao é fixismo reacionario, é futuridade
revolucionaria (1988, p. 73).

Como a possibilidade de vida urbana, democraticamente urbana, com o
poderosismo econdmico da grande propriedade? Com a sua autarquizagao? A
grande propriedade absorvente e asfixiante fazia girar tudo em torno de si (1987,
p.72).

Oliveira Viana chamou essa absorgdo esmagadora dos frageis centros
urbanos, pelo grande dominio, de “fungéo desintegradora dos grandes dominios”.
Nada escapava ao seu todo-poderosismo avassalador (1987, p. 73).

A grande forga das cidades estava na burguesia que se fazia opulenta,
enriquecendo no comércio e substituindo o todo-poderosismo do campo.[...]
Doutores formados na Europa e cujas idéias eram discutidas em nossas
amplamente “analfabetizadas” provincias, como se fossem centros europeus
(1987, p. 77).

E mais adiante, dando provas de até aonde chegava esse todo-
poderosismo: “O direito de galopar ou esquipar ou andar a trote pelas ruas da
cidade repita-se que era exclusivo dos militares e milicianos. O de atravessa-lo
senhorialmente a cavalo, era privilégio do homem vestido e calgado a européia”
(1987, p. 78).

No isolamento em que crescemos, até internamente? No todo-
poderosismo dos senhores das “terras e das gentes™? (1987, p. 79).

E a posicdo de quem se assume como fragilidade total diante do todo-
poderosismo dos fatos que ndo apenas se deram porque tinham que se dar
mas que nao podem ser “reorientados” ou alterados (2002, p. 129).

Como as internas, as externas tentavam e faziam suas pressdes e
imposigcdes e também seus amaciamentos, suas solugdes assistencialistas
(1987, p. 57).

Opunhamo-nos a estas solugdes assistencialistas, ao mesmo tempo em
gue nao aceitdvamos as demais, porque guardavam em si uma dupla contradicdo
(1987, p. 57).
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A concepcao e a pratica “bancarias”, imobilistas, “fixistas”, terminam por
desconhecer os homens como seres histdricos, enquanto a problematizadora
parte exatamente do carater historico e da historicidade dos homens (1988, p.
72).

Uma das caracteristicas destas formas de acdo, quase nunca percebidas
por profissionais sérios, mas ingénuos, que se deixam envolver, é a énfase da
visdo focalista dos problemas e ndo na visdo deles como dimensdo de uma
totalidade. (1988, p. 139).

Tudo isto é que assusta, razoavelmente, aos opressores. Dai que
estimulem todo tipo de acdo em que, além da visdo focalista, os homens se]Jam
“assistencializados” (1988, p. 139).

E possivel que esse discurso do jovem operario ndo provocasse nada ou
quase nada o militante autoritariamente messianico. E possivel até que a reacdo
do mogo mais revolucionarista do que revolucionario fosse negativa a fala do
favelado, entendida como expressao de quem se inclina mais para a acomodacéao
do que para a luta (2002, p. 91-92).

[...] implica em que, tanto a visdo de si mesmo, como a do mundo, nao
podem absolutizar-se, fazendo-o sentir-se um ser desgarrado e suspenso ou
levando-o a julgar o seu mundo algo sobre que apenas se acha (1987, p. 42).

A lideranga revolucionaria, pelo contrario, cientifico-humanista, ndo pode
absolutizar a ignorancia das massas. Nao pode crer neste mito. Nao tem sequer
o direito de duvidar, por um momento, de que isto € um mito (1988, p. 131).

Sendo histéricas estas dimensdes do testemunho, o dialégico, que é
dialético, ndo pode importa-las simplesmente de outros contextos sem uma prévia
analise do seu. A ndo ser assim, absolutiza o relativo e, mitificando-o, ndo pode
escapar a alienagao (1988, p. 175).

[...] a transformagédo social € percebida como processo histérico em que
subjetividade e objetividade se prendem dialeticamente. J& ndo ha como
absolutizar nem uma nem outra (1999, p. 30).

A primeira “assistencializa” ; a segunda, criticiza (1988, p. 72).

E, como ndo podem as elites dominadoras assistencializar a todos,

terminam por aumentar a inquietagdo das massas (1988, p. 149).
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E se ja pensavamos em método ativo que fosse capaz de criticizar o
homem através do debate de situagdes desafiadoras, postas diante do grupo,
estas situagdes teriam de ser existenciais para os grupos (1987, p. 106).

Encontram-se e reencontram-se todos no mesmo mundo comum e, da
coincidéncia das intengdes que o objetivam, ex-surge a comunicagao, o dialogo
que criticiza e promove os participantes do circulo (1988, p. 11-12).

A “bancéria”, por 6bvios motivos, insiste em manter ocultas certas razoes
que explicam a maneira como estdo sendo os homens no mundo e, para isto,
mistifica a realidade. A problematizadora, comprometida com a libertacdo, se
empenha na desmitificacdo. Por isto, a primeira nega o didlogo, enquanto a
segunda tem nele a indispensavel relagdo ao ato cognoscente, desvelador da
realidade.

A primeira “assistencializa”; a segunda, criticiza (1988, p. 72).

A superagdo e nao a ruptura se da na medida em que a curiosidade
ingénua, sem deixar de ser curiosidade, pelo contrario, continuando a ser
curiosidade, se criticiza. Ao criticizar-se, tornando-se entdo, permito-me repetir,
curiosidade epistemoldgica, metodicamente “rigorizando-se” na sua aproximagao
ao objeto, conota seus achados de maior exatidao (2002, p. 34).

Se, para manter divididos os oprimidos se faz indispensavel uma ideologia
da opressao, para a sua unido é imprescindivel uma forma de acao cultural
através da qual conhecam o porqué e o como de sua “aderéncia” a realidade que
lhes d& um conhecimento falso de si mesmos e dela. E necessario
desideologizar (1988, p. 172).

Esta é a razdo pela qual o animal ndao animaliza seu contorno para
animalizar-se, nem tampouco se desanimaliza. No bosque, como no zooldgico,
continua um “ser fechado em si” — tdo animal aqui, como 1a (1988, p. 89).

Pelo contrario é consideracdo de quem, de um lado, nao diviniza a
tecnologia, mas, de outro, ndo a diaboliza. De quem a olha ou mesmo a espreita
de forma criticamente curiosa (2002, p. 36).

Divinizar ou diabolizar a tecnologia ou a ciéncia é uma forma altamente
negativa e perigosa de pensar errado (2002, p. 37).

Nunca fui ingénuo apreciador da tecnologia: ndo a divinizo, de um lado,

nem a diabolizo, de outro (2002, p. 97).
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Isto ndo significa a redugdo do concreto ao abstrato, 0 que seria negar a
sua dialeticidade, mas té-los como opostos que se dialetizam no ato de pensar
(1988, p. 97).

Elitizar os grupos populares com o desrespeito, obviamente, de sua
linguagem e de sua visdo de mundo, seria o sonho jamais, me parece, a ser
logrado dos que se pdéem nesta perspectiva (1999, p. 32).

Se, pelo contrario, se enfatiza ou exclusiviza a agcdo, com o sacrificio da
reflexdo, a palavra se converte em afivismo. Este, que é acao pela acao, ao
minimizar a reflexdo, nega também a praxis verdadeira e impossibilita o didlogo
(1988, p. 78).

Talvez seja este o sentido mais exato da alfabetizacdo: aprender a
escrever a sua vida, como autor e como testemunha de sua historia, isto é,
biografar-se, existenciar-se, historicizar-se (1988, p. 10).

Conscientizar nao significa, de nenhum modo, ideologizar ou propor
palavras de ordem (1987, p. 12).

Afirmamos, pelo contrario, que o didlogo é a “esséncia” da agao
revolucionaria. Dai que na teoria desta agéo, seus afores, intersubjetivamente,
incidam sua agéo sobre o objeto, que é a realidade que os mediatiza, tendo,
como objetivo, através da transformagao daquela, a humanizagdo dos homens.
Isto ndo ocorre na teoria da agdo opressora, cuja “esséncia” € antidialdgica.
Nesta, o esquema se simplifica (1988, p. 132).

Pelo contrario, € o momento altamente pedagdgico, em que a lideranga e o
povo fazem juntos o aprendizado da autoridade e da liberdade verdadeiras que
ambos, como um so6 corpo, buscam instaurar, com a transformacao da realidade
que os mediatiza (1988, p. 178).

A capacidade de penumbrar a realidade, de nos “miopizar", de nos
ensurdecer que tem a ideologia faz, por exemplo, a muitos de nds, aceitar
docilmente o discurso cinicamente fatalista neo-liberal que proclama ser o
desemprego no mundo uma desgraga do fim de século (2002, p. 142).

E que a ideologia tem que ver diretamente com a ocultagéo da verdade dos
faros, com o uso da linguagem para penumbrar ou opacizar a realidade ao
mesmo tempo em que nos torna “miopes” (2002, p. 142).

Quanto mais a curiosidade espontanea se intensifica, mas, sobretudo, se
‘rigoriza”, tanto mais epistemoldgica ela vai se tornando (2002, p. 97).
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Esta é a razdo também por que o homem de esquerda, ao sectarizar-se,
se equivoca totalmente na sua interpretacao “dialética” da realidade, da histéria,
deixando-se cair em posi¢des fundamentalmente fatalistas (1988, p. 26).

Por isto mesmo é que nao pode sloganizar as massas, mas dialogar com
elas para que o seu conhecimento experiencial em torno da realidade, fecundado
pelo conhecimento critico da lideranga, se va transformando em razdo da
realidade (1988, p. 131-132).

O dialogo n&o impde, ndo maneja, ndo domestica, ndo sloganiza (1988, p.
166).

Problematizar, porém, ndo é sloganizar, € exercer uma analise critica

sobre a realidade problema (1988, p. 167).

Se ocorre é apenas e exclusivamente porque a conscientizacdo divisa
uma situagao real em que os dados mais freqlientes sdo a luta e a violéncia
(1987, p. 11-12).

E essa dialogacdo do homem sobre o mundo e com o mundo mesmo,
sobre os desafios e problemas, que o faz histérico. Por isso, nos referimos ao
incompromisso do homem preponderantemente intransitivado com a sua
existéncia. E ao plano de vida mais vegetativo que historico, caracteristico da
intransitividade (1987, p. 60).

Dai que coerentemente se arregimentassem — usando todas as armas
contra qualquer tentativa de aclaramento das consciéncias, vista sempre como
séria ameaca a seus privilégios (1987, p. 36).

Sua ingeréncia, sendo quando destorcida e acidentalmente, ndo Ihe
permite ser um simples espectador, a quem nao fosse licito interferir sobre a
realidade para modifica-la (1987, p. 41).

Dependeria de distinguirmos lucidamente na época do transito o que
estivesse nele, mas nao fosse dele. do que, estando nele, fosse realmente dele
(1987, p. 48).

Esta sociedade rachou-se. A rachadura decorreu da ruptura nas forcas que
mantinham a "sociedade fechada” em equilibrio. As alteracbes econdmicas, mais
fortes neste século, e que comegaram incipientemente no século passado, com
os primeiros surtos de industrializacio, foram os principais fatores da rachadura
da nossa sociedade. Se ainda ndo éramos uma sociedade aberta, ja4 ndo éramos,

contudo, uma sociedade totalmente fechada. Parecia-nos sermos uma sociedade
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abrindo-se, com preponderancia de abertura nos centros urbanos e de
fechamento nos rurais, correndo o risco, pelos possiveis recuos no transito, como
o atual Golpe de Estado, de um retorno catastréfico ao fechamento “ (1987, p.
49).

Outras, a todo o custo, buscando reacionariamente entravar o avanco e
fazer-nos permanecer indefinidamente no estado em que estavamos. Pior ainda,
levar-nos a um recuo, em que as massas emergentes, se ja ndo pudessem voltar
a ser imersas, fossem levadas a imobilidade e ao mutismo, em nome de sua
propria liberdade (1987, p. 49).

De modo geral, porém, quando o oprimido legitimamente se levanta
contra o opressor, em quem identifica a opressdo, é a ele que se chama de
violento, de barbaro, de desumano, de frio. E que, entre os incontaveis direitos
que se admite a si a consciéncia dominadora tem mais estes: o de definir a
violéncia (1987, p. 50).

A posigao radical, que € amorosa, nao pode ser autoflageladora. Nao pode
acomodar-se passivamente diante do poder exacerbado de alguns que leva a
desumanizagao de todos, inclusive dos poderosos. O grande mal, porém, estava
em que, despreparado para a captagao critica do desafio, jogado pela forga das
contradicbes, o homem brasileiro e até as suas elites, vinham descambando para
a sectarizacdo e nao para solugdes radicais. E a sectarizagdo tem uma matriz
preponderantemente emocional e acritica. E arrogante, antidialogal e por isso
anticomunicativa. E reacionéria, seja assumida por direitista, que para nés é um
sectario de "nascencga”, ou esquerdista. O sectario nada cria porque nido ama.
Nao respeita a opcao dos outros. Pretende a todos impor a sua, que nao é opcao,
mas fanatismo. Dai a inclinacdo do sectario ao ativismo, que é agao sem
vigilancia da reflexdo. Dai o seu gosto pela sloganizagdo, que dificilmente
ultrapassa a esfera dos mitos e, por isso mesmo, morrendo nas meias verdades,
nutre-se do puramente “relativo a que atribui valor absoluto” (1987, p. 51).

A sua grande preocupacdo nao €, em verdade, ver criticamente o seu
contexto. Integrar-se com ele e nele. Dai se superporem a ele com receitas
tomadas de empréstimo. E como sao receitas transplantadas que nao nascem da
andlise critica do proéprio contexto, resultam inoperantes. Nao frutificam,
Deformam-se na retificagdo que Ihes faz a realidade. De tanto insistirem essas

sociedades nas solugbes transplantadas, sem a devida "reducdo" que as
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adequaria as condigdes do meio, terminam as suas geragdes mais velhas por se
entregarem ao desanimo e a atitudes de inferioridade (1987, p. 53).

E exatamente por isso que a responsabilidade é um dado existencial. Dai
nao poder ser ela incorporada ao homem intelectualmente, mas vivencialmente
(1987, p. 58).

Uma comunidade preponderantemente “intransitivada” em sua consciéncia,
como o era a sociedade "fechada” brasileira, se caracteriza pela quase
centralizacdo dos interesses do homem em torno de formas mais vegetativas de
vida. Quase que exclusivamente pela extensao do raio de captacdo a essas
formas de vida. Suas preocupagdes se cingem mais ao que ha nele de vital,
biologicamente falando. Falta-lhe teor de vida em plano mais histérico. E a
consciéncia predominante ainda hoje, dos homens de zonas fortemente
atrasadas do Pais. Esta forma de consciéncia representa um quase
incompromisso entre 0 homem e sua existéncia. Por isso, adstringe-o a um plano
de vida mais vegetativa (1987, p. 59).

Esta transitividade da consciéncia permeabiliza o homem. Leva-o a vencer
0 seu incompromisso com a existéncia, caracteristico da consciéncia intransitiva e
o compromete quase totalmente. Por isso mesmo que existir € um conceito
dindmico. Implica numa dialogacao eterna do homem com o homem. Do homem
com o mundo. Do homem com o seu Criador. E essa dialogacdo do homem sobre
o0 mundo e com o mundo mesmo, sobre os desafios e problemas, que o faz
histérico. Por isso, nos referimos ao incompromisso do homem
preponderantemente intransitivado com a sua existéncia. E ao plano de vida
mais vegetativo que historico, caracteristico da intransitividade (1987, p. 60).

A consciéncia transitva é, porém, num primeiro estado,
preponderantemente ingénua. A transitividade ingénua, fase em que nos
achavamos e nos achamos hoje nos centros urbanos, mais enfatica ali, menos
aqui, se caracteriza, entre outros aspectos, pela simplicidade na interpretacao dos
problemas. Pela tendéncia a julgar que o tempo melhor foi o tempo passado. Pela
subestimagdo do homem comum. Por uma forte inclinagdo ao gregarismo,
caracteristico da massificacdo. Pela impermeabilidade a investigacdo, a que
corresponde um gosto acentuado pelas explicagdes fabulosas. Pela fragilidade na
argumentacédo. Por forte teor de emocionalidade. Pela pratica ndo propriamente

do didlogo, mas da polémica, Pelas explicagbes magicas. Esta nota magica, tipica
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da intransitividade, perdura, em parte, na transitividade. Ampliam-se os
horizontes. Responde-se mais abertamente aos estimulos. Mas se envolvem as
respostas de teor ainda magico. E a consciéncia do quase homem massa, em
quem a dialogagdo mais amplamente iniciada do que na fase anterior se deturpa
e se destorce (1987, p. 60-61).

Esta posicao transitivamente critica implica num retorno a matriz
verdadeira da democracia. Dai ser esta transitividade critica caracteristica dos
auténticos regimes democraticos e corresponder a formas de vida altamente
permeaveis, interrogadoras, inquietas e dialogais, em oposigdo as formas de vida
"mudas”, quietas e discursivas, das fases rigidas e militarmente autoritarias,
como infelizmente vivemos hoje, no recuo que sofremos e que os grupos
usurpadores do poder pretendem apresentar como um reencontro com a
democracia (1987, p. 62).

A passagem da consciéncia preponderantemente intransitiva para a
predominantemente transitivo-ingénua vinha paralela a transformagdo dos
padrées econdmicos da sociedade brasileira. Era passagem que se fazia
automatica. Na medida realmente em que se vinha intensificando o processo de
urbanizacdo e o homem vinha sendo lancado em formas de vida mais complexas
e entrando, assim, num circuito maior de relacdes e passando a receber maior
numero de sugestbes e desafios de sua circunstancia, comegava a se verificar
nele a transitividade de sua consciéncia (1987, p. 62).

O que nos parecia importante afirmar € que o outro passo, o decisivo, da
consciéncia dominantemente transitivo-ingénua para a dominantemente
transitivo-critica, ele nao daria automaticamente, mas somente por efeito de um
trabalho educativo critico com esta destinagdo. Trabalho educativo advertido do
perigo da massificagdo, em intima relagdo com a industrializagao, que nos era e é
um imperativo existencial (1987, p. 62).

Merecia, na verdade, meditacdo de nossa parte, que estavamos
participando de uma fase intensamente problematica da vida brasileira, as
relagbes entre a massificagdo e a consciéncia transitivo-ingénua que, se
destorcida no sentido de sua promogao a consciéncia transitivo-critica, resvalaria
para posi¢cdes mais perigosamente miticas do que o teor magico, caracteristico

da consciéncia intransitiva. Neste sentido, a distorcdo que conduz a massificagao
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implica num incompromisso maior ainda com a existéncia do que o observado na
intransitividade (1987, p. 62).

[...] que Ihe da Barbu, o seu comportamento ndo resulta em compromisso
porque se faz acomodadamente. O que caracteriza o comportamento
comprometido é a capacidade de opgéao (1987, p. 63).

Dai a consciéncia transitivo-ingénua tanto poder evoluir para a transitivo-
critica, caracteristica da mentalidade mais legitimamente democratica, quanto
poder destorcer-se para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificagao (1987, p. 63).

Naquelas condicoes referidas se encontram as raizes das nossas tao
comuns solugbes paternalistas. La, também, o “mutismo” brasileiro. As
sociedades a que se nega o didlogo - comunicagédo - e, em seu lugar, se lhes
oferecem “comunicados”, resultantes de compulsdo ou “doacdo”, se fazem
preponderantemente “mudas”. O mutismo n&do é propriamente inexisténcia de
resposta. E a resposta a que falta teor marcadamente critico (1987, p. 69).

N&o ha realmente, como se possa pensar em dialogagao com a estrutura
do grande dominio, com o tipo de economia que o caracterizava, marcadamente
autarquico (1987, p. 69).

Como a possibilidade de vida urbana, democraticamente urbana, com o
poderosismo econdmico da grande propriedade? (1987, p. 72).

Nao ha duvida, repitamos, de que as disposicdes que esse clima favorecia
se se desenvolvessem seriam antes e logicamente as de mandonismo, as do
interesse privado sobrepondo-se ao publico. As de submissdo. As das maos
estendidas como igualmente as de disturbios e ameacgas, todas reveladoras do ja
assinalado mutismo nacional (1987, p. 73).

A acomodacédo exige uma dose minima de criticidade. A integragéo, pelo
contrario, exige um maximo de razdo e consciéncia. E o comportamento
caracteristico dos regimes flexivelmente democraticos. O problema do
ajustamento e da acomodacgao se vincula ao do mutismo a que ja nos referimos,
como uma das conseqliéncias imediatas de nossa inexperiéncia democratica. Na
verdade, no ajustamento, o homem ndo dialoga. N&o participa. Pelo contrario, se
acomoda a determinacdes que se superpdem a ele. As disposicdes mentais que
criamos nestas circunstancias foram assim disposicdes mentais rigidamente

autoritarias. Acriticas (1987, p. 74).
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Ao lado, posto a margem, sem direitos civicos, estava o homem comum,
irremediavelmente afastado de qualquer experiéncia de autogoverno. De
dialogagdo. Constantemente submetido.[...] Nunca, porém, capaz de voz
auténtica. De opgédo. Voz que o povo inexperimentado dela vai ganhando quando
novas condi¢cdes faseoldgicas vao surgindo e propiciando a ele os primeiros
ensaios de dialogacéo (1987, p. 76).

[..] em um tipo de vida rigidamente autoritario, nutrindo-nos de
experiéncias verticalmente antidemocraticas, em que se formavam e
robusteciam sempre mais as nossas disposicbes mentais também e
forgosamente antidemocraticas [...] (1987, p. 76).

A grande forga das cidades estava na burguesia que se fazia opulenta,
enriquecendo no comércio e substituindo o todo-poderosismo do campo.[...]
Doutores formados na Europa e cujas idéias eram discutidas em nossas
amplamente “analfabetizadas” provincias, como se fossem centros europeus
(1987, p. 77).

E mais adiante, dando provas de até aonde chegava esse todo-
poderosismo: “O direito de galopar ou esquipar ou andar a trote pelas ruas da
cidade repita-se que era exclusivo dos militares e milicianos. O de atravessa-lo
senhorialmente a cavalo, era privilégio do homem vestido e calgado a européia”
(1987, p. 78).

Posicéo tipica ou atitude normal de alienagdo cultural. A de se voltar
messianicamente para as matrizes formadoras ou para outras consideradas em
nivel superior ao seu, em busca de solucao para seus problemas particulares.
inadvertidos de que nao existem solugdes pré-fabricadas e rotuladas para estes
ou aqueles problemas, inseridos nestas ou naquelas condicdes especiais de
tempo ou de espagos culturais (1987, p. 79).

Onde buscarmos as condi¢gdes de que tivesse emergido uma consciéncia
popular democratica, permeavel e critica, sobre a qual se tivesse podido fundar
autenticamente o mecanismo do estado democratico, messianicamente
transplantado? (1987, p. 79).

No nosso tipo de colonizagdo a base de grande dominio? Nas estruturas
feudais de nossa economia? No isolamento em que crescemos, até
internamente? No todo-poderosismo dos senhores das “terras e das gentes”? Na

forga do capitdo-mor? Do sargento-mor? Dos governadores gerais? Na fidelidade
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a Coroa? Naquele gosto excessivo de "obediéncia", a que Saint-Hilaire se refere
como sendo adquirido pelo leite mamado? Nos centros urbanos criados
verticalmente? (1987, p. 79).

Comecando a entender que era a sua crescente participacdo nos
acontecimentos politicos brasileiros que assustava as forgcas irracionalmente
sectarias, ameagadas nos seus privilégios com aquela participagao. (1987, p. 81).

Mais recuadamente estas alteracbes tiveram inicio nos fins do século
passado, quando das restricdes no trafico de escravos e, depois, com a abolicao
da escravatura. (1987, p. 81).

E, com ele, o desenvolvimento crescente da urbanizagado que, diga-se de
passagem, nem sempre vem revelando desenvolvimento industrial e
crescimento, em todas as areas mais fortemente urbanizadas do Pais. Dai o
surgimento de certos centros urbanos que, na expressdao de um socidlogo
brasileiro, revelam mais "inchac¢ao" que desenvolvimento (1987, p. 82).

Sentiamos, igualmente, que estava a nossa democracia, em
aprendizagem, sob certo aspecto, o histérico-cultural, fortemente marcada por
descompassos nhascidos de nossa inexperiéncia do autogoverno. Por outro,
ameacada pelo risco de ndo ultrapassar a transitividade ingénua, a que nao seria
capaz de oferecer ao homem brasileiro, nitidamente, a apropriacido do sentido
altamente mutavel da sua sociedade e do seu tempo. Mais ainda, nao |lhe daria, o
que é pior, a conviccdo de que participava das mudancas de sua sociedade.
Conviccao indispensavel ao desenvolvimento da democracia (1987, p. 91).

Duplamente importante se nos apresentava o esfor¢go de reformulagéo de
nosso agir educativo, no sentido da auténtica democracia. Agir educativo que, ndo
esquecendo ou desconhecendo as condi¢des culturoldgicas de nossa formagéao
paternalista, vertical, por tudo isso antidemocratica, ndo esquecesse também e
sobretudo as condi¢gdes novas da atualidade. De resto, condi¢cdes propicias ao
desenvolvimento de nossa mentalidade democratica, se ndo fossem destorcidas
pelos irracionalismos. E isto porque, as épocas de mudancas aceleradas, vem
correspondendo uma maior flexibilidade na compreenséo possuida pelo homem,
que o pode predispor a formas de vida mais plasticamente democraticas (1987,
p. 91).

Quase sempre, ao se criticar esse gosto da palavra oca, da verbosidade,

em nossa educacdo, se diz dela que seu pecado é ser “tedrica’. Identifica-se
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assim, absurdamente, teoria com verbalismo. De teoria, na verdade, precisamos
nés. De teoria que implica numa insercido na realidade, num contato analitico com
0 existente, para comprova-la, para vivé-lo e vivé-lo plenamente, praticamente.
Neste sentido é que teorizar é contemplar. Nao no sentido destorcido que lhe
damos, de oposicao a realidade. De abstragdo. Nossa educacdo nao é tedrica
porque |he falta esse gosto da comprovacéo, da invengao, da pesquisa. Ela é
verbosa (1987, p. 93).

Exatamente porque, sendo o didlogo uma relagdo eu-tu, é
necessariamente uma relagado de dois sujeitos. Toda vez que se converta o “tu"
desta relagcdo em mero objeto, se tera pervertido o didlogo e ja ndo se estara
educando, mas deformando. Este esforco sério de capacitagdo devera estar
acompanhado permanentemente de um outro: o da supervisdo, também
dialogal, com que se evitam os perigos da tenta¢do do antidialogo (1987, p. 115).

Nessas sociedades, governadas pelos interesses de grupos, classes e
nacdes dominantes, a “educacdao como pratica da liberdade” postula,
necessariamente, uma “pedagogia do oprimido”. Nao pedagogia para ele, mas
dele (1988, p. 9).

Hegelianamente, diriamos: a verdade do opressor reside na consciéncia
do oprimido (1988, p. 10).

Na medida, porém, em que, sectariamente, assumam posicoes fechadas,
“‘irracionais”, rechagardo o didlogo que pretendemos estabelecer através deste
livro (1988, p. 25).

Sofrem uma dualidade que se instala na “interioridade” do seu ser.
Descobrem que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente. Querem
ser, mas temem ser (1988, p. 35).

Solidarizar-se ndo é ter a consciéncia de que explora e “racionalizar’ sua
culpa paternalistamente. A solidariedade, exigindo de quem se solidariza, que
“‘assuma” a situacdo de com quem se solidarizou, € uma atitude radical (1988, p.
36).

Neste sentido, em si mesma, esta realidade ¢é funcionalmente
domesticadora. Libertar-se de sua forga exige, indiscutivelmente, a emerséao
dela, a volta sobre ela. Por isto é que, s6 através da praxis auténtica, que nao
sendo “blablabla”, nem ativismo, mas acao e reflexéo, € possivel fazé-lo (1988, p.
38).
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A tendéncia deste é, entdo, comportar-se “neuroticamente”. O fato existe,
mas tanto ele quanto o que dele talvez resulte lhe podem ser adversos. Dai que
seja necessario, numa indiscutivel “racionalizagao”, ndo propriamente nega-lo,
mas vé-lo de forma diferente. A “racionalizacao”, como mecanismo de defesa,
termina por identificar-se com o subjetivismo. Ao ndo negar o fato, mas ao

distorcer suas verdades, a “racionalizacédo” “retira” as bases objetivas do mesmo.
O fato deixa de ser ele concretamente e passa a ser um mito criado para a
defesa da classe do que fez o reconhecimento, que, assim, se torna falso. Desta
forma, mais uma vez, é impossivel a “insercdo critica”, que sé existe na
dialeticidade objetividade- subjetividade (1988, p. 39).

[...] sdo sempre os oprimidos, que eles jamais obviamente chamam de
oprimidos, mas, conforme se situem, interna ou externamente, de “essa gente”
ou de “essa massa cega e invejosa”’, ou de “selvagens”, ou de “nativos”, ou de
“subversivos”, sdo sempre os oprimidos os que desamam. Sdo sempre eles o0s
“‘violentos”, os "barbaros” os “malvados”, os “ferozes”, quando reagem a violéncia
dos opressores (1988, p. 43).

Na verdade, porém, por paradoxal que possa parecer, na resposta dos
oprimidos a violéncia dos opressores € que vamos encontrar o gesto de amor.
Consciente ou inconscientemente, o ato de rebelido dos oprimidos, que é
sempre tdo ou quase tao violento quanto a violéncia que os cria, este ato dos
oprimidos, sim, pode inaugurar o amor (1988, p. 43).

Até o momento em que os oprimidos ndo tomem consciéncia das razoes
de seu estado de opressdo “aceitam” fatalistamente a sua exploragdo. Mais
ainda, provavelmente assumam posi¢cées passivas, alheadas, com relagéo a
necessidade de sua proépria luta pela conquista da liberdade e de sua afirmacao
no mundo (1988, p. 51).

Somente quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se
engajam na luta organizada por sua libertacdo, comegam a crer em si mesmos,
superando, assim, sua “convivéncia” com o regime opressor (1988, p. 52).

Os oprimidos, nos varios momentos de sua libertagdo, precisam
reconhecer-se como homens, na sua vocagao ontoldgica e histérica de ser mais.
A reflexdo e a agdo se impdéem, quando nao se pretende, erroneamente,

dicotomizar o conteudo da forma histérica de ser do homem (1988, p. 52).
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Ao defendermos um permanente esforco de reflexdo dos oprimidos sobre
suas condi¢cdes concretas, ndo estamos pretendendo um jogo divertido em nivel
puramente intelectual. Estamos convencidos, pelo contrario, de que a reflexao,
se realmente reflexdo, conduz a pratica (1988, p. 52).

Quanto mais se deixem docilmente “encher”, tanto melhores educandos
serao.

Desta maneira, a educacdo se torna um ato de depositar, em que os
educandos sao os depositarios e o educador o depositante (1988, p. 58).

Quanto mais se Ihes imponha passividade, tanto mais ingenuamente, em
lugar de transformar, tendem a adaptar-se ao mundo, a realidade parcializada nos
depdsitos recebidos (1988, p. 60).

Por isto mesmo é que reagem, até instintivamente, contra qualquer
tentativa de uma educagao estimulante do pensar auténtico, que nao se deixa
emaranhar pelas visdes parciais da realidade, buscando sempre 0s nexos que
prendem um ponto a outro, ou um problema a outro (1988, p. 60).

Nao fazemos esta afirmacdo ingenuamente. Ja temos afirmado que a
educacgao reflete a estrutura do Poder, dai a dificuldade que tem um educador
dialégico de atuar coerentemente numa estrutura que nega o dialogo. Algo
fundamental, porém, pode ser feito: dialogar sobre a negacdo do proprio dialogo
(1988, p. 62).

Sugere uma dicotomia inexistente homens-mundo. Homens simplesmente
no mundo e ndao com o mundo e com os outros. Homens espectadores e nao
recriadores do mundo. Concebe a sua consciéncia como algo especializado neles
€ nao aos homens como “corpos conscientes”. A consciéncia como se fosse
alguma secgdo “dentro” dos homens, mecanicistamente compartimentada,
passivamente aberta ao mundo que a ira “enchendo” de realidade. Uma
consciéncia continente a receber permanentemente os depdsitos que o mundo
Ihe faz, e que se vao transformando em seus conteudos. Como se os homem
fossem uma presa do mundo e este um eterno cagador daqueles, que tivesse por
distracao “enché-los” de pedacgos seus (1988, p. 62-63).

Mas, se para a concepc¢ao “bancaria”, a consciéncia €, em sua relagao com
o mundo, esta “peca” passivamente escancarada a ele, a espera de que entre
nela, coerentemente concluira que ao educador ndo cabe nenhum outro papel

que nao o de disciplinar a entrada do mundo nos educandos. Seu trabalho sera,
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também, o de imitar o mundo. O de ordenar o que ja se faz espontaneamente. O
de “encher” os educandos de conteldos. E o de fazer depodsitos de
“comunicados” — falso saber — que ele considera como verdadeiro saber (1988, p.
63).

Seu animo é justamente o contrario — o de controlar o pensar e a agao,
levando os homens ao ajustamento ao mundo. E inibir o poder de criar, de atuar.
Mas, ao fazer isto, ao obstaculizar a atuagdo dos homens, como sujeitos de sua
agao, como seres de opgéo, frustra-os (1988, p. 65).

A educacido que se impde aos que verdadeiramente se comprometem
com a libertacao nao pode fundar-se numa compreensao dos homens como seres
‘vazios” a quem o mundo “encha” de conteudos; ndo pode basear-se numa
consciéncia especializada, mecanicistamente compartimentada (1988, p. 67).

O antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”, que serve a
dominagao; outra, a problematizadora, que serve a libertacdo, toma corpo
exatamente ai. Enquanto a primeira, necessariamente, mantém a contradigdo
educador-educandos, a segunda realiza a superagao (1988, p. 68).

E sempre um sujeito cognoscente, quer quando se prepara, quer quando
se encontra dialogicamente com os educandos (1988, p. 69).

Mas, precisamente porque captam o desafio como um problema em suas
conexdes com outros, num plano de totalidade e ndo como algo petrificado, a
compreensao resultante tende a tornar-se crescentemente critica, por isto, cada
vez mais desalienada (1988, p. 70).

Se, de fato, ndo é possivel entendé-los fora de suas relacdes dialéticas
com o mundo, se estas existem independentemente de se eles as percebem ou
nao, e independentemente de como as percebem, é verdade também que a sua
forma de atuar, sendo esta ou aquela, é fungdo, em grande parte, de como se
percebam no mundo (1988, p. 72).

Seria, realmente, uma violéncia, como de fato é, que os homens, seres
histéricos e necessariamente inseridos num movimento de busca, com outros
homens, ndo fossem o sujeito de seu préprio movimento (1988, p. 74).

Transforma-se, na melhor das hipéteses, em manipulacao

adocicadamente paternalista. (1988, p. 81).
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Estes, porque ndo sado desafios perceptiveis reflexivamente, mas
puramente “notados” pelos sinais que os apontam, ndo exigem respostas que
impliguem agdes decisodrias (1988, p. 89).

Se a vida do animal se da em um suporte atemporal, plano, igual, a
existéncia dos homens se da no mundo que eles recriam e transformam
incessantemente. Se, na vida do animal, o aqui ndo é mais que um habifat ao
qual ele “contata”, na existéncia dos homens o aqui nao é somente um espaco
fisico, mas também um espaco histérico (1988, p. 90).

Para o animal, rigorosamente, ndo ha um aqui, um agora, um ali, um
amanha, um ontem, porque, carecendo da consciéncia de si, seu dever é uma
determinagao total. Nao é possivel ao animal sobrepassar os limites impostos
pelo aqui, pelo agora ou pelo ali (1988, p. 90).

Desta forma, o préprio dos homens é estar, como consciéncia de si e do
mundo, em relagdo de enfrentamento com sua realidade em que,
historicamente, se dao as ‘“situagdes-limites”. E este enfrentamento com a
realidade para a superacdo dos obstaculos sé pode ser feito historicamente,
como historicamente se objetivam as “situa¢des-limites” (1988, p. 91).

No “mundo” do animal, que ndo sendo rigorosamente mundo, mas
suporte em que estd, ndo ha “situagdes-limites” pelo carater a-histérico do
segundo, que se estende ao primeiro (1988, p. 91).

Preso organicamente a seu suporte, o animalnao se distingue dele (1988,
p. 91).

Desta forma, em lugar de “situagdes-limites”, que séo histéricas, € o
suporte mesmo, macigcamente, que o limita. O préprio do animal, portanto, ndo é
estar em relacdo com seu suporte —se estivesse, o suporte seria mundo —, mas
adaptado a ele. Dai que, como um “ser fechado” em si, ao “produzir” um ninho,
uma colméia, um oco onde viva, ndo esteja realmente criando produtos que
tivessem sido o resultado de “atos-limites” — respostas transformadoras. Sua
atividade produtora esta submetida a satisfagdo de uma necessidade fisica,
puramente estimulante e ndo desafiadora. Dai que seus produtos, fora de duvida,
“‘pertencam diretamente a seus corpos fisicos, enquanto o homem ¢é livre frente a
seu produto” (1988, p. 91).

Dai em diante, este ser, que desta forma atua e que, necessariamente, é

um ser consciéncia de si, um ser “para si’, ndo poderia ser, se ndo esfivesse
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sendo, no mundo com o qual esta, como também este mundo nao existiria, se
este ser ndo existisse (1988, p. 92).

A diferenga entre os dois, entre o animal, de cuja atividade, porque nao
constitui “atos-limites”, ndo resulta uma produgao mais além de si e os homens
que, através de sua agao sobre o mundo, criam o dominio da cultura e da histéria,
esta em que somente estes sdao seres da praxis. Somente estes sdo praxis.
Praxis que, sendo reflexdo e acéo verdadeiramente transformadora da realidade,
€ fonte de conhecimento reflexivo e criacdo. Com efeito, enquanto a atividade
animal, realizada sem praxis, nao implica criacao, a transformacgao exercida pelos
homens a implica (1988, p. 92).

Através de sua permanente agao transformadora da realidade objetiva, os
homens, simultaneamente, criam a historia e se fazem seres histérico-sociais
(1988, p. 92).

Frente a este “universo” de temas que dialeticamente se contradizem, os
homens tornam suas posigdes também contraditérias, realizando tarefas em
favor, uns, da manutencao das estruturas, outros, da mudanga (1988, p. 93).

O impossivel, porém, é a inexisténcia de temas nestas subnidades epocais.
O fato de que individuos de uma area nao captem um "tema gerador”, s6
aparentemente oculto ou o fato de capta-lo de forma distorcida, pode significar,
ja, a existéncia de uma “situagdo-limite” de opressdo em que os homens se
encontram mais imersos que emersos (1988, p. 95).

Esta forma de proceder se observa, ndo raramente, entre homens de
classe média, ainda que diferentemente de como se manifesta entre
camponeses. Seu medo da liberdade os leva a assumir mecanismos de defesa e,
através de racionalizagdes, escondem o fundamental, enfatizam o acidental e
negam a realidade concreta. Em face de um problema cuja analise remete a
visualizagao da situagao-limite, cuja critica Ihes é incbmoda, sua tendéncia é ficar
na periferia dos problemas, rechagando toda tentativa de adentramento no nucleo
mesmo da questdo. Chegam, inclusive, a irritar-se quando se lhes chama a
atencao para algo fundamental que explica o acidental ou o secundario, aos quais
estdo dando significagdo primordial (1988, p. 96).

Na analise de uma situagdo existencial concreta, “codificada”, se verifica
exatamente este movimento do pensar (1988, p. 97)
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Este todo, que é a situagao figurada (codificada) e que antes havia sido
apreendido difusamente, passa a ganhar significagdo na medida em que sofre a
‘cisdo0” e em que o pensar volta a ele, a partir das dimensodes resultantes da
“cisdao” (1988, p. 98).

E, nesta forma expressada de pensar o mundo fatalistamente, de pensa-lo
dinamica ou estaticamente, na maneira como realizam seu enfrentamento com
o mundo, se encontram envolvidos seus “temas geradores” (1988, p. 98).

Ainda quando um grupo de individuos ndo chegue a expressar
concretamente uma tematica geradora, o que pode parecer inexisténcia de
temas, sugere, pelo contrario, a existéncia de um tema dramatico: o tema do
siléncio (1988, p. 98).

Por isto é que, para nds, o risco da investigacdo ndo estd em que os
supostos investigados se descubram investigadores, e, desta forma, “corrompam”
os resultados da andlise. O risco esta exatamente no contrario. Em deslocar o
centro da investigagao [...] (1988, p. 100).

Isto é, tem de constituir-se na comunicacao, no sentir comum uma
realidade que nao pode ser vista mecanicistamente compartimentada,
simplistamente bem- “comportada”, mas, na complexidade de seu permanente
vir a ser (1988, p. 100-101).

Sendo os homens seres em “situacdo”, se encontram enraizados em
condigdes tempo-espaciais que os marcam e a que eles igualmente marcam.
Sua tendéncia é refletir sobre sua propria situacionalidade, na medida em que,
desafiados por ela, agem sobre ela. Esta reflexdo implica, por isto mesmo, algo
mais que estar em situacionalidade, que é a sua posi¢cdo fundamental. Os
homens sao porque esfdo em situacao. E serao tanto mais quanto ndo sé pensem
criticamente sobre sua forma de esfar, mas criticamente atuem sobre a situacao
em que estao (1988, p. 101).

Na etapa desta igualmente su/i generis descodificagéo, os investigadores,
ora incidem sua visdo critica, observadora, diretamente, sobre certos momentos
da existéncia da area, ora o fazem através de didlogos informais com seus
habitantes (1988, 104)

Na medida em que realizam a “descodificacao” desta “codificagcao” viva,
seja pela observagao dos fatos, seja pela conversacéo informal com os habitantes

da area, irdo registrando em seu caderno de notas, a maneira de Wright Mills, as
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coisas mais aparentemente pouco importantes. A maneira de conversar dos
homens; a sua forma de ser. O seu comportamento no culto religioso, no trabalho.
Véao registrando as expressdes do povo; sua linguagem, suas palavras, sua
sintaxe, que ndo € o mesmo que sua pronuncia defeituosa, mas a forma de
construir seu pensamento (1988, p. 104-105).

Desta forma, a “cisdao” que fez cada um da realidade, no processo
particular de sua descodificacdo, os remete, dialogicamente, ao todo “cindido”
que se retotaliza e se oferece aos investigadores a uma nova analise, a qual se
seguira novo seminario avaliativo e critico, de que participardo, como membros da
equipe investigadora, os representantes populares (1988, p. 106).

Realmente, se o0 conteludo desta acdo reflete as contradicoes,
indiscutivelmente estara constituido da tematica significativa da area (1988, p.
106).

A segunda fase da investigagdo comega precisamente quando os
investigadores, com os dados que recolheram, chegam a apreensao daquele
conjunto de contradi¢gbes (1988, p. 108).

Uma primeira condicdo a ser cumprida € que, necessariamente, devem
representar situagdes conhecidas pelos individuos cuja tematica se busca, o que
as faz reconheciveis por eles, possibilitando, desta forma, que nelas se
reconhegam (1988, p. 108).

E que este procedimento, embora dialético, pois que os individuos,
analisando uma realidade estranha, comparariam com a sua, descobrindo as
limitagdes desta, ndo pode preceder a um outro, exigivel pelo estado de /imersdo
dos individuos: aquele em que, analisando sua proépria realidade, percebem sua
percepcao anterior, do que resulta uma nova percepcao da realidade
distorcidamente percebida (1988, p. 108).

Para atender, igualmente, a esta exigéncia fundamental, é indispensavel
que a codificagao, refletindo uma situagcédo existencial, constitua objetivamente
uma totalidade. Dai que seus elementos devam encontrar-se em interagao, na
composicao da totalidade (1988, p. 109).

Ao terem a percepcdo de como antes percebiam, percebem
diferentemente a realidade, e, ampliando o horizonte do perceber, mais
facilmente vao surpreendendo, na sua “visédo de fundo”, as relagdes dialéticas

entre uma dimensao e outra da realidade (1988, p. 109).
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[...] abarca igualmente o ato anterior com o qual os mesmos individuos
haviam apreendido a mesma realidade, agora representada na codificagao (1988,
p. 110).

A nova percepgéo e o novo conhecimento, cuja formagao ja comega nesta
etapa da investigagdo, se prolongam, sistematicamente, na implantacdo do
plano educativo, transformando o “inédito viavel’ na “agdo editanda”, com a
superagao da “consciéncia real’ pela “consciéncia maxima possivel” (1988, p.
110).

A descodificagdo das primeiras tera uma iluminagado explicativamente
dialética na descodificagao das segundas (1988, p. 110).

Na sua experiéncia, observou que o0s camponeses somente se
interessavam pela discussdo quando a codificacao dizia respeito, diretamente, a
aspectos concretos de suas necessidades sentidas. Qualquer desvio na
codificagdo, como qualquer tentativa do educador de orientar o diadlogo, na
descodificacdo, para outros rumos que nao fossem os de suas necessidades
sentidas, provocavam o seu siléncio e o seu indiferentismo (1988, p. 110-111).

Por outro lado, observava que, embora a codificacdo se centrasse nas
necessidades sentidas (codificagdo, contudo, nao “inclusiva’, no sentido de José
Luis Fiori), o0s camponeses nao conseguiam, no processo de sua analise, fixar-se,
ordenadamente, na discussao, “perdendo-se”, ndo raras vezes, sem alcancar a
sintese. Assim também n&o percebiam, ou raramente percebiam, as relacbes
entre suas necessidades sentidas e as razdes objetivas mais proximas ou menos
proximas das mesmas (1988, p. 111).

Inicialmente, projeta a codificagdo (muito simples na constituicado de seus
elementos) de uma situagéo existencial. A esta codificagdo chama de “essencial’
— aquela que representa o nucleo basico e que, abrindo-se em leque tematico
terminativo, se estendera nas outras, que ele chama de “codificagdes auxiliares”.

Depois de descodificada a “essencial’, mantendo-a projetada como um
suporte referencial para as consciéncias a ela intencionadas, vai,
sucessivamente, projetando a seu lado as codificagbes “auxiliares” (1988, p.
111).

Desta forma, muito mais rapidamente, poderdo ultrapassar o nivel da

“consciéncia real”, atingindo o da “consciéncia possivel” (1988, p. 111).
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A estas reunides de descodificagdo nos “circulos de investigagao
tematica”’[...] assistirdo mais dois especialistas — um psicélogo e um sociélogo —
cuja tarefa é registrar as reagbes mais significativas ou aparentemente pouco
significativas dos sujeitos descodificadores (1988, p. 112).

Provavelmente, porém, ndo haveria conseguido estas respostas se se
tivesse dirigido aqueles individuos com um roteiro de pesquisa elaborado por ele
mesmo. Talvez, ao serem perguntados diretamente, negassem, até mesmo que
tomavam, vez ou outra, o seu trago. Frente, porém, a codificagdo de uma situacao
existencial, reconhecivel por eles e em que se reconheciam, em relagao dialégica
entre si e com o investigador, disseram o que realmente sentiam (1988, p. 113).

Desta forma, os temas que foram captados dentro de uma totalidade
jamais serao tratadas esquematicamente (1988, p. 115).

Este processo de “descodificacao” que, na sua dialeticidade, ndo morre na
cisdo,[...] se completa na retotalizagdo da totalidade cindida, com que nao apenas
a compreendem mais claramente, mas também vao percebendo as relagées com
outras situacdes codificadas, todas elas representacdes de situacdes existenciais
(1988, p. 116).

Mas, se os homens sao seres do quefazer é exatamente porque seu fazer
é acdo e reflexdo. E praxis. E transformacdo do mundo. E, na razdo mesma em
que o quefazer é praxis, todo fazer do quefazer tem de ter uma teoria que
necessariamente o ilumine (1988, p. 121).

A tado conhecida afirmacéo de Lénin: “Sem teoria revolucionaria ndo pode
haver movimento revolucionario” significa precisamente que nao ha revolugéo
com verbalismo, nem tampouco com afe/smo, mas com praxis, portanto, com
reflexdo e acdo incidindo sobre as estruturas a serem transformadas (1988, p.
122).

Dai que n&o sejam possiveis a manipulagao, a sloganizac¢ao, o “depdésito”,
a conducao, a prescricdo, como constituintes da praxis revolucionaria.
Precisamente porque o sdo da dominadora (1988, p. 123).

As massas populares nao tém que, autenticamente, “ad-mirar” o mundo.
denuncia-lo, questiona-lo, transforma-lo para a sua humanizag¢ao, mas adaptar-se
a realidade que serve ao dominador. O quefazer deste nao pode, por isto mesmo,
ser dialégico. Nao pode ser um quefazer problematizante dos homens-mundo ou

dos homens em suas relagbes com o mundo € com os homens. No momento em
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que se fizesse dialdgico, problematizante, ou o dominador se haveria convertido
aos dominados e ja nao seria dominador, ou se haveria equivocado. E se,
equivocando-se, desenvolvesse um tal quefazer, pagaria caro por seu equivoco
(1988, p. 123).

Do mesmo modo, uma lideranga revolucionaria, que nao seja dialégica com
as massas, ou mantém a “sombra” do dominador “dentro” de si e nao é
revolucionaria, ou esta redondamente equivocada e, presa de uma sectarizacao
indiscutivelmente maérbida, também nao é revolucionaria (1988, p. 123).

Mesmo que haja — e explicavelmente — por parte dos oprimidos, que
sempre estiveram submetidos a um regime de expoliagao, na luta revolucionaria,
uma dimensao revanchista, isto ndo significa que a revolugédo deva esgotar-se
nela (1988, p. 124).

Acéo e reflexdo e acao se dao simultaneamente (1988, p. 125).

Se, na educagao como situagao gnosioldgica, o ato cognoscente do sujeito
educador (também educando) sobre o objeto cognoscivel, ndo morre, ou nele se
esgota, porque, dialogicamente, se estende a outros sujeitos cognoscentes, de
tal maneira que o objeto cognoscivel se faz mediador da cognoscibilidade dos
dois, na teoria da acgao revolucionaria se da o mesmo (1988, p. 125-126).

Que seja esta, pois, uma afirmacgao radicalmente consequente, isto €, que
se torne existenciada pela lideranga na sua comunhdo com o povo. Comunhao
em que crescerao juntos e em que a lideranga, em lugar de simplesmente
autonomear-se, se instaura ou se autentica na sua praxis com a do povo, nunca
no des-encontro ou no dirigismo (1988, p. 127).

Falsamente realistas seremos se acreditarmos que o ativismo, que nao é
acéo verdadeira, é o caminho para a revolugao (1988, p. 128).

Criticos seremos, verdadeiros, se vivermos a plenitude da praxis. Isto é, se
nossa agao involucra uma critica reflexdo que, organizando cada vez o pensar,
nos leva a superar um conhecimento estritamente ingénuo da realidade (1988, p.
128).

Dai que toda aproximacdao que aos oprimidos facam os opressores,
enquanto classe, os situa inexoravelmente na falsa generosidade a que nos
referimos no primeiro capitulo deste trabalho. Isto ndo pode fazer a lideranga
revolucionaria: ser falsamente generosa. Nem tampouco dirigista (1988, p. 130).
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Se as elites opressoras se fecundam, necrofilamente, no esmagamento
dos oprimidos, a lideranca revolucionaria somente na comunhdo com eles pode
fecundar-se (1988, p. 130).

E o mundo ndo é um laboratério de anatomia nem os homens sao
cadaveres que devam ser estudados passivamente (1988, p. 131).

Dai que na teoria desta agao, seus atores, intersubjetivamente, incidam
sua acgado sobre o objeto, que é a realidade que os mediatiza, tendo, como
objetivo, através da transformag¢ao desta, a humanizagcdo dos homens. Isto néo
ocorre na teoria da agao opressora, cuja “esséncia” € antidialégica. Nesta, o
esquema se simplifica. Os atores t€m, como objetos de sua agao, a realidade e os
oprimidos, simultaneamente e, como objetivo, a manutengédo da opresséo,
através da manutencgéo da realidade opressora (1988, p. 132).

Se “uma acgéo livre somente o é na medida em que o homem transforma
seu mundo e a si mesmo, se uma condicao positiva para a liberdade é o
despertar das possibilidades criadoras humanas, se a luta por uma sociedade
livre ndo o € a menos que, através dela, seja criado um sempre maior grau de
liberdade individual”, se ha de reconhecer ao processe revolucionario o seu
carater eminentemente pedagdgico (1988, p. 134-135).

Nao se é antidialdgico ou dialdgico no “ar’, mas no mundo. N&o se é
antidialégico primeiro e opressor depois, mas simultaneamente. O antidialogo se
impde ao opressor, na situagdo objetiva de opressdo, para, pela conquista,
oprimir mais, ndao sé economicamente, mas culturalmente, roubando ao
oprimido conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua cultura (1988,
p. 135-136).

Em verdade, finalmente, ndo ha realidade opressora que nao seja
necessariamente antidialégica, como nao ha antidialogicidade em que o pdlo dos
opressores ndao se empenhe, incansavelmente, na permanente conquista dos
oprimidos (1988, p. 138).

Os conteudos e os métodos da conquista variam historicamente, o que
nao varia, enquanto houver elite dominadora, é esta ansia necrofila de oprimir
(1988, p. 138).

Dai que toda agcdo que possa, mesmo incipientemente, proporcionar as
classes oprimidas o despertar para que se unam é imediatamente freada pelos
opressores através de métodos, inclusive, fisicamente violentos (1988, p. 138).
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7

Tudo isto é que assusta, razoavelmente, aos opressores. Dai que
estimulem todo tipo de acédo em que além da visédo focalista, os homens sejam
“assistencializados” (1988, p. 139).

E que os grupos assistidos vdo sempre querendo indefinidamente mais e
os individuos n&o assistidos, vendo o exemplo dos que o sdo, passam a inquietar-
se por serem assistidos também (1988, p. 149).

Finalmente, surpreendemos na teoria da agao antidialégica, uma outra
caracteristica fundamental — a invasao cultural que, como as duas anteriores,
serve a conquista (1988, p. 149).

Neste sentido, a invasdo cultural, indiscutivelmente alienante, realizada
maciamente ou nao, é sempre uma violéncia ao ser da cultura invadida, que
perde sua originalidade ou se vé ameacgado de perdé-la (1988, p. 149).

E que esta, enquanto modalidade de acdo cultural de carater dominador,
nem sempre € exercida deliberadamente. Em verdade, muitas vezes os seus
agentes séo igualmente homens dominados, “sobredeterminados” pela prépria
cultura da opresséao (1988, p. 151).

Esta influéncia do lar se alonga na experiéncia da escola. Nela, os
educandos cedo descobrem que, como no lar, para conquistar alguma satisfagéo,
tém de adaptar-se aos preceitos verticalmente estabelecidos. E um destes
preceitos € nao pensar (1988, p. 152).

Por isto é que a reagdo da juventude ndo pode ser vista a nado ser
interessadamente, como simples indicio das divergéncias geracionais que em
todas as épocas houve e ha.

Na verdade, ha algo mais profundo. Na sua rebelido, o que a juventude
denuncia e condena € o modelo injusto da sociedade dominadora. Esta rebelido,
contudo, com o carater que tem, € muito recente. O carater autoritario perdura
(1988, p. 152).

E que, indiscutivelmente, os profissionais, de formacdo universitaria ou
ndo, de quaisquer especialidades, sdo homens que estiveram sob a
“sobredeterminacao” de uma cultura de dominagao, que os constituiu como seres
duais. Poderiam, inclusive, ter vindo das classes populares e a deformacgao, no
fundo, seria a mesma, se nao pior. Estes profissionais, contudo, sao necessarios

a reorganizagao da nova sociedade (1988, p. 156).
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A reconstrucado da sociedade, que nao se pode fazer mecanicistamente,
tem, na cultura que culturalmente se refaz, por meio desta revolugcido, o seu
fundamental instrumento (1988, p. 156).

[...] da cultura como superestrutura e, ndo obstante, capaz de manter na
infra-estrutura revolucionariamente transformando-se, “sobrevivéncias” do
passado [...] (1988, p. 157).

Na revolugao cultural, finalmente, a revolucao, desenvolvendo a pratica do
didlogo permanente entre lideranga e povo, consolida a participagao deste no
poder (1988, p. 158).

Como “seres para outro”, a sua transformagao interessa precisamente a
metropole.

Por tudo isto, é preciso ndo confundir desenvolvimento com modernizagao.
Esta, sempre realizada induzidamente, ainda que alcance certas faixas da
populacao da “sociedade satélite”, no fundo interessa a sociedade metropolitana
(1988, p. 160).

Por tudo isto € que as solugdes puramente reformistas que estas
sociedades tentam, algumas delas chegando a assustar e até mesmo a apavorar
a faixas mais reacionarias de suas elites, ndo chegam a resolver suas
contradi¢gbes (1988, p. 160).

O eu dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o f/ que o constitui.
Sabe também que, constituido por um fz — um nao-eu —, esse fu que o constitui
se constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu evum fu (1988, p. 165).

Aqui, propriamente, ninguém desvela o mundo ao outro e, ainda quando
um sujeito inicia o esforgo de desvelamento aos outros, € preciso que estes se
tornem sujeitos do ato de desvelar (1988, p. 167).

A guerrilha e o campesinato, continuam, se iam fundindo numa so6 massa,
sem que ninguém possa dizer em que momento se fez intimamente veridico o
proclamado e fomos parte do campesinato. So6 sei (diz ainda Guevara), no que a
mim respeita, que aquelas consultas aos camponeses da Sierra converteram a
decisdo espontdnea e algo lirica em uma forca de distinto valor e mais serena
(1988, p. 169).

Se, na teoria antidialégica da agdo, se impde aos dominadores,
necessariamente, a divisdo dos oprimidos com que, mais facilmente, se mantém

a opressao, na teoria dialdgica, pelo contrario, a lideranga se obriga ao esforgo
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incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles com ela, para a libertacao
(1988, p. 171).

Verifica-se, por isto mesmo, na realidade que s6 estard sendo
autenticamente compreendida, quando captada na dialeticidade entre a infra e
superestrutura (1988, p. 174).

E importante, porém, salientar que, na teoria dialégica da agdo, a
organizagdo jamais sera a justaposicao de individuos que, gregarizados, se
relacionem mecanicistamente (1988, p. 176).

Pelo contrario, € o momento altamente pedagdgico, em que a lideranga e
o povo fazem juntos o aprendizado da autoridade e da liberdade verdadeiras que
ambos, como um so6 corpo, buscam instaurar, com a transformacao da realidade
que os mediatiza (1988, p. 178).

Em todo o corpo deste capitulo se encontra firmado, ora implicita, ora
explicitamente, que toda agado cultural € sempre uma forma sistematizada e
deliberada de acao que incide sobre a estrutura social, ora no sentido de manté-la
como esta ou mais ou menos como estd, ora no de transforma-la (1988, p. 178).

A acdo cultural, ou esta, a servico da dominagcdo — consciente ou
inconscientemente por parte de seus agentes — ou esta a servigo da libertagao
dos homens (1988, p. 179).

Ambas, dialeticamente antagbnicas, se processam, como afirmamos, na e
sobre a estrutura social, que se constitui na dialeticidade permanéncia-mudanga
(1988, p. 179).

No fundo, o que se acha explicita ou implicitamente na acao antidialdgica
€ a intencao de fazer permanecer, na “estrutura” social, as situacbes que
favorecem a seus agentes (1988, p. 179).

Dai que estes, ndo aceitando jamais a transformagao da estrutura, que
supere as contradigdes antagdnicas, aceitem as reformas que n&o atinjam seu
poder de decisao, de que decorre a sua forca de prescrever suas finalidades as
massas dominadas (1988, p. 179).

A colocagao que, em termos aproximativos, meramente introdutérios,
tentamos fazer da questdo da pedagogia do oprimido, nos trouxe a analise,
também aproximativa e introdutéria, da teoria da acdo que serve a opressao e da
teoria dialégica da agao, que serve a libertagao (1988, p. 183).
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[...] Joli, o velho cachorro negro de meu pai, 0 seu mau humor toda vez que
um dos gatos incautamente se aproximava demasiado do lugar em que se
achava comendo e que era seu — "estado de espirito”, o de Joli, em tais
momentos, completamente diferente do de quando quase desportivamente
perseguia, acuava e matava um dos muitos timbus responsaveis pelo sumigo das
gordas galinhas de minha avo (1999, p. 13).

As almas penadas precisavam da escuriddo ou da semi-escuridao para
aparecer, das formas mais diversas — gemendo a dor de suas -culpas,
gargalhando zombeteiramente, pedindo ora¢des ou indicando esconderijos de
botijas (1999, p. 14).

Os meus temores noturnos terminaram por me agugar, manhas abertas, a
percepcdo de um sem-numero de ruidos que se perdiam na claridade e na
algazarra dos dias e que eram misteriosamente sublinhados no siléncio fundo
das noites (1999, p. 15).

A decifragdo da palavra fluia naturalmente da “leitura” do mundo
particular. Nao era algo que se estivesse dando superpostamente a ele (1999, p.
15).

Algum tempo depois, como professor também de portugués, nos meus
vinte anos, vivi intensamente a importancia ato de ler e de escrever, no fundo
indicotomizaveis (1999, p. 16).

A insisténcia na quantidade de leituras sem o devido adentramento nos
textos a serem compreendidos, e ndo mecanicamente memorizados, revela uma
visdo magica da palavra escrita (1999, p. 17-18).

Dizer-lhes sempre a nossa palavra, sem jamais nos expormos € nos
oferecermos a deles, arrogantemente convencidos de que estamos aqui para
salva-los, € uma boa maneira que temos de afirmar o nosso elitismo, sempre
autoritario (1999, p. 26).

E preciso, pois, salva-lo, e sua salvagéo estd em passivamente receber a
palavra — uma espécie de amuleto — que a “parte melhor” do mundo lhe oferece
benevolamente (1999, p. 28-29).

A sua leitura do real, contudo, ndo pode ser a repeticio mecanicamente
memorizada da nossa maneira de ler o real. Se assim fosse, estariamos caindo

no mesmo autoritarismo tdo constantemente criticado neste texto.



178

Em certo momento desta exposicao disse que, se do ponto de vista
objetivo os ingénuos se identificam com os "astutos", distinguem-se, porém,
subjetivamente. Na verdade, objetivamente uns e outros obstaculizam a
emancipagao das classes e dos grupos sociais oprimidos. Ambos se acham
marcados pela ideologia dominante, elitista, mas s os “astutos",
conscientemente, assumem esta ideologia como prépria. Neste sentido, estes
ultimos sao conscientemente reacionarios (1999, p. 29).

Por isso € que, neles, a ingenuidade é pura tatica. Assim, a unica diferenga
que ha entre mim e um educador astutamente ingénuo, com relacdo a
compreensao de um dos aspectos centrais do processo educativo esta em que,
sabendo ambos, ele e eu, que a educagao nao é neutra, somente eu o afirmo
(1999, p. 29-30).

Se antes a transformagao social era entendida de forma simplista, fazendo-
se com a mudanga, primeiro das consciéncias, como se fosse a consciéncia, de
fato, a transformadora do real, agora a transformagao social € percebida como
processo histérico em que subjetividade e objetividade se prendem
dialeticamente. J4 ndo ha como absolutizar nem uma nem outra (1999, p. 30).

De seu angulo, assim como o processo de alfabetizagdo de adultos
autoritariamente se centra na doacao da palavra dominante — e da tematica a
ela ligada — aos alfabetizandos [...] (1999, p. 32).

Do ponto de vista autoritariamente elitista, por isso mesmo reacionario, ha
uma incapacidade quase natural do povao. Incapaz de pensar certo, de abstrair,
de conhecer, de criar, eternamente "de menor”’, permanentemente exposto as
idéias chamadas exdéticas, o povao precisa de ser “defendido”. A sabedoria
popular ndo existe, as manifestacdes auténticas da cultura do povo nao existem,
a memoria de suas lutas precisa ser esquecida, ou aquelas lutas contadas de
maneira diferente; a “proverbial incultura” do povao nao permite que ele participe
ativamente da reinvencao constante da sua sociedade (1999, p. 32).

O Brasil foi "inventado” de cima para baixo, autoritariamente. Precisamos
reinventa-lo em outros termos (1999, p. 35).

Quanto mais conscientemente faga a sua Histdria, tanto mais o povo
percebera, com lucidez, as dificuldades que tem a enfrentar, no dominio
econdmico, social e cultural, no processo permanente da sua libertagao (1999, p.
40-41).
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[...] tendo de superar legados fortemente negativos de séculos de
colonialismo, entre os quais a escassez de quadros nacionais, hoje ainda
quantitativamente insuficientes para as tarefas que a reconstrugdo nacional
demanda (1999, p. 45).

Em todo o Caderno, do comeco ao fim, se problematizam constantemente
os alfabetizandos para que escrevam e leiam praticando a escrita e a leitura. Se,
em lugar nenhum é possivel escrever sem praticar a escrita, numa cultura de
memoria preponderantemente oral como a sdo-tomense, um programa de
alfabetizagédo precisa, de um lado, respeitando a cultura como estd sendo no
momento, estimular a oralidade dos alfabetizandos nos debates, no relato de
estdrias, nas analises dos fatos; de outro, desafia-los a que comecem também a
escrever (1999, p. 48).

Considerando ainda o carater oral da cultura, no estado em que se
encontra, sugere-se aos animadores que, nao apenas com relagao a este texto,
mas com relacdo a todos, facam uma leitura primeira, em voz alta,
pausadamente, que deve ser seguida silenciosamente pelos alfabetizandos
(1999, p. 49).

Participar, conscientemente, nos esforcos da reconstrucao nacional € um
dever que o homem novo e a mulher nova exigem de si mesmos (1999, p. 85).

No meu caso pessoal retomar um assunto ou tema tem que ver
principalmente com a marca oral de minha escrita (2002, p. 14).

E nesse sentido que reinsisto em que formar é muito mais do que
puramente freinar o educando no desempenho de destrezas e por que nao dizer
também da quase obstinacido com que falo de meu interesse por tudo o que diz
respeito aos homens e as mulheres, assunto de que saio e a que volto com o
gosto de quem a ele se da pela primeira vez. Dai a critica permanentemente
presente em mim a malvadez neoliberal, ao cinismo de sua ideologia fatalista e a
sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia (2002, p. 15).

Em tempo algum pude ser um observador “acinzentadamente” imparcial,
0 que, porém, jamais me afastou de uma posi¢cao rigorosamente ética (2002, p.
15).

Este pequeno livro se encontra cortado ou permeado em sua totalidade
pelo sentido da necessaria eticidade que conota expressivamente a natureza da

pratica educativa, enquanto pratica formadora (2002, p. 16).
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[...] golpear o fraco e indefeso, soterrar o sonho e a utopia, prometer
sabendo que nado cumprira a promessa, testemunhar mentirosamente, falar mal
dos outros pelo gosto de falar mal. A ética de que falo € a que se sabe traida e
negada nos comportamentos grosseiramente imorais como na perversédo
hipécrita da pureza em puritanismo (2002, p. 17).

E nado s6 interessante mas profundamente importante que os estudantes
percebam as diferengcas de compreensao dos fatos, as posi¢cdes as vezes
antagbnicas entre professores na apreciagdo dos problemas e no
equacionamento de solugcdes. Mas é fundamental que percebam o respeito e a
lealdade com que um professor analisa e critica as posturas dos outros (2002, p.
18).

De quando em vez, ao longo deste texto, volto a este tema. E que me acho
absolutamente convencido da natureza ética da pratica educativa, enquanto
pratica especificamente humana (2002, p. 19).

N&o é possivel ao sujeito ético viver sem estar permanentemente exposto
a transgressdo da ética. Uma de nossas brigas na Historia, por isso mesmo, é
exatamente esta: fazer tudo o que possamos em favor da eticidade, sem cair no
moralismo hipdcrita, ao gosto reconhecidamente farisaico. Mas, faz parte
igualmente desta luta pela eticidade recusar, com seguranga, as criticas que vém
na defesa da ética, precisamente a expressdo daquele moralismo criticado. Em
mim a defesa da ética jamais significou sua distor¢ao ou negagao (2002, p. 19).

Na verdade, falo da ética universal do ser humano da mesma forma como
falo de sua vocagédo ontolégica para o ser mais, como falo de sua natureza
constituindo-se social e historicamente ndo como um “a priori” da Historia (2002,
p. 20).

[...] é exigéncia da pratica educativa mesma independentemente de sua
cor politica ou ideoldgica (2002, p. 23).

E esta rigorosidade metddica ndo tem nada que ver com o discurso
‘bancario” meramente transferidor do perfil do objeto ou do conteudo (2002, p.
28-29).

Dai a impossibilidade de vir a tornar-se um professor critico se,
mecanicamente memorizador, € muito mais um repetidor cadenciado de frases e
de idéias inertes do que um desafiador. O intelectual memorizador, que 1é horas a

fio, domesticando-se ao texto, temeroso de arriscar-se, fala de suas leituras
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quase como se estivesse recitando-as de memodria — ndo percebe, quando
realmente existe, nenhuma relagao entre o que leu e o0 que vem ocorrendo no seu
pais, na sua cidade, no seu bairro. Repete o lido com precisdo mas raramente
ensaia algo pessoal. Fala bonito de dialética mas pensa mecanicistamente.
Pensa errado. E como se os livros todos a cuja leitura dedica tempo farto nada
devessem ter com a realidade de seu mundo (2002, p. 29-30).

Pensar certo, em termos criticos, € uma exigéncia que os momentos do
ciclo gnosiolégico vao pondo a curiosidade que, tornando-se mais e mais
metodicamente rigorosa, transita da ingenuidade para o que venho chamando
‘curiosidade epistemolégica”. A curiosidade ingénua, do que resulta
indiscutivelmente um certo saber, ndo importa que metodicamente desrigoroso,
€ a que caracteriza o senso comum (2002, p. 32).

Porque, dira um educador reacionariamente pragmatico, a escola ndo tem
nada que ver com isso. A escola ndo é partido. Ela tem que ensinar os conteudos,
transferi-los aos alunos. Aprendidos, estes operam por si mesmos (2002, p. 34).

[...] e 0 que resulta de procedimentos metodicamente rigorosos, uma
ruptura, mas uma superacao. A superacido e nao a ruptura se da na medida em
que a curiosidade ingénua, sem deixar de ser curiosidade, pelo contrario,
continuando a ser curiosidade, se criticiza. Ao criticizar-se, tornando-se entéo,
permito-me repetir, curiosidade epistemoldgica, metodicamente “rigorizando-se”
na sua aproximagao ao objeto, conota seus achados de maior exatidao (2002, p.
34).

[...] aproximando-se de forma cada vez mais metodicamente rigorosa do
objeto cognoscivel, se torna curiosidade epistemolégica. Muda de qualidade mas
nao de esséncia (2002, p. 35)

Como manifestacao presente a experiéncia vital, a curiosidade humana
vem sendo histérica e socialmente construida e reconstruida. Precisamente
porque a promogao da ingenuidade para a criticidade ndo se da
automaticamente, uma das tarefas precipuas da pratica educativo-progressista é
exatamente o desenvolvimento da curiosidade critica, insatisfeita, indécil.
Curiosidade com que podemos nos defender de “irracionalismos” decorrentes do
ou produzidos por certo excesso de “racionalidade” de nosso tempo altamente
tecnologizado. E ndo vai nesta consideragdo ‘nenhuma arrancada falsamente

humanista de negacéo da tecnologia e da ciéncia. Pelo contrario é consideragao
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de quem, de um lado, ndo diviniza a tecnologia, mas de outro a diaboliza. De
qguem a olha ou mesmo a espreita de forma criticamente curiosa (2002, p. 35-
36).

[...] o ensino dos conteudos ndo pode dar-se alheio a formagado moral do
educando. Educar é substantivamente formar. Divinizar ou diabolizar a
tecnologia ou a ciéncia é uma forma altamente negativa e perigosa de pensar
errado (2002, p. 37).

[...] se ndo se acha “trabalhado” mecanicistamente, se ndo vem sendo
submetido aos “cuidados” alienadores de um tipo especial e cada vez mais
ameacadoramente comum de mente que venho chamando "burocratizada”,
implica, necessariamente, comunicabilidade (2002, p. 42).

[...] mas submeté-las a analise metodicamente rigorosa de nossa
curiosidade epistemoldgica (2002, p. 51).

Nao é possivel também formacédo docente indiferente a boniteza e a
decéncia que estar no mundo, com o mundo e com os outros, substantivamente,
exige de nos. Nao ha pratica docente verdadeira que néo seja ela mesma um
ensaio estético e ético, permita-se-me a repeticao (2002, p. 51).

O suporte é o espacgo, restrito ou alongado, que o animal se prende
“afetivamente” tanto quanto para resistir; € o espagco necessario a seu
crescimento e que delimita seu dominio (2002, p. 56).

[...] a inteligibilidade do préprio suporte de que resultaria inevitavelmente a
comunicabilidade do inteligido, o espanto diante da vida mesma, do que ha nela
de mistério (2002, p. 56)

E fundamental insistirmos nela precisamente porque, inacabados mas
conscientes do inacabamento, seres da opc¢do, da decisdo, éticos, podemos
negar ou trair a propria ética (2002, p. 62-63).

Tal qual quem assume a ideologia fatalista embutida no discurso neoliberal,
de vez em quando criticada neste texto, e aplicada preponderantemente as
situacdes em que o paciente sdo as classes populares. “Nao ha o que fazer, o
desemprego € uma fatalidade do fim do século.” (2002, p. 63).

Como educador, devo estar constantemente advertido com relagéo a este
respeito que implica igualmente o que devo ter por mim mesmo. Nao faz mal
repetir afirmagao varias vezes feita neste texto — o inacabamento de que nos

tornamos conscientes nos fez seres éticos (2002, p. 66).
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O professor que desrespeita a curiosidade do educando, o seu gosto
estético, a sua inquietude, a sua linguagem, mais precisamente, a sua sintaxe e
a sua prosodia;[...]Jo professor que se exime do cumprimento de seu dever de
propor limites a liberdade, que se furta ao dever de ensinar, de estar
respeitosamente presente a experiéncia formadora do educando, transgride os
principios fundamentalmente éticos (1999, p. 66).

Um dos piores males que o poder publico vem fazendo a nés, no Brasil,
historicamente, desde que a sociedade brasileira foi criada, é o de fazer muitos
de noés correr o risco de, a custo de tanto descaso pela educacdo publica,
existencialmente cansados, cair no indiferentismo fatalistamente cinico que
leva ao cruzamento dos bracos. “Nao ha o que fazer” é o discurso acomodado
que nao podemos aceitar (2002, p. 74).

A rebeldia enquanto denuncia precisa se alongar até uma posigdo mais
radical e critica, a revolucionaria, fundamentalmente anunciadora. A mudanca do
mundo implica a dialetizagcdo entre a denuncia da situagdo desumanizante e o
anuncio de sua superacéo, no fundo, o nosso sonho (2002, p. 88).

Um dos equivocos funestos de militantes politicos de pratica
messianicamente autoritaria foi sempre desconhecer totalmente a compreensao
do mundo dos grupos populares (2002, p. 91).

E possivel que esse discurso do jovem operario ndo provocasse nada ou
quase nada o militante autoritariamente messianico. E possivel até que a reacdo
do mogo mais revolucionarista do que revolucionario fosse negativa a fala do
favelado, entendida como expressao de quem se inclina mais para a acomodacéao
do que para a luta (2002, p. 91-92).

Sua luta foi mais importante na constituicdo do seu novo saber do que o
discurso sectario do militante messianicamente autoritario (2002, p. 92).

O exercicio da curiosidade a faz mais criticamente curiosa, mais
metodicamente “perseguidora” do seu objeto. Quanto mais a curiosidade
espontdnea se intensifica, mas, sobretudo, se ‘“rigoriza”, tanto mais
epistemoldgica ela vai se tornando (2002, p. 97).

O educando que exercita sua liberdade ficara tdo mais livre quanto mais
eticamente va assumindo a responsabilidade de suas ag¢des (2002, p. 104).

Nenhum destes termos pode ser mecanicistamente separado, um do

outro. Como professor, tanto lido com minha liberdade quanto com minha
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autoridade em exercicio, mas também diretamente com a liberdade dos
educandos|...] (2002, p. 107).

Como professor ndo me é possivel ajudar o educando a superar sua
ignorancia se ndo supero preponderantemente a minha (2002, p. 107).

O que é preciso, fundamentalmente mesmo, é que o filho assuma
eticamente, responsavelmente, sua decisdo, fundante de sua autonomia.
Ninguém é auténomo primeiro para depois decidir (2002, p. 120).

Quando falo em educag¢ao como intervengao me refiro tanto a que aspira a
mudancgas radicais na sociedade, no campo da economia,[...Jquanto a que, pelo
contrario, reacionariamente pretende imobilizar a Histéria e manter a ordem
injusta (2002, p. 122-123).

E na diretividade da educacdo, esta vocacdo que ela tem, como agdo
especificamente humana, de “enderecgar-se” até sonhos, ideais, utopias e
objetivos, que se acha o que venho chamando politicidade da educagado. A
qualidade de ser politica, inerente a sua natureza (2002, p. 124).

Somente quem escuta paciente e criticamente o outro, fala com ele,
mesmo que, em certas condigdes, precise de falar a ele. O que jamais faz quem
aprende a escutar para poder falar com é falar impositivamente (2002, p. 127-
128).

E claro que ja ndo se trata de asfixia truculentamente realizada pelo rei
despatico sobre seus suditos]...] (2002, p. 128).

E preciso que, ao respeitar a leitura do mundo do educando para ir mais
além dela, o educador deixe claro que a curiosidade fundamental a inteligibilidade
do mundo ¢ histérica e se da na histdria, se aperfeicoa, muda qualitativamente, se
faz metodicamente rigorosa. E a curiosidade assim metodicamente rigorizada
faz achados cada vez mais exatos. No fundo, o educador que respeita a leitura de
mundo do educando, reconhece a historicidade do saber, o carater histérico da
curiosidade, desta forma, recusando a arrogancia cientificista, assume a
humildade critica, prépria da posi¢cao verdadeiramente cientifica (2002, p. 139).

O caminho autoritario j@ é em si uma contravencdo a natureza
inquietamente indagadora, buscadora, de homens e de mulheres que se perdem

ao perderem a liberdade.
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E exatamente por causa de tudo isso que, como professor, devo estar
advertido do poder do discurso ideoldgico, comegando pelo que proclama a morte
das ideologias (2002, p. 149).

Em face de um problema cuja andlise remete a visualizagado da situagao-
limite", cuja critica lhes €& incOmoda, sua tendéncia é ficar na periferia dos
problemas, rechagando toda tentativa de adentramento no nucleo mesmo da
questdo. Chegam, inclusive, a irritar-se quando se lhes chama a atencéo para
algo fundamental que explica o acidental ou o secundario, aos quais estdo dando
significagao primordial (1988, p. 96).

A insisténcia na quantidade de leituras sem o devido adentramento nos
textos a serem compreendidos, e ndo mecanicamente memorizados, revela uma
visdo magica da palavra escrita (1999, p. 17-18).

“Dai a necessidade que tem uma biblioteca popular centrada nesta linha se
estimular a criagdo de horas de trabalho em grupo, em que se fagam verdadeiros
seminarios de leitura, ora buscando o adentramento critico no texto, procurando
apreender a sua significagdo mais profunda, ora propondo aos leitores uma
experiéncia estética, de que a linguagem popular é intensamente rica (1999, p.
33).

Ensinar e aprender tém que ver com o esforco metodicamente critico do
professor de desvelar a compreensdo de algo e com o empenho igualmente
critico do aluno de ir entrando como sujeito em aprendizagem, no processo de
desvelamento que o professor ou professora deve deflagrar. Isso ndo tem nada
que ver com a transferéncia de conteudo e fala da dificuldade mas, ao mesmo
tempo, da boniteza da docéncia e da discéncia (2002, p. 134)

Nada que diga respeito ao ser humano, a possibilidade de seu
aperfeigoamento fisico e moral, de sua inteligéncia sendo produzida e desafiada,
os obstaculos a seu crescimento, o que possa fazer em favor da boniteza do
mundo como de seu enfeamento, a dominagao a que esteja sujeito, a liberdade
por que deve lutar, nada que diga respeito aos homens e as mulheres pode
passar despercebido pelo educador progressista (2002, p.162).

Enquanto a sectarizagdo é mitica, por isto alienante, a radicalizagao é
critica, por isto libertadora. Libertadora porque, implicando no enraizamento que
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os homens fazem na opg¢éao que fizeram, os engaja cada vez mais no esforgo de
transformacé&o da realidade concreta, objetiva. (1988, p. 25).

Cada representacao da situagdo apresenta um numero determinado de
elementos a serem descodificados pelos grupos de alfabetizandos, com o auxilio
do coordenador de debates (1987, p. 110).

O alfabetizando ganha distancia para ver sua experiéncia: “ad-mirar”.
Nesse instante, comeca a descodificar (1988, p. 11).

Ao objetivar seu mundo, o alfabetizando nele reencontra-se com os outros
e nos outros, companheiros de seu pequeno “circulo de cultura” (1988, p. 11).

O método Paulo Freire ndo ensina a repetir palavras, ndo se restringe a
desenvolver a capacidade de pensa-las segundo as exigéncias logicas do
discurso abstrato; simplesmente coloca o alfabetizando em condigcdes de poder
re-existenciar criticamente as palavras de seu mundo, para, na oportunidade
devida, saber e poder dizer a sua palavra (1988, p. 13).

Ensino em cujo processo o alfabetizador fosse “enchendo” com suas
palavras as cabegas supostamente “vazias” dos alfabetizandos (1999, p. 19).

Na verdade, tanto o alfabetizador quanto o alfabetizando, ao pegarem, por
exemplo, um objeto, como fago agora com o que tenho entre os dedos, sentem o
objeto, percebem o objeto sentido e sdo capazes de expressar verbalmente o
objeto sentido e percebido (1999, p. 19).

Esta montagem n&o pode ser feita pelo educador para ou sobre o
alfabetizando (1999, p. 19).

[...] costumavamos desafiar os alfabetizandos com um conjunto de
situagbes codificadas de cuja decodificagdo ou “leitura” resultava a percepg¢éo
critica do que é cultura, pela compreensao da pratica ou do trabalho humano,
transformador do mundo (1999, p. 21).

[...] Viver ou encarnar esta constatagdo evidente, enquanto educador ou
educadora, significa reconhecer nos outros - ndo importa se alfabetizandos ou
participantes de cursos universitarios|...] (1999, p. 26).

Do ponto de vista critico e democratico como ficou mais ou menos claro
nas analises anteriores, o alfabetizando, e ndo o analfabeto, se insere num

processo criador, de que ele € também sujeito (1999, p. 29).



187

O comando da leitura e da escrita se da a partir de palavras e de temas
significativos a experiéncia comum dos alfabetizandos e ndo de palavras e de
temas apenas ligados a experiéncia do educador (1999, p. 29).

De seu angulo, assim como o processo de alfabetizagdo de adultos
autoritariamente se centra na doacao da palavra dominante — e da tematica a ela
ligada — aos alfabetizandos [...] (1999, p. 32).

Eu ndo poderia assessorar um governo que, em nome da primazia da
“aquisicao” de técnicas de ler e de escrever palavras por parte dos
alfabetizandos, exigisse de mim ou simplesmente sugerisse que eu fizesse a
dicotomia entre a leitura do texto e leitura do contexto (1999, p. 38).

[...] no quadro do IDAC estao funcionando 394 circulos de cultura com a
participagao de perto de 14 mil alfabetizandos (1999, p. 43).

O grupo de alfabetizandos olhava em siléncio a codificagao (1999, p. 44).

O exercicio desta atividade critica, na analise da pratica social, da realidade
em processo de transformacdo possibilita aos alfabetizandos, de um lado,
aprofundar o ato de conhecimento na pés-alfabetizacao; de outro, assumir diante
de sua quotidianidade uma posigao mais curiosa (1999, p. 44).

Na etapa da alfabetizacdo, o que se pretende ndo é ainda uma
compreensao profunda da realidade que se esta analisando, mas desenvolver
aquela posicdo curiosa referida acima; estimular a capacidade critica dos
alfabetizandos enquanto sujeitos do conhecimento, desafiados pelo objeto a ser
conhecido (1999, p. 44-45).

Relagdo que inexiste toda vez que, na pratica, o alfabetizando é tomado
como paciente do processo, puro recipiente da palavra do alfabetizador (1999, p.
45).

Nao me parece necessario, aqui, insistir demasiado no que esta primeira
pagina do Cadermo de Exercicios, que comeg¢a a ser usado quando o0s
alfabetizandos ja sdo capazes de ler pequenas sentengas, pode oferecer a
educadores e educandos como reflexao em torno da importancia da pratica para
o ato de conhecimento (1999, p. 46).

O espago que se segue, em branco, é para uso dos alfabetizandos (1999,
p. 47).

Mais uma vez, o espagco em branco como convite aos alfabetizandos para

que se arrisquem a escrever. Em todo o Caderno, do comec¢o ao fim, se
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problematizam constantemente os alfabetizandos para que escrevam e leiam
praticando a escrita e a leitura (1999, p. 48).

[...] respeitando a cultura como estd sendo no momento, estimular a
oralidade dos alfabetizandos nos debates, no relato de estdrias, nas analises dos
fatos; de outro, desafia-los a que comecem também a escrever (1999, p. 48).

[...] fagam uma leitura primeira, em voz alta, pausadamente, que deve ser
seguida silenciosamente pelos alfabetizandos (1999, p. 49).

No esforco de continuar desafiando os alfabetizandos a ler criticamente e
a escrever, ao mesmo tempo que se prossegue no estimulo a sua oralidade, se
Ihes propde o seguinte exercicio, na pagina 12:[...] (1999, p. 49).

[...] mas sem nenhuma definicdo do que é verbo e nenhuma consideragao
tedrica a propdsito de seus modos e de seus tempos e pessoas, se chega a
pagina 17 com mais um desafio a criticidade dos alfabetizandos (1999, p. 50).

Se se observa bem o Cadermo de Exercicios, de que venho agora
transcrevendo partes, se nota como o desafio a percepgdo critica dos
alfabetizandos gradualmente cresce,
pagina a pagina, bem como o chamamento a que se experimentem na escrita
(1999, p. 50).

Depois da leitura da estéria da pagina 22, com que se reconhece, na forma
escrita, 0 que ja se conhecia na oralidade, se propde, na pagina 23, como desafio
aos alfabetizandos, para que escrevam também o seguinte texto[...] (1999, p.
53).

Na pagina seguinte se volta a insistir junto aos alfabetizandos que
escrevam e sugere-se a criagdo, no caso em que o fagam, de antologias de
estdrias populares (1999, p.54).

Desta forma, na medida em que ambos — lideranca e povo — se vao
criticizando, vai a revolugdo defendendo-se mais faciimente dos riscos dos
burocratismos que implicam novas formas de opressdo e de “invasao”, que sao
sempre as mesmas (1988, p. 158).

Na verdade, a curiosidade ingénua que, “desarmada”, estd associada ao
saber do senso comum, é a mesma curiosidade que, criticizando-se,
aproximando-se de forma cada vez mais metodicamente rigorosa do objeto
cognoscivel, se torna curiosidade epistemolégica. Muda de qualidade mas nao de
esséncia (2002, p. 34-35).
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Desproblematizando o tempo, a chamada morte da Historia decreta o
imobilismo que nega o ser humano (2002, p. 130).

Ao criticizar-se, tornando-se entdo, permito-me repetir, curiosidade
epistemoldgica, metodicamente “rigorizando-se” na sua aproximagao ao objeto,
conota seus achados de maior exatiddo (2002, p. 34).

O discurso ideolégico da globalizagdo procura disfargar que ela vem
robustecendo a riqueza de uns poucos e verticalizando a pobreza e a miséria de
milhdes. O sistema capitalista alcanga no neoliberalismo globalizante 0 maximo
de eficacia de sua malvadez intrinseca (2002, p. 144).

Tém uma profunda intuicdo da forga criticizante do dialogo (1988, p. 146).

No momento, porém, em que se comece a auténtica luta para criar a
situagdo que nascera da superagao da velha, ja se esta lutando pelo ser mais. E,
se a situagao opressora gera uma totalidade desumanizada e desumanizante,
que atinge aos que oprimem e aos oprimidos, ndo vai ceder, como ja afirmamos,
aos primeiros, que se encontram desumanizados pelo s6 motivo de oprimir, mas
aos segundos, gerar de seu ser menos a busca do ser mais de todos (1988, p.
34).

Ter mais, na exclusividade, ndo é um privilégio desumanizante e
inauténtico dos demais e de si mesmos, mas um direito intocavel. Direito que
“conquistaram com seu esforgo, com sua coragem de correr risco”... (1988, p. 46).

Denuncia de uma realidade desumanizante e anuncio de uma realidade
em que os homens possam ser mais. Anuncio e denuncia ndo sao, porém,
palavras vazias, mas compromisso historico (1988, p. 73).

E preciso primeiro que, os que assim se encontram negados no direito
primordial de dizer a palavra, reconquistem esse direito, proibindo que este
assalto desumanizante continue (1988, p. 79).

Para alcangar a meta da humanizagdo, que nao se consegue sem O
desaparecimento da opressdo desumanizante, € imprescindivel a superacao das
“situagdes-limites” em que os homens se acham quase coisificados” (1988, p. 95).

O que pretende a revolugao auténtica é transformar a realidade que
propicia este estado de coisas, desumanizante dos homens (1988, p. 126).

Este “medo da liberdade”, em técnicos que ndo chegaram sequer a fazer a
descoberta de sua agao invasora, € maior ainda, quando se lhes fala do sentido
desumanizante desta agao (1988, p. 154).
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A mudang¢a do mundo implica a dialetizagdo entre a denuncia da situagao
desumanizante e o anuncio de sua superagao, no fundo, o nosso sonho (2002,
p. 88).

Enquanto sentirem assim, pensarem assim e agirem assim, reforcam o
poder do sistema. Se tornam coniventes da ordem desumanizante (2002, p. 93).

O que ¢é preciso, fundamentalmente mesmo, € que o filho assuma
eticamente, responsavelmente, sua decisdo, fundante de sua autonomia.
Ninguém é auténomo primeiro para depois decidir (2002, p. 120).

Dai que a briga pelo resgate do sentido da utopia de que a pratica
educativa humanizante nao pode deixar de estar impregnada tenha de ser uma
sua constante (2002, p. 130).

A ideologia fatalista, imobilizante, que anima o discurso neoliberal anda
solta no mundo (2002, p. 21).

Por tudo isso me parece uma enorme contradicdo que uma pessoa
progressista, que nao teme a novidade, que se sente mal com as injusticas, que
se ofende com as discriminacdes, que se bate pela decéncia, que luta contra a
impunidade, que recusa o fatalismo cinico e imobilizante, ndo seja criticamente
esperangosa (2002, p. 81).

O quefazer deste nado pode, por isto mesmo, ser dialdégico. Nao pode ser
um quefazer problematizante dos homens-mundo ou dos homens em suas
relagbes com o mundo e com os homens. No momento em que se fizesse
dialégico, problematizante, ou o dominador se haveria convertido aos dominados
e ja n&o seria dominador, ou se haveria equivocado (1988, p. 123).

De uma pedagogia problematizante e ndo de uma “pedagogia” dos
“depésitos”, "bancaria”. Por isto € que o caminho da revolucao é o da abertura as
massas populares, ndo o do fechamento a elas. E o da convivéncia com elas, ndo
o da desconfianga delas (1988, p. 135).

Mesmo porque, na relativa experiéncia que temos tido com massas
populares, como educador, com uma educacgdo dialégica e problematizante,
vimos acumulando um material relativamente rico, que foi capaz de nos desafiar a
correr o risco das afirmacdes que fizemos (1988, p. 184).

Como meio de resposta a ele, é a informacdo formadora e nao
sloganizante, domesticadora, em torno dos mais minimos problemas que tenham

que ver com o destino do pais (1999, p. 41).
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Arma-lo contra a for¢ca dos irracionalismos, de que era presa facil, na
emersdo que fazia, em posicéo transitivante ingénua (1987, p. 86).

[...] com os conteudos concretos da realidade sobre a qual exerce o ato
cognoscente (1988, p. 26).

[...] e valores aos educandos, meros pacientes, a maneira da educagéo
‘bancéria”, mas um ato cognoscente. Como situagao gnosiolégica, em que o
objeto cognoscivel, em lugar de ser o término do ato cognoscente de um sujeito,
€ o0 mediatizador de sujeitos cognoscentes, educador, de um lado, educandos,
de outro, a educagao problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da
superacao da contradicdo educador-educandos. Sem esta, ndo é possivel a
relacdo dialdgica, indispensavel a cognoscibilidade dos sujeitos cognoscentes,
em torno do mesmo objeto cognoscivel (1988, p. 68).

O primeiro, em que ele, na sua biblioteca ou no seu laboratério, exerce um
ato cognoscente frente ao objeto cognoscivel, enquanto se prepara para suas
aulas. O segundo, em que, frente aos educandos, narra ou disserta a respeito do
objeto sobre o qual exerceu o seu ato cognoscente (1988, p. 69).

[...] uma vez que o objeto que deveria ser posto como incidéncia de seu ato
cognoscente é posse do educador e ndao mediatizador da reflexdo critica de
ambos.

A pratica problematizadora, pelo contrario, ndo distingue estes momentos
no quefazer do educador-educando.

Nao é sujeito cognoscente em um, e sujeito narrador do conteudo
conhecido em outro (1988, p. 69).

Deste modo, o educador problematizador re-faz, constantemente, seu ato
cognoscente, na cognoscibilidade dos educandos (1988, p. 69).

Por isto, a primeira nega o dialogo, enquanto a segunda tem nele o selo do
ato cognoscente, desvelador da realidade (1988, p. 72).

Propde a eles sua situacdo como incidéncia de seu ato cognoscente,
através do qual sera possivel a superagdo da percepgao magica ou ingénua que
dela tenham (1988, p. 74).

[...] se instaura como situag&o gnosioldgica, em que os sujeitos incidem seu

ato cognoscente sobre o objeto cognoscivel que os mediatiza (1988, p. 83).
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[...] em cuja pratica educadores-educandos e educandos-educadores
conjuguem sua agao cognoscente sobre o mesmo objeto cognoscivel, tem de
fundar-se, igualmente, na reciprocidade da acao (1988, p. 100).

As codificagdes, de um lado, sdo a mediagao entre o “contexto concreto ou
real’, em que se dao os fatos e o "contexto tedrico", em que sao analisadas; de
outro, sdo o objeto cognoscivel sobre que o educador-educando e os educandos-
educadores, como sujeitos cognoscentes, incidem sua reflexao critica (1988, p.
109).

Como a descodificagcédo €, no fundo, um ato cognoscente, realizado pelos
sujeitos descodificadores, e como este ato recai sobre a representagdo de uma
situagdo concreta, abarca igualmente o ato anterior com o qual os mesmos
individuos haviam apreendido a mesma realidade, agora representada na
codificagéo (1988, p. 110).

Se, na educagdao como situagdo gnosioldgica, o ato cognoscente do
sujeito educador (também educando) sobre o objeto cognoscivel, ndo morre, ou
nele se esgota, porque, dialogicamente, se estende a outros sujeitos
cognoscentes, de tal maneira que o objeto cognoscivel se faz mediador da
cognoscibilidade dos dois, na teoria da agao revolucionaria se da o mesmo (1988,
p. 125-126).

Que me seja perdoada a reiteragdo, mas é preciso enfatizar, mais uma vez:
ensinar ndo é transferir inteligéncia do objeto ao educando mas instiga-lo no
sentido de que, como sujeito cognoscente, se torne capaz de inteligir e
comunicar o inteligido (2002, p. 134-135).

Ela é verbosa. Palavresca. E “sonora’. E “assistencializadora". Nao
comunica. Faz comunicados, coisas diferentes... (1987, p. 93).

Superada a contradicdo, o que antes era mera transformacao
“assistencializadora® em Dbeneficio, sobretudo, da matriz, se torna
desenvolvimento verdadeiro, em beneficio do “ser para si” (1988, p. 160).

Neste sentido é que toda investigacdo tematica de carater
conscientizador se faz pedagdgica e toda auténtica educagdo se faz
investigacdo do pensar (1988, p. 102).

Desta maneira, o poder revolucionario, conscientizado e conscientizador,
nao apenas € um poder, mas um novo poder; um poder que nao é so6 freio

necessario aos que pretendam continuar negando os homens, mas também um
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convite valente a todos os que queiram participar da reconstru¢cado da sociedade
(1988, p. 156).

Saliente-se contudo que, ndo obstante a relevancia ética e politica do
esforco conscientizador que acabo de sublinhar, ndo se pode parar nele,
deixando-se relegado para um plano secundario o ensino da escrita e da leitura
da palavra (2002, p. 93).

Dai que, conscientizadora também, proporcione, ao mesmo tempo, a
apreensdo dos “temas geradores” e a tomada de consciéncia dos individuos em
torno dos mesmos (1988, p. 87).

Neste sentido € que a investigagdo do “tema gerador”’, que se encontra
contido no “universo tematico minimo” (os temas geradores em interagcédo) se
realizada por meio de uma metodologia conscientizadora, além de nos
possibilitar sua apreensdo, insere ou comeca a inserir os homens numa forma
critica de pensarem seu mundo (1988, p. 97).

A significagdo conscientizadora da investigacdo dos temas geradores. Os
varios momentos da investigagao (1988, p. 100).

Dai também o imperativo de dever ser conscientizadora a metodologia desta
investigacao (1988, p. 103).

Todo este debate é altamente criticizador e motivador. O analfabeto
apreende criticamente a necessidade de aprender a ler e a escrever. Prepara-se
para ser o agente deste aprendizado (1987, p. 111).

[...] haveria de ser a de uma educacao critica e criticizadora (1987, p. 86).

E, quanto mais sentiamos que o processo brasileiro, no jogo cada vez mais
aprofundado de suas contradicbes, marchava para posi¢coes irracionais e
anunciava a instalacdo de seu novo recuo, mais parecia a nés imperiosa uma
ampla acao educativa criticizadora (1987, p. 88).

Nado ha outro caminho sendo o da pratica de uma pedagogia
humanizadora, [...] (1988, p. 55).

O mundo ndo é. O mundo estd sendo. Como subjetividade curiosa,
inteligente, interferidora na objetividade com que dialeticamente me relaciono,
meu papel no mundo ndo é sé o de quem constata o que ocorre, mas também o
de quem intervém como sujeito de ocorréncias (2002, p. 85).

A educacdo liberadora é incompativel com uma pedagogia que, de

maneira consciente ou mistificada, tem sido pratica de dominacdo. A pratica da
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liberdade s6 encontrara adequada expressao numa pedagogia em que o oprimido
tenha condigdes de, reflexivamente, descobrir-se e conquistar-se como sujeito de
sua prépria destinagao histdrica (1988, p. 9).

A pedagogia do oprimido €, pois, liberadora de ambos, do oprimido e do
opressor (1988, p. 9-10).

Esta conquista ndo se pode comparar com o crescimento espontaneo dos
vegetais: participa da ambiglidade da condigdo humana e dialetiza-se nas
contradigbes da aventura historica, projeta-se na continua recriagdo de um mundo
que, ao mesmo tempo, obstaculiza e provoca o esforco de superacao liberadora
da consciéncia humana. A antropologia acaba por exigir e comandar uma politica
(1988, p. 10).

Como situagao gnosioldgica, em que o objeto cognoscivel, em lugar de ser
o término do ato cognoscente de um sujeito € o mediatizador de sujeitos
cognoscentes, educador, de um lado, educandos, de outro, a educagéo
problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da superagao da contradigao
educador-educandos (1988, p. 68).

N&o realizam nenhum ato cognoscitivo, uma vez que o objeto que deveria
ser posto como incidéncia de seu ato cognoscente é posse do educador e néo
mediatizador da reflexdo critica de ambos (1988, p. 69).

[...] os sujeitos dialdgicos se voltam sobre a realidade mediatizadora que,
problematizada, os desafia (1988, p. 167).

As formas de acdo cultural, em situacdes distintas como estas, tém,
contudo, o mesmo objetivo: aclarar aos oprimidos a situagao objetiva em que
estdo, que é mediatizadora entre eles e os opressores, visivel ou ndo (1988, p.
174).

Dai a impossibilidade de vir a tornar-se um professor critico se,
mecanicamente memorizador, € muito mais um repetidor cadenciado de frases e
de idéias inertes do que um desafiador. O intelectual memorizador, que 1é horas
a fio, domesticando-se ao texto, temeroso de arriscar-se, fala de suas leituras
guase como se estivesse recitando-as de memoéria [...] (2002, p. 29-30).

Do ponto de vista dos interesses dominantes, ndo ha duvida de que a
educacao deve ser uma pratica /imobilizadora e ocultadora de verdades (2002, p.
111).
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Deste modo, o educador problematizador re-faz, constantemente, seu ato
cognoscente, na cognoscibilidade dos educandos (1988, p. 69).

Pelo fato mesmo de esta pratica educativa constituir-se em uma situagao
gnosiologica, o papel do educador problematizador é proporcionar, com os
educandos, as condicdes em que se dé a superagcao do conhecimento no nivel da
doxa pelo verdadeiro conhecimento, o que se da, no nivel do /logos (1988, p. 69-
70).

[...] e que se acham retomados e propostos de modo problematizador nos
textos que compdem os Cadernos de Cultura Popular, empregados na poés-
alfabetizagao (1999, p. 42-43).

[...] que nos seja indiferente ser um educador “bancario” ou um educador
“problematizador” (2002, p. 28).

A concepgdo problematizadora e libertadora da educagdo. Seus
pressupostos (1988, p. 62).

Ao contrario da “bancéria”, a educagao problematizadora, respondendo a
esséncia do ser da consciéncia, que € sua /ntenclionalidade, nega o0s
comunicados e existencia a comunicagao (1988, p. 67).

Neste sentido, a educagao libertadora, problematizadora, ja ndo pode ser
o ato de depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de transmitir “conhecimentos”
e valores aos educandos, meros pacientes, a maneira da educag¢ao “bancaria”,
mas um ato cognoscente (1988, p. 68).

Como situagao gnosioldgica, em que o objeto cognoscivel, em lugar de ser
o término do ato cognoscente de um sujeito, € o mediatizador de sujeitos
cognoscentes, educador, de um lado, educandos, de outro, a educagéo
problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da superagao da contradi¢éo
educador-educandos (1988, p. 68).

O antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”, que serve a
dominagado; outra, a problematizadora, que serve a libertagdo, toma corpo
exatamente ai (1988, p. 68).

Para manter a contradigdo, a concepgao “bancaria” nega a dialogicidade
como esséncia da educagédo e se faz antidialégica; para realizar a superagao, a
educacao problematizadora — situagado gnosioldgica — afirma a dialogicidade e
se faz dialogica (1988, p. 68).
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Em verdade, nao seria possivel a educagao problematizadora, que rompe
com os esquemas verticais caracteristicos da educagdo bancaria, realizar-se
como pratica da liberdade, sem superar a contradicdo entre o educador e os
educandos. Como também néo lhe seria possivel fazé-lo fora do dialogo (1988, p.
68).

A pratica problematizadora, pelo contrario, ndo distingue estes momentos
no quefazer do educador-educando (1988, p. 69).

Assim é que, enquanto a pratica bancaria, como enfatizamos, implica uma
espécie de anestesia, inibindo o poder criador dos educandos, a educacgao
problematizadora, de carater autenticamente reflexivo, implica um constante ato
de desvelamento da realidade (1988, p. 70).

Enquanto, na concepcao “bancaria” — permita-se-nos a repeticao insistente
— 0 educador vai “enchendo” os educandos de falso saber, que sao os conteludos
impostos, na pratica problematizadora, vao os educandos desenvolvendo o seu
poder de captagao (1988, p. 71).

A educacédo problematizadora se faz, assim, um esforco permanente
através do qual os homens vao percebendo, criticamente, como estdo sendo no
mundo com que e em que se acham (1988, p. 72).

A problematizadora, comprometida com a libertagdo, se empenha na
desmitificagdo (1988, p. 72).

A concepcao e a pratica “bancarias”, imobilistas, “fixistas”, terminam por
desconhecer os homens como seres historicos, enquanto a problematizadora
parte exatamente do carater historico e da historicidade dos homens (1988, p.
72).

Enquanto a concepcao “bancaria” da énfase a permanéncia, a concepgao
problematizadora reforga a mudanca.

Deste modo, a pratica “bancaria”, implicando no imobilismo a que fizemos
referéncia, se faz reacionaria, enquanto a concepgéo problematizadora que, nédo
aceitando um presente “bem comportado”, ndo aceita igualmente um futuro pré -
dado, enraizando-se no presente dindmico, se faz revolucionaria.

A educacédo problematizadora, que n&o é fixismo reacionaria, € futuridade

revolucionaria (1988, p. 73).
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Em Acdo Cultural para a libertagdo, discutimos mais amplamente este
sentido profético e esperangoso da educagdo (ou acao cultural)
problematizadora (1988, p. 73).

[...] a percepgao fatalista que estejam tendo os homens de sua situagéo, a
pratica problematizadora, ao contrario, propde aos homens sua situagdo como
problema (1988, p. 74).

Para a pratica "bancaria”, o fundamental é, no maximo, amenizar esta
situacdo, mantendo, porém, as consciéncias imersas nela. Para a educacao
problematizadora, enquanto um quefazer humanista e libertador, o importante
esta em que os homens submetidos a dominacao lutem por sua emancipagao
(1988, p. 75).

Esta é a razdo por que a concepgao problematizadora da educagao nao
pode servir ao opressor (1988, p. 75).

[...] a propésito da educagao problematizadora, parece-nos indispensavel
tentar algumas consideracdes em torno da esséncia do dialogo (1988, p. 77).

Para o educador-educando, dialégico, problematizador, o conteudo
programatico da educagéo ndo é uma doacgao [...] (1988, p. 83).

Educacado e investigagdo tematica, na concepg¢ao problematizadora da
educacéo, se tornam momentos de um mesmo processo (1988, p. 102).

Enquanto na prética “bancaria” da educagdo, antidialégica por esséncia,
por isto, ndao comunicativa, o educador deposita no educando o conteudo
programatico da educacdo, que ele mesmo elabora ou elaboram para ele, na
pratica problematizadora, dialégica por exceléncia, este conteudo, que jamais &
“‘depositado”, se organiza e se constitui na visdo do mundo dos educandos, em
que se encontram seus temas geradores (1988, p. 102).

Se, na etapa da alfabetizacdo, a educagdo problematizadora e da
comunicagao busca e investiga a “palavra geradora”, na pos-alfabetizagao, busca
e investiga o “tema gerador” (1988, p. 102).

Se este é o0 objetivo da educagao problematizadora que defendemos, a
investigacdo tematica, que a ela mais que serve, porque dela é um momento, a
este objetivo ndo pode fugir também (1988, p. 111).

Funcionaria a dramatizacdo como codificagdo, como situacao

problematizadora, a que se seguiria a discussao de seu conteudo (1988, p. 118).
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Outro recurso didatico, dentre de uma visdo problematizadora da
educacao e nao “bancaria”, seria a leitura e a discussao de artigos de revistas, de
jornais, de livros, comegando-se por trechos (1988, p. 118).

Descobrirem-se, portanto, através de uma modalidade de acao cultural,
adialdgica, problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o
mundo, significa, num primeiro momento, que se descubram como Pedro,
Anténio, com Josefa, com toda a significacdo profunda que tem esta descoberta
(1988, p. 173).

[...] € que eles se entreguem a curiosidade critica dos educandos e nao que
sejam lidos mecanicamente. A linguagem dos textos € desafiadora e néao
sloganizadora (1999, p. 39).

Negros ndao rezam. Com sua negritude, os negros sujam a branquitude
das oragdes... A mim me da pena e ndo raiva, quando vejo a arrogancia com que
a branquitude de sociedades em que se faz isso, em que se queimam igrejas de
negros, se apresenta ao mundo como pedagoga da democracia (2002, p. 40).

N&o me venha com justificativas genéticas, sociolégicas ou histéricas ou
filosoficas para explicar a superioridade da branquitude sobre a negritude, dos
homens sobre as mulheres, dos patrbes sobre os empregados (2002, p. 67).

Quando descobrem em si 0 anseio por libertar-se, percebem que este
anseio somente se faz concretude na concretude de outros anseios (1988, p.
34).

N&o ha duvida, porém, de que, se este reconhecimento ainda nao significa
que sejam sujeitos, concretamente, “significa, disse um aluno nosso, serem
sujeitos em esperanga”. E esta esperanga os leva a busca de sua concretude
(1988, p. 127-128).

Nao posso ser professor a favor simplesmente do Homem ou da
Humanidade, frase de uma vaguidade demasiado contrastante com a concretude
da pratica educativa (2002, p. 115).

O fechamento ao mundo e aos outros se torna transgressdo ao impulso
natural da incompletude (2002, p. 153).

A “dodiscéncia” — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis,
sdo assim praticas requeridas por estes momentos do ciclo gnosioldgico (2002, p.
31).
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E que este, distorcendo a relacdo auténtica entre o sujeito e a realidade
objetiva, divide também o cognoscifivo do afetivo e do afivo que, no fundo, séo
uma totalidade ndo-dicotomizavel (1988, p. 172).
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