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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo demonstrar qual a contribuicdo que a obra de Marcuse oferece para uma
compreensdo do fendbmeno da indisciplina em sala de aula, sua origem e seu desenvolvimento. Para tanto
utilizaremos a ‘nogao de escala’, presente na obra do professor Luiz Roberto Salinas fortes, na qual é analisado o
trabalho filosofico de J.-J. Rousseau buscando eliminar as possiveis contradi¢Bes das quais € acusado o fildsofo
genebrino. A utilizacdo desta nog¢do busca mostrar que, baseados na leitura do pensamento de Freud, elaborada
por Marcuse, torna-se possivel iluminar a questdo da relagdo entre o trabalho docente e o fendmeno da
indisciplina escolar, a partir de uma nova perspectiva. Veremos que, compreendida a questdo da cisdo do
conhecimento e de sua génese, a partir da divisdo social do trabalho, tal fenbmeno nasce da falta de sentido
gerada como conseqiiéncia dos desdobramentos da Filosofia Moderna. Apontadas as causas indicaremos que a
solucdo do problema passa pela tentativa de reconstrugdo desse sentido perdido, a partir da ampliagdo do
conceito de razdo.

Palavras-chave: Indisciplina; Razéo; Caréncia; Trabalho; Conhecimento; Filosofia moderna.



ABSTRACT

This work intends to demonstrate the contribution of Marcuse’s work to the comprehension of
the phenomen of indiscipline in the classroom, its origin and its development. We will utilize
the “scale notion”, present in the work of Luiz Roberto Salinas Fortes, in which is analised the
philosofical work of J.-J. Rousseau, looking for to reduce the possible contradictions in his
work. The utilization of this notion tries to demonstrate that, in accordance with Freud’s
thought as read by Marcuse, it is possible to enlight the question of the relation between
teacher’s work and phenomen of school indiscipline, in a new perspective. We will see that,
understood the question of a scission of knowledge and its genesis, from a starting point of
social labour division, such a phenomenon borns from a lack of sense, originated as a
consequence of the development of Modern Philosophy. Pointed the causes we will show that
the solution of the problem pass through the attempt of reconstruction of this lost sense, from
the ampliation of the concept of reason.

Keywords: Indiscipline; Reason; Need; Work; Knowledge; Modern philosophy.
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INTRODUCAO

Psicandlise e Marxismo: A aproximacdo destas duas leituras de fendmenos do Real ou
do proprio Real, como no caso do marxismo; destas duas estruturas conceituais de
interpretacdo da posi¢do do homem no mundo revela de saida, a importancia da obra
filoséfica intentada por Herbert Marcuse.

Filésofo alemdo, formado pelas Universidades de Berlim e Friburgo, intelectual
pertencente & denominada Escola de Frankfurt, Marcuse busca elucidar de que maneira as
categorias presentes na obra de Freud, pertencentes a esfera do individuo, podem ser
transpostas para a esfera politica, possibilitando, assim, uma andlise singular da condigéo
humana no interior do Modo de Producdo Capitalista. Este horizonte filosofico de sua obra
pode ser reconhecido, inclusive, a partir das proposic¢des iniciais do Prefacio a primeira edicdo
de Eros e Civilizagéo.

Segundo seu autor sua analise do social,

emprega categorias psicologicas porque elas se converteram em categorias
politicas.

A fronteira tradicional entre a Psicologia, de um lado, a Politica e a Filosofia
Social, do outro, tornou-se obsoleta em virtude da condicdo do homem na era
presente: 0s processos psiquicos anteriormente autbnomos e identificaveis estdo
sendo absorvidos pela fungdo do individuo no Estado — pela sua existéncia
publica.

Portanto, os problemas psicologicos tornam-se problemas politicos: a perturbacéo
particular reflete mais diretamente do que antes a perturbacdo do todo, e a cura
dos disturbios pessoais depende mais diretamente do que antes da cura de uma
desordem geral.

A era propende para ser totalitaria, mesmo que ndo tenha produzido Estados
totalitarios. A Psicologia pdde ser elaborada e praticada como uma disciplina
especial enquanto a psique logrou sustentar-se contra o poder pablico, enquanto a
intimidade foi real, realmente desejada e obedecia a seus préprios moldes; se 0
individuo ndo tem a capacidade nem a possibilidade de ser por si mesmo, 0s
termos da Psicologia convertem-se nos termos das forcas da sociedade que
definem a psique. (Marcuse, 1980: 25).

Se dermos 0 nosso assentimento, pelo menos provisoriamente, a estas proposicoes que
indicam o horizonte de uma certa fluidez entre as fronteiras do publico e do privado, podemos

inferir que tal posicionamento tedrico permite-lhe uma visdo singular acerca das condicdes



historicas do nosso tempo, principalmente no que tange ao problema da alienacdo e da
reificacdo no interior das sociedades capitalistas.

O que veremos nesta dissertacdo é que tal leitura psicanalitica das rela¢fes sociais leva
Marcuse a conceber o homem como prisioneiro de uma cruel organizacdo particular da
economia.

O encadeamento de razbes proposto pelo autor indica que, se analisarmos o
desenvolvimento argumentativo presente na obra de Freud, reconheceremos que o caminho
para a civilizacdo deve ser comparado a uma marcha em dire¢cdo a um grau cada vez maior de
descontentamento, pois, sendo 0 mundo demasiadamente pobre para satisfazer as
necessidades humanas, este exigiria um trabalho arduo em sua transformacdo, com o
propdsito de garantir o bem estar do homem.

A organizagdo econOmica atual -que procura legitimar suas posi¢cOes a partir do
reconhecimento deste mundo também como um mundo de caréncia, € que serve como uma
importante barreira para a possibilidade de vislumbrarmos o alto preco pago pela psique em
consequéncia da aceitacdo das regras do jogo econdmico -estaria legitimada pela teoria de
Freud a partir do possivel intercambio, postulado por Marcuse, entre 0s niveis ontogénico e
filogenético das categorias que norteiam os estudos psicanaliticos. Em outras palavras,
poderiamos utilizar as categorias psicanaliticas da analise do individuo para entender, e de
certa maneira justificar, a exploracdo do homem pelo homem, caracteristica das relaces de
producdo capitalistas. Porém, segundo Marcuse, esta organizacdo do social, baseada na
legitimidade da exploracdo a partir dos pressupostos da caréncia, possui um carater historico
e, portanto, a possibilidade de sua negacao estaria inscrita nas proprias condi¢des materiais do
atual desenvolvimento do capitalismo.

Existiria, de acordo com Marcuse, no mundo de hoje, uma impossibilidade para a
aceitacdo do fundamento logico da dominagdo baseado na caréncia, na medida em que a
necessidade de labuta somente poderia ser perpetuada, em nosso nivel atual de organizacdo da
producdo, no intuito de preservar as relagdes de dominacdo. Para o autor, o presente nivel de
desenvolvimento do Capitalismo possibilita a eliminacdo ou, no minimo, a diminui¢do, do
mal-estar propiciado pelo processo civilizatorio; abrindo, assim, a senda para a realizagdo de
uma especie de gaya sciencia, pelo menos como um horizonte de possibilidades inscritas no
proprio movimento argumentativo da andlise freudiana da formacdo do individuo. Ainda,
segundo Marcuse, haveria a possibilidade, garantida pelo proprio Freud, de uma unido feliz
entre Eros e Civilizacdo. Tal afirmagdo parece, a principio, ir de encontro a todo o

pensamento pos-freudiano do qual somos herdeiros. Tomando os textos principais de Freud,



segundo Marcuse, que esclarecem os mecanismos de interacdo entre psique e mundo, vemos
que sua obra aponta para a existéncia de uma alteridade que opde de maneira inequivoca,
bem-estar e civilizacdo. Porém, em Eros e Civilizacdo, Marcuse procura indicar que tal
identidade entre civilizagdo e mal estar somente foi perpetuada, e tomada como axiomaética,
gracas a uma abordagem do pensamento freudiano que se impOs a custa de mutilacGes
profundas em sua obra.

De acordo com Marcuse, se tomarmos toda a metapsicologia freudiana que foi
abandonada pelos revisionistas, isto €, seus textos que tratam, basicamente, da teoria dos
instintos e da pré-histéria da humanidade, poderemos encontrar indicios de que esta
identificacdo ndo tem um carater de necessidade, sendo apenas fruto de uma certa organizacéo
historica das relac6es de trabalho, que se perpetuou a partir de interesses inerentes ao modo de
producéo capitalista.

A andlise da obra de Freud como um todo, e principalmente destes textos expurgados
pelos revisionistas, permitiriam o reconhecimento de que suas consideracdes referentes a
psique humana seriam constituidas de conceitos substancialmente sociologicos e contrarios a
esta identificacdo, tomada como necessaria, entre civilizagdo e descontentamento.

A leitura ndo mutilada da obra de Freud leva Marcuse a afirmar que “o biologismo de
Freud é teoria social numa dimensao profunda, que tem sido obstinadamente nivelada pelas
escolas neofreudianas.”(Marcuse, 1980, : 29). Ap6s o acompanhamento desta analise ndo
mutilada da obra de Freud, iremos, no corpo desta dissertacdo, analisar, a partir da teia de
raciocinio tecida pelo seu autor, em Eros e Civilizagdo, uma particular espécie de interacdo
constituinte da malha das relac6es sociais.

Buscaremos mostrar de que maneira o pensamento de Marcuse, acerca das posi¢des de
Freud, pode contribuir para a compreensdo das relagdes de ensino/aprendizagem, no interior
das instituicdes de ensino formal. Nossa analise focara, principalmente, os aspectos referentes
as relagdes de poder que perpassam as interacoes entre professores e alunos no interior da sala
de aula. A busca das solugcbes para os problemas do exercicio da autoridade em sala de aula
tém-nos perseguido durante o nosso trabalho de varios anos do magistério. Herdeiro de uma
escola que perdeu a nogdo dos limites da autoridade legitima, ap6s anos de ditadura militar,
procuramos reencontrar o ideal grego da justa medida nas relagfes interpessoais em sala de
aula.

O dificil re-aprendizado da convivéncia democratica passa, necessariamente pela escola,
na medida em que é responsabilidade dela, entre outras, a formacdo de pessoas capazes de

suplantar os problemas referentes a questao da alteridade no interior das relacGes sociais.



Temos como objetivo desta reflexdo encontrar subsidios tedricos que possam garantir,
aos futuros educadores, uma escola melhor do que a que herdamos. Acreditamos que a
abordagem da psicandlise, por meio de um viés marxista, tal como a empreendida por
Marcuse em seu Eros e Civilizagao, pode contribuir como uma espécie de catalisador para um
re-pensar da postura do professor em sala de aula, indicando um norte que apontara para uma
justa medida entre autoridade e liberdade nas interagdes de aprendizagem inerentes ao

trabalho docente.



Primeiro Capitulo
QUESTAO DE METODO

Ao buscarmos a construcdo de um trabalho monografico acerca da analise do
pensamento de Freud, a partir de qualquer perspectiva de leitura de sua obra, nos
posicionamos no dominio da discussdo acerca do contraponto entre Natureza X Cultura. Que
novidades podemos esperar? A Historia da Filosofia ja ndo possui, em seus anais,
considerac@es suficientes acerca do estudo desta oposi¢cdo? O que poderia pretender mais um
texto acerca do mesmo assunto? Qual o diferencial que indicaria a necessidade de, mais uma
vez, retornarmos ao mesmo tema? Tais questionamentos sdo pertinentes sempre que
pretendemos voltar a esta oposicao, cara aos estudos filosoficos, principalmente, quando o
horizonte a partir do qual se da a consideracao desta oposicéao € a obra de Freud.

Em primeiro lugar, o que almejamos ndo é a originalidade. Ndao é de hoje que
intelectuais, dos mais diversos ramos das ciéncias sociais, buscam ligagcbes entre o
pensamento de Freud e o de outros pensadores. O que indicaria uma certa singularidade,
talvez, seja o fato de ndo buscarmos ratificar oposi¢Ges, mas apostar numa convergéncia. A
analise empreendida por Marcuse, nos permite entrever uma saida singular do impasse que
separa de maneira radical Eros e Civilizacéo. Segundo sua andlise, o0 proprio
desenvolvimento do pensamento filoséfico ocidental ja indicaria, como fim, este esposar
possivel entre civilizacdo e prazer. Em outras palavras, tal possibilidade de convergéncia
estaria garantida nos préprios desdobramentos do conceito de razao.

Para que possamos compreender melhor a importancia da contribuicdo de Marcuse,
vamos, inicialmente, buscar em Rousseau, 0S conceitos que abrirdo caminho para o
desenvolvimento de nossa argumentacéo.

A escolha de Rousseau ndo é arbitraria. Partiremos das idéias do cidaddo genebrino,
ambicionando salientar a presenca de um instrumento de analise, presente em sua obra, a
saber, sua nogao de escala instrumento este analisado por Fortes, em suas pesquisas de pos-
graduacdo no departamento de filosofia da Universidade de Séo Paulo. Esta nocdo, cara ao
pensador Rousseau, ser-nos-a de extrema valia para eliminarmos qualquer contradi¢do interna
que se possa aventar contra Marcuse em sua analise do processo civilizatério; sendo esta

também, no que tange a Rousseau, a meta de Fortesem suas consideracdes acerca do texto



Carta a D’Alembert, presentes em sua tese de livre-docéncia denominada “Paradoxo do
Espetaculo.

Esta nocdo de escala podera vir ao encontro das postulacdes presentes na obra de
Marcuse acerca do exame do pensamento do pai da psicanalise. Vamos mostrar que, a partir
dela, a obra de Freud, acusada as vezes de contraditoria, pode ser tomada numa completude
dificilmente alcancada de outra forma. Para tanto, vamos estabelecer as bases de nosso

problema, a partir de uma primeira aproximacao ao pensamento de Rousseau,

Oh! Homem, de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam tuas opinides,
ouve-me; eis tua historia como acreditei té-la lido ndo nos livros de teus
semelhantes, que sdo mentirosos, mas na natureza que jamais mente. Tudo o que
estiver nela serd verdadeiro; s6 sera falso aquilo que, sem o querer, tiver
misturado de meu. Os tempos de que vou falar sdo muito distantes; como
mudaste! E, por assim dizer, a vida de tua espécie que vou descrever de acordo
com as qualidades que recebeste, e que tua educacdo e teus habitos puderam
falsear, mas que ndo puderam destruir. Ha, eu sei, uma idade em que o homem
individual gostaria de parar; de tua parte, procurards a época na qual desejarias
que tua espécie tivesse parado. Descontente com teu estado presente, por motivos
que anunciam a tua infeliz posteridade maiores descontentamentos ainda, quem
sabe gostarias de retrogradar. Tal desejo deve constituir o elogio de teus primeiros
antepassados, a critica de teus contemporaneos e o temor daqueles que tiverem a
infelicidade de viver depois de ti. (Rousseau, 1973: 243).

A evocacdo presente no Segundo Discurso, escrito por Rousseau, a partir do tema
proposto, em 1753, pela academia de Dijon, indica, além das dificuldades inerentes a empresa
a que se propde o autor, a emergéncia de um juizo que opde, calcado numa alteridade
valorativa, o passado e o futuro da condi¢cdo humana. Esta tentativa de reconstrucéo tedrica da
historia dos primeiros passos do homem em direcéo ao advento da civilizacdo, esta espécie de
“Arqueologia da Desigualdade”, como a empresa de Rousseau é nomeada por Matos, (1978),
procura delimitar, de maneira clara, quais caracteristicas pertencem ao homem em seu Estado
Natural e quais sdo artificios que constituem uma espécie de segunda natureza sobreposta a
primeira; como um tipo de méascara que oblitera a visdo da sua condicéo inicial. O resultado
de tal trabalho arqueoldgico ja é de nosso conhecimento. Admitindo no homem a qualidade
da perfectibilidade e a virtude natural da piedade, o autor do Segundo Discurso encontra 0s
moveis que justificam o deslocar inexoravel do homem em direcdo ao agregado que
denominamos hoje sociedade civil.

De maneira analoga, Freud, no corpo de sua obra fundadora da psicanalise, realiza um

trabalho de escrutinio, um trabalho arqueoldgico. Mergulhando no interior do homem, ele



busca encontrar os fundamentos daquela que passou a ser a figura central da Filosofia
Moderna: o sujeito. Busca estabelecer ndo a distingdo entre o natural e o artificial na conduta
humana, como Rousseau, mas encontrar as conseqiéncias da interacdo daquele nucleo
central, ao qual Freud denominava psique humana, com o mundo exterior (alteridade entre os
componentes da psique e a Realidade exterior a ela).

Que ambos, Rousseau e Freud, trabalhem seu objeto de estudo segundo a categoria da
alteridade, natural/artificial no primeiro, interior/exterior no segundo, ndo € motivo para
grande espanto. Na abertura de seu livro O segundo sexo, Beauvoir (1980), ensaiando um
discurso acerca da condicdo feminina, depara-se também com a intrincada questdo da
alteridade, com a questdo da invencdo do outro, invencdo que ndo esta, segundo ela,
inocentemente calcada na simples separacao entre opostos de valores idénticos, como o norte
e o sul de um campo magnético, mas que carregam em si juizos de valor. Juizos estes nem
sempre alicersados em argumentos razoaveis. Para Beauvoir (1980), “a categoria do Outro é
tdo original quanto a propria consciéncia. Nas mais primitivas sociedades, nas mais antigas
mitologias, encontra-se sempre uma dualidade que é a do Mesmo e a do Outro... a alteridade é
uma categoria fundamental do pensamento humano”. (p. 11).

O pensar a partir de oposicOes entre claro/escuro, dentro/fora, bem/mal, alto/baixo,
natural/artificial etc, constituiria, assim, uma espécie de condicdo natural para o exercicio da
racionalidade como forma de nossa humanidade. Mas, no caso das obras de Rousseau e de
Freud, as semelhancgas entre seus exercicios de pensamento ndo se limitam a esta abordagem
do objeto a partir de oposi¢Oes. Para ambos, 0s processos de alteragdo pelos quais os homens
passaram, e passam, nos niveis filogenético e ontogenético, indicam uma espécie de
involucdo, uma espécie de retroagir para condi¢des crescentes de pendria e descontentamento.

Existe, em ambos, um juizo de valor que opBe de maneira inequivoca bem viver e
civilizagdo. Vamos ratificar o que estamos afirmando acerca das categorias centrais do
pensamento destes dois estudiosos da condi¢cdo humana, analisando, primeiramente, algumas
posicdes de Rousseau. Se focarmos nossa atencdo no encadeamento de seus argumentos
filoséficos, sem nos preocuparmos, no momento, com 0s paradoxos que emergem quando
este trabalha em sua cadeia de raciocinios politicos, notaremos a existéncia de dois niveis de
analise, a saber, 0s niveis ontogénico e filogenético do desenvolvimento humano.

Na constatacdo do continuo processo de deterioracdo das relagdes, homem/ mundo,
homem/homem, este dois niveis de analise podem ser reconhecidos se compararmos trechos
de sua obra autobiografica, As confissdes, com o desenvolvimento argumentativo do Segundo

discurso. Analisemos, primeiramente, o nivel ontogenético, partindo do depoimento do



proprio Rousseau acerca de um episddio marcante de seu desenvolvimento pessoal. No inicio
de suas confissbes, no momento preciso em que Rousseau relembra fatos importantes
relativos a sua infancia, podemos colher o seguinte depoimento de extrema importancia para a

economia de nossa argumentacdo. Afirma Rousseau,

Um dia, eu estudava a licdo s6, no quarto contiguo a cozinha. A criada pusera 0s
pentes de Mlle. Lambercier a secar na chapa. Quando os veio buscar, notou que
um estava com o0s dentes quebrados. Quem responsabilizar pelo estrago?
Ninguém, afora eu, entrara no quarto. Interrogam-me, e neguei ter pegado no
pente. O senhor e a senhorita Lambercier reuniram-se, exortaram-me, apertaram-
me, ameagaram-me. Continuei teimando, porém a convicgéo deles era muito forte,
e passou por cima de meus protestos, ainda que fosse a primeira vez que me
vissem mentir com tanta audécia. Tomaram a cousa a serio, Como 0 merecia. A
maldade, a mentira, a teimosia, pareciam igualmente dignas de punicdo. Mas,
desta vez, ndo foi Mlle. Lambercier que me castigou. Escreveram ao meu tio
Bernard, que acorreu. (...) Passaram ja cingienta anos sobre essa aventura, e nao
posso mais ter medo de outra vez ser punido por esse fato; pois bem, declaro a
face do céu que estava inocente, que ndo quebrei nem toquei no pente, que Ndo me
aproximei da chapa, que nem sequer pensei nisso. Ninguém me pergunte como
aconteceu esse estrago; ignoro-o e ndo o posso compreender. O que sei com toda
certeza é que eu estava inocente. (...) Foi esse o final da serenidade da minha vida
infantil. Desde esse instante, deixei de gozar uma felicidade pura, e sinto ainda
hoje que pararam ai as lembrancgas dos encantos de minha infancia. Ficamos ainda
uns meses em Bossey. Ficamos 1a tal como descrevem o primeiro homem: no
paraiso terrestre, ainda, mas ja sem dele gozar. Era na aparéncia a mesma
situacdo, mas na realidade tudo era diferente. (Rousseau, 1959: 31-34).

Nesta citacdo, também considerada um ponto nodal na andlise do pensamento
rousseauniano por Starobinski (1991), encontramos indicios que nos permitem iniciar a
analise do momento exato da queda sofrida pelo individuo Rousseau em seu percurso rumo a
maturidade. No centro desta situacdo vivida, surge, a oposicao, cara a Rousseau, entre o ser e
0 parecer. Esta oposicdo que ocupa um lugar central em seu pensamento politico, mostra o
momento de ruptura no interior de sua biografia, na qual uma espécie de condicao paradisiaca
é deixada para tras em favor de uma perda da transparéncia entre os coragdes.

Como afirma Starobinski (1991), ao

...mesmo tempo em que se revela confusamente a ruptura ontolédgica do ser e do
parecer, eis que o mistério da injustica se faz sentir de modo intoleravel a essa
crianca. Ela acaba de aprender que a intima certeza da inocéncia € impotente
contra as provas aparentes da culpa; acaba de aprender que as consciéncias sao
separadas e que é impossivel comunicar a evidéncia imediata que se experimenta
em si mesmo. Desde entdo, o paraiso esta perdido: pois o paraiso era a
transparéncia reciproca das consciéncias, a comunicacéo total e confiante. (p. 20).



Ser inocente e parecer culpado: um pequeno incidente situa Rousseau no centro desta
cisdo.

Atormentado por esta incapacidade de superar a separacdo entre os coragcdes, Rousseau
reconhece ai a porta de entrada para todos os vicios. O aprendizado possui uma face perversa.
A certeza da inviolabilidade da intimidade do sujeito lhe permite a dissimulacdo, o mentir, o
trabalhar como personagem de si mesmo. Esta persona, no sentido original do termo, impede
a transparéncia existente antes do pecado original. Apesar do caso indicar a inexisténcia de
um culpado, houve a queda, e, a partir dela, a perda da inocéncia original. Podemos,
analisando esta passagem das Confissfes, encontrar indicios no interior do pensamento de
Rousseau que nos mostram a degradacao sofrida pelo individuo no desenrolar historico de sua
subjetividade. Ocorre, com 0 passar do tempo, uma perda ininterrupta da inocéncia original
em favor de uma aparéncia que passa a dominar todas as nossas relagdes sociais. A certeza da
inviolabilidade do sujeito permite uma separacdo cada vez maior entre 0 ser e 0 parecer.

Em outros textos como no Ensaio sobre a origem das linguas ou na Carta a D’
Alembert, esta nocdo de opacidade sera alocada na questdo da representagdo como um todo.
No caso da linguagem, por exemplo, antecipando Nietzsche, as palavras serdo reconhecidas
como espécies de falsas pontes que separariam 0 homem e a natureza e este de seu
interlocutor, impedindo a emergéncia da imediatitude reinante em sua condigdo natural. No
caso da resposta enderecada a D’Alembert, o centro da discussdo se desloca para a
representacdo teatral e politica, na qual as cisGes se multiplicam numa velocidade vertiginosa,
empurrando o homem para condigdes de miserabilidade crescentes. Estas consideragoes,
acerca da biografia de Rousseau, ja nos permitiriam ir ao encontro da nogdo de escala,
presente na obra de Salinas, porém, analisemos as posi¢des do filésofo genebrino.

Antes de extrairmos as conseqiiéncias ultimas destas posi¢des presentes no pensamento
de Rousseau, analisaremos, brevemente, o problema da cisdo ser/parecer no nivel
filogenético, na historia de nosso desenvolvimento como espécie. Para tanto retornemos a
nossa analise do Segundo Discurso. Os paragrafos iniciais do texto objetivam estabelecer os
limites de seu proprio discurso. Neste desenrolar inicial de sua cadeia de razfes, o autor
circunscreve, de maneira precisa, quais sdo as limitagdes de sua empresa. Interessado em
conhecer o estado natural do homem, concebendo este, mergulhado na dispersdao original,
caracteristica dos primordios de nossa espécie, Rousseau ndo deixa de reconhecer o carater

conjetural de suas afirmagdes. Segundo ele,



Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois eles ndo se prendem a questéo.
N&o se devem considerar as pesquisas, em que se pode entrar neste assunto, como
verdades histdricas, mas somente como raciocinios hipotéticos e condicionais,
mais apropriados a esclarecer a natureza das coisas do que a mostrar a verdadeira
origem e semelhantes aquelas que, todos os dias, fazem nossos fisicos sobre a
formacdo do mundo. A religido nos ordena a crer que, tendo o proprio Deus tirado
0s homens do estado de natureza logo depois da criacdo, séo eles desiguais por
que assim o desejou; ela ndo proibe, no entanto, de formar conjecturas extraidas
unicamente da natureza do homem e dos seres que o circundam, acerca do que se
teria transformado o género humano se fora abandonado a si mesmo.
(Rousseau,1973: 242-243).

Durante toda a primeira parte do texto, Rousseau busca estabelecer, de maneira
hipotética, as caracteristicas norteadoras da relacdo entre 0 homem e a natureza na dispersdo
original. E nesta primeira parte, também, que aparecem as definicbes, centrais para a
economia de sua argumentacdo, de duas caracteristicas inerentes ao humano, quais sejam, a
faculdade distintiva da perfectibilidade e a virtude da piedade natural.

No momento em que o desenrolar do discurso exige de Rousseau a delimitacdo mais
precisa do objeto de sua andlise, surge, primeiramente, o reconhecimento de uma faculdade
determinante da espécie humana: a perfectibilidade. A faculdade da perfectibilidade serviria
como caracteristica distintiva entre os homens e os demais animais. Como podemos ler no

Discurso,

Mas, ainda quando as dificuldades que cercam todas essas questdes deixassem por
um instante de causar discusséo sobre a diferenca entre 0 homem e o animal,
haveria uma outra qualidade muito especifica que o distinguiria e a respeito da
qual ndo pode haver contestacdo — é a faculdade de aperfeicoar-se, faculdade que,
com o auxilio das circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e se
encontra, entre nés, tanto na espécie quanto no individuo; o animal, pelo
contrario, ao fim de alguns meses, € 0 que sera por toda a vida, e sua espécie, no
fim de milhares de anos, 0 que era no primeiro ano desses milhares. (Rouseau,
1973: 249).

A perfectibilidade seria, assim, uma faculdade latente no homem que, em movimento,
nos momentos em que fosse posto diante de um obstaculo as suas pretensdes, permitiria seu
caminhar inexoravel para niveis cada vez mais refinados de civilizagdo. E, por exemplo, a
partir do constatar desta intima relacdo entre a perfectibilidade e o obstaculo que Starobinski
(1991), constroi a estrutura de sua argumentacao.

A passagem do homem do estado natural para o social e a consequliente depravacao de

suas relagdes com a natureza e com os individuos da mesma espécie, se da fora do dominio da



necessidade. Inocentando o homem e Deus da responsabilidade pela queda, Rousseau
encontra, segundo Starobinski, o elo que faltava para compreender por qual cadeia de
prodigios pode ele abandonar o paraiso de sua condicdo primordial em troca de um crescente
descontentamento.

Retornando ao desenrolar argumentativo do Segundo Discurso poderemos ratificar a
postulacdo da existéncia deste elo. No inicio da segunda parte do Discurso Sobre a
Desigualdade, a atencdo de seu autor volta-se para o nascimento da sociedade civil. As
palavras de abertura dessa segunda parte da argumentacdo ja anunciam um desfecho em

peripécia. Num apontar indubitavel da passagem da boa para a m4 sorte, afirma Rousseau,

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um
terreno, lembrou-se de dizer isto € meu e encontrou pessoas suficientemente
simples para acredita-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores
ndo pouparia ao género humano aquele que, arrancando as estacas ou enchendo o
fosso, tivesse gritado a seus semelhantes: ‘Defendei-vos de ouvir esse impostor;
estareis perdidos se esquecerdes que os frutos sdo de todos e que a terra nao
pertence a ninguém!” Grande € a possibilidade, porém, de que as coisas ja entdo
tivessem chegado ao ponto de ndo poder mais permanecer como eram, pois essa
idéia de propriedade, dependendo de muitas idéias anteriores que s6 poderiam ter
nascido sucessivamente, ndo se formou repentinamente no espirito humano. Foi
preciso fazer-se muitos progressos, adquirir-se muita inddstria e luzes, transmiti-
las e aumenté-las de geracdo para geracdo, antes de chegar a esse Gltimo termo do
estado de natureza”. (Rousseau, 1973: 265-266).

Novamente surge, no pensamento de Rousseau, o indicio de que o caminho do homem
da dispersao original até o advento da sociedade civil se deu por meio de uma infinidade de
acontecimentos mediadores e que estes escapam, de certa maneira, a possibilidade de uma
reconstrucdo historica rigorosa. Tal encadeamento de prodigios que ja vimos na andlise do
fragmento de sua obra autobiografica, ligado a fatos ocorridos durante sua infancia, repete-se
aqui no dominio do género.

H& uma impossibilidade da recriacdo de todos os elos intermediérios. No entanto, em
contrapartida, ja salientamos anteriormente também, que na analise da historia da evolugdo da
especie humana, a intencdo de Rousseau ndo é a do rigoroso encadeamento de evidéncias
historicas, ligada a fatos, mas um analisar da questdo proposta pela Academia de Dijon a
partir de raciocinios hipotéticos e condicionais.

Desta forma, o espirito de Rousseau permite-se 0 estabelecimento de um conjunto
consistente de proposi¢fes que visam mais o provavel. Para justificar o inexoravel caminhar

do homem em direcdo a graus cada vez mais refinados de civilizacdo e descontentamento e



ainda, para eximi-lo de toda a culpa por ele resvalar, sua argumentacdo retornard ao dominio
do hipotético. Sua narrativa acerca das relacdes entre o acaso e a manifestacdo da
perfectibilidade, como caracteristica fundamentalmente humana, durante as transformacoes
sofridas pela espécie, deve ser construida a partir de uma linguagem indicativa deste carater
condicional de sua argumentacao.

Todo o desenrolar da segunda parte do Discurso Sobre a Desigualdade procura
preencher esta lacuna que explicaria de que maneira ocorreu a passagem do homem primitivo
para a condicdo civil. No entanto, para a economia de nosso trabalho, os movimentos iniciais
desta argumentacdo serdo suficientes. Ap6s um rapido analisar da condi¢do e dos sentimentos

do homem primevo, Rousseau toca num ponto nodal do Segundo Discurso. Afirma o autor,

Essa foi a condigcdo do homem nascente; essa foi a vida de um animal limitado
inicialmente as sensacbes puras que, tdo-sé se aproveitando dos dons que a
natureza lhe oferecia, longe estava de pensar em arrancar-lhes alguma coisa. Mas
logo surgiram dificuldades e impds-se aprender a vencé-las; a altura das arvores,
que o impedia de alcangar os frutos, a concorréncia dos animais que procuravam
nutrir-se deles, a ferocidade daqueles que lhe ameagavam a propria vida, tudo o
obrigou a entregar-se aos exercicios do corpo; foi preciso tornar-se agil, rapido na
carreira, vigoroso no combate. As armas naturais, que sao os galhos de arvore e as
pedras, logo se encontraram em sua mao. Aprendeu a dominar os obstaculos da
natureza, a combater, quando necessario, 0s outros animais, a disputar sua
subsisténcia com os proprios homens ou a compensar-se daquilo que era preciso
ceder ao mais forte.(Roussaeu, 1973: 266).

Observa-se, nesta passagem, que os obstaculos que se apresentaram ao homem em sua
relacdo com o meio natural obrigaram-no a desenvolver sua capacidade para a industria. A
criacdo e o uso de instrumentos para domar uma natureza, que passa, a partir de um dado
momento, a mostrar-se hostil, levaram-no a reconhecer a necessidade do trabalho. Esta ciséo
entre 0 mundo do trabalho e 0 mundo natural sera o mével de todas as outras cisdes que
terminardo por empurrar 0 homem até a sua condigédo presente de evolucgéo.

Repete-se, assim, no dominio da espécie, o nascimento de uma série de cisdes como as
ocorridas no dominio do individuo. Arrancado do centro das relagdes ndo mediadas entre 0s
coragdes, caracteristica do estado de natureza, o homem mergulha no espetaculo da vida
social. Ao tornar-se uma espécie de personagem deste espetaculo seu sentimento absoluto
amor de si € substituido pelo amor proprio, sentimento relativo caracteristico do homem no
interior da sociedade civil.

Como em sua biografia pessoal, a cisdo entre 0 ser e parecer emerge no interior do

desenvolvimento da espécie, por meio de uma cadeia de acontecimentos fortuitos. E,



novamente, uma obra do acaso o estopim que desencadeia a queda do homem rumo a graus
cada vez maiores de insatisfacdo. Esta andlise de alguns rudimentos da obra filoséfica de
Rousseau esta de certa forma completa. Os dois niveis de seu discurso foram considerados em
nossa argumentacdo. A andlise destes dois niveis de sua argumentacdo servird de subsidio
para nossa aproximacdo com a obra de Fortes (1976, 1997).

Partindo desta colecdo dos principios norteadores do pensamento politico de Rousseau,
acerca do desenvolvimento do homem como individuo e como espécie, estamos autorizados a
postular a emergéncia, em sua argumentagdo, de algumas contradi¢des. Tal possibilidade é
aventada também por Chaui, no prefacio a obra de Fortes (1976).

No inicio desse prefacio, ha a intencdo de indicar qual o carater inovador presente em
mais uma obra acerca do pensamento de Rousseau. A chave para responder a esta indagacao,
segundo Chaui, reside no fato do autor deste novo comentario acerca das questdes politicas
enfrentadas por Rousseau ndo necessitar empreender uma mutilagdo na obra do fildsofo, na
intencdo de resgatar a coeréncia aparentemente perdida no conjunto de sua obra. O prefacio,
entdo, é precedido por uma citacdo de uma parte do préprio texto de Fortes acerca do lugar do
discurso politico, trecho que busca justificar este jogo, presente na filosofia de Rousseau,

entre a critica ao discurso e sua insisténcia em se pronunciar. Segundo Fortes,

O escrever sobre Politica se situa também em um espaco intermediario entre um
fazer e um calar-se. Ou, ainda: um espaco que é limitado por duas figuras distintas
do falar. Ou nos calamos porque fazemos — a palavra €, entdo, supérflua — ou nos
calamos porque ja ndo podemos fazer mais nada — a palavra é, entdo, indtil. Entre
o territorio da acdo eficaz e o da impossibilidade da acéo, estende-se o dominio da
escrita. Entre a figura do Principe ou do Legislador bem sucedido — Moisés,
Licurgo — e a figura do politico impotente, constitui-se 0 espaco do escritor
politico (Fortes, 1976: 11).

Ao indicar o lugar exato do discurso politico, Fortes elimina a possibilidade do
reconhecimento de uma contradicéo entre as idéias de Rousseau postuladas, por exemplo, no
Contrato Social, nas ConsideracGes sobre o governo do Polbnia, e nos dois primeiros
discursos, todos textos de sua propria lavra. Como poderia um defensor da supremacia da
Vontade Geral aventar a possibilidade de estabelecer, como individuo, uma constituigdo a ser
seguida numa determinada sociedade real? Como conciliar 0s termos oponentes,
representados no aparente paradoxo entre seus escritos politicos e sua critica veemente a todos

0s tipos de representacdo, inclusive a da linguagem, presente em seu Ensaio Sobre a Origem



das Linguas? Todas as respostas a estas perguntas emergirdo, mais tarde, no interior do
percurso intelectual do proprio Fortes.

Em seu texto, Fortes (1997) introduz a nocdo de escala como o instrumento de anélise
que faltava para eliminar as possiveis acusacfes de incoeréncia que pesavam contra Rousseau.
Esta nogdo, que vamos apreciar em detalhe a partir deste novo movimento nesta dissertacéo,
sera 0 ponto central em torno do qual gravitara nossa apreciacdo do pensamento de Marcuse,
em Eros e Civilizacéo.

Procuraremos mostrar de que maneira esta nogdo, que segundo Fortes preside o
pensamento filosofico de Rousseau, pode ser um instrumento importante de analise para
ratificar as posicdes de Marcuse acerca do pensamento de Freud em prol de uma sociedade
pautada por uma menor repressao. Antes de considerarmos 0 momento em que Fortes (1997)
enfrenta uma andlise da Carta a D’Alembert de Rousseau, vale a pena colhermos uma
passagem da apresentacdo do texto, para que possamos reconhecer 0 momento exato em que a

noc¢ao supracitada € introduzida,

O teatro sempre constituiu uma preocupacdo permanente para os philosophes do
século XVIII. Voltaire, por exemplo, pretendeu ocupar o lugar de Racine e
tornou-se 0 mais celebrado poeta tragico do tempo. Diderot ndo foi tdo bem
sucedido como dramaturgo, mas seus escritos sobre o espetaculo teatral
legitimaram o drama, deixando marcas em Beaumarchais, em Lessing e no teatro
romantico. No caso de Jean-Jacques Rousseau, 0 teatro talvez seja ainda mais
decisivo. Como afirma Luiz Roberto Salinas no Paradoxo do espetaculo, é o lugar
por onde passou, um dia, o desejo de gldria do genebrino recém-chegado a Paris,
que logo se pos a escrever comédias e Operas; é 0 objeto de severa e inquietante
reflexdo na Carta a d” Alembert sobre os espetaculos, uma das mais terriveis pecas
de acusacdo jamais escrita contra o teatro; € a metafora obsecante que estd em
toda parte: no rigor do moralista, na severidade do pedagogo, nas novidades do
pensador politico. Em suma, o teatro é o ‘paradigma essencial’ que organiza o
‘sistema’ rousseauniano em sua totalidade. Dai a importancia de se voltar a Carta
a d’ Alembert, livro no qual Rousseau trata exaustivamente do espetaculo teatral e
que, ndo por acaso, assinala sua ruptura com os philosophes. Como se sabe, a
Carta lida com uma questdo concreta: a proposta da introducdo do teatro em
Genebra, feita por d’Alembert no sexto volume da Encyclopédie. Conforme diz
Rousseau no prefacio, ‘ja ndo se trata aqui de um vao palavrorio de filosofia, mas
de uma verdade pratica importante para um povo inteiro’. Entretanto, para se
entender de que modo a Carta resolve a dificuldade, para dar conta da
complexidade de sua postura em relacdo a encenacao teatral, é preciso examinar a
critica do filésofo a representacéo politica e, ainda, a representacdo em geral. Em
poucas linhas, eis o0 essencial deste texto de Salinas. O Paradoxo comeca, assim,
pelo exame da critica rousseauniana da representacdo. Esta critica, adverte
Salinas, pretende assinalar os limites de todo discurso , para além dos quais
emergem ‘entendimento que delira’ e ‘a paixdo que cré raciocinar’. Como ja se
pode ver, tal procedimento nao se restringe ao registro



puramente intelectual, mas empenha o homem na sua totalidade. E, com efeito, a
origem da representacdo — que supde a cisdo entre 0 sujeito que representa e 0
objeto representado — deve ser buscada na passagem da natureza para a vida
social. Segundo o Discurso Sobre a Origem da Desigualdade, a natureza é fusao, o
que esta aquém de qualquer representacdo, discurso ou espetdculo — numa
palavra, o absoluto -, enquanto a vida social é o dominio do relativo e sé existe
como representacao, espetaculo e discurso. Por isso, Rousseau podera dizer que a
paixdo dominante do homem natural € um sentimento absoluto, o amor-de-si-
mesmo, ao passo que a grande paixdao do homem social é um sentimento relativo,
0 amor-proprio, que supde a razdo, a lingua, o outro. E dai ainda o mal por
exceléncia, a duplicidade do homem existente, sua cisdo entre ser e parecer, cuja
causa é a queda na finitude, isto €, na vida em sociedade. Entretanto, como sabem
os leitores de Rousseau, 0 mal ndo é irremedidvel. Em primeiro lugar, esta
passagem, tal como se deu, ndo tem nada de necessario, o que abre a possibilidade
para uma reforma do mundo existente; em seguida, se a passagem implica perda
da plenitude original, ela também pode significar um ganho inestimavel: a
possibilidade de apreender a natureza como Ordem. Certamente, a apreensdo
jamais serd absoluta, visto que o absoluto, por definicdo, ndo é representavel
(Salinas insiste que a idéia de Natureza, para Rousseau, como a de Deus para
Kant, é sobretudo uma idéia reguladora, que orienta nossas observacoes, e a qual
nossa finitude nunca podera dar um conteudo efetivo). Além disso, nem toda
representacdo sera capaz de tal apreensdo, pois esta dependera do grau de
proximidade de cada uma em relacdo a natureza. Segundo Salinas, neste momento
Rousseau opera com a idéia de escala e procura medir, por seu intermédio, 0s
graus de afastamento e proximidade de cada forma expressiva em relacdo a ideia
reguladora. O resultado é que a méaxima aproximacdo estara no discurso °
auténtico’ — ‘um circunléquio, um rodeio em torno da obscura origem’, cujo
modelo ideal é a musica — e o afastamento maximo, no discurso ‘perverso’, que
consiste em fazer da propria representacdo o valor supremo, substituindo a ordem
dos valores naturais por uma ordem postica e artificial. Esta figura extrema é a
mathesis.(Matos in Fortes, 1997: 9-11).

Ao apoderar-se desta nocdo de escala, Fortes pode reconhecer uma unidade no
pensamento de Rousseau, impensavel utilizando-se um outro instrumento de analise. A partir
de sua leitura da obra de Rousseau podemos reconhecer, no texto do filésofo de Genebra, que
os diferentes niveis de afastamento e de aproximacao, em relagdo a um extremo considerado
ideal, sdo concessdes necessarias frente as condi¢des historicas subordinantes. Ao escrever
uma carta constitucional para a Poldnia, por exemplo, sdo determinantes histéricos que o
levam a compor o projeto da constituicdo de um Estado independente, “passando por cima”
de sua postura tedrica em favor da nogdo de Vontade Geral.

Calcado na nocéo de escala, uma a uma das pseudo contradigdes internas no sistema de
pensamento de Rousseau s&o eliminadas. Torna-se desnecessario o expurgo de qualquer um
de seus escritos, para manter a coeréncia de seu pensamento politico. Fortes (1997), ao

reconhecer uma infinidade de graus distintos de afastamento entre um estado ideal e 0s



diversos niveis de degradacéo das relagdes homem/homem e homem/natureza, no interior do
pensamento politico de Rousseau, passa a ilumina-lo de um modo completamente diferente.
Passamos a compreender o determinante histérico que permeia toda a obra do fildsofo
iluminista.

De posse desta nocdo de escala pretendemos, nesta monografia, ratificar a possivel
conciliacdo entre Eros e Civilizacdo aventada por Marcuse, a partir de seu resgate da
metapsicologia de Freud, abandonada pelos revisionistas. Veremos que, assim como
Rousseau reconhece graus de afastamento diferentes entre um ideal regulador e a degradacéo
total, Marcuse também busca uma espécie de gradacdo, autorizada pelo reconhecimento do
carater historico do denominado Principio de Realidade, enunciado por Freud, entre uma
situacdo na qual reinaria a plena satisfacdo dos instintos sexuais e a condi¢ao de negacao total
do prazer.

No entanto, diferentemente de Rousseau, Freud ndo reconhece uma situacdo ideal,
localizada num dos extremos desta escala (como o Estado de Natureza). O ideal, no caso da
psicanalise, devera ser buscado numa situacdo de equilibrio, de justa medida, pois, como
veremos, 0 caminho imediato para expressao de Eros aponta para seu inseparavel oposto
Thénatos; unido inseparavel entre o sexo e morte. Caberd a Marcuse indicar, de que maneira
esta situacdo ideal pode ser alcancada e de que modo ela se torna possivel na atual fase de
desenvolvimento do Modo de Producédo Capitalista.

Continuando nossa analise vamos acompanhar ponto a ponto a argumentacdo de
Marcuse em Eros e Civilizagdo, acerca do pensamento de Freud, na busca de subsidios para a
compreensdo do carater inovador de sua abordagem do pensamento psicanalitico, salientando,
em seguida, de que maneira esta nova visao podera colaborar para a nossa discussao acerca
dos temas ligados a educacdo. Veremos ainda que a nogdo de escala que acabamos de colher,
no interior do pensamento politico de Rousseau, servird como um importante instrumento
para ratificar as posi¢oes do pensador Frankfurtiano.

Passemos, agora, para a analise dos pontos principais da metapsicologia de Freud, pois
é a partir deles que, segundo Marcuse (1980), poderemos reconhecer quais as condicdes de
possibilidade que permitiriam a atual uniéo feliz entre Eros e Civilizacao.



Segundo Capitulo
ONTOGENESE E FILOGENESE DO INDIVIDUO REPRIMIDO.

Assim como no pensamento de Rousseau 0 mundo natural €, também, apresentado por
Freud, a partir de um dado momento de sua metapsicologia, como um mundo de caréncia, um
mundo composto por obstaculos. E, também, como no pensamento politico de Rousseau, 0
trabalho surge como o meio privilegiado para superagéo desse impasse.

Vejamos, agora, de que maneira, a anlise Marcuseana da obra de Freud, acerca dos
mecanismos internos de nossa psique, pode colaborar, junto com a nogéo de escala, para uma
melhor compreensdo das interacGes entre 0 homem e a natureza, interagdes estas que ja
analisamos em Rousseau. Partamos entdo, para a analise do pensamento freudiano presente
nos dois capitulos iniciais de Eros e Civilizagdo. Devemos salientar, a principio, que, assim
como em Rousseau, nossa andlise das questdes referentes a psicanalise dar-se-a em dois
niveis, quais sejam, o do individuo e o do género. Tal diferenciacdo de niveis de analise
aparece, inclusive, na propria delimitacdo dos capitulos proposta por Marcuse na obra em
questéo.

Somente ao fim deste percurso poderemos mostrar de que maneira a nocao de escala,
analisada por Fortes, torna-se Util em nosso trabalho acerca da analise da obra de Marcuse.

Analisar o desenvolvimento do homem, como individuo e como espécie, durante seu
percurso em direcdo a niveis cada vez mais refinados de civilizacdo equivaleria, para Freud,
ao tracado dos meandros e das vicissitudes que perpassam a genealogia da repressdo de seus
instintos. Se movido unicamente pela busca da satisfacdo deles, o0 homem estaria condenado a
impossibilidade de galgar qualquer degrau rumo ao que chamamos hoje sociedade civil. A
expressdo dos instintos de vida (Eros) ou do instinto de morte Thanatos, como Gnicos moveis
para o agir humano, condenaria toda a agdo a esgotar-se no instante de sua expressao.

Permanentemente preso ao presente o homem destruiria qualquer possibilidade de
agregados duradouros, permanecendo, assim, como na dispersdo primitiva vislumbrada por
Rousseau, mergulhado num eterno presente, no qual ndo seria, mais que “um feixe de
impulsos animais”. Tais pulsdes complementares somente puderam ser favoraveis ao
nascimento da civilizacdo no momento em que a passagem do desejo a sua satisfacdo ndo se

deu mais de maneira imediata.



Os préprios conceitos centrais da psicanalise, segundo Marcuse op.cit., tais como,
sublimacéo, projecdo, identificacdo, repressdo etc, ja indicariam a configuracdo tortuosa do
caminho que leva, no interior das sociedades organizadas, do nascimento do desejo a sua
satisfacdo. Desviada de seu objetivo principal, a pulsdo erotica péde ser utilizada, como forga
de trabalho, na transformagdo de um mundo, que, segundo Freud, é reconhecidamente um
mundo de caréncia.

Este embate entre o chamado principio de prazer e um mundo onde impera a caréncia,
acaba por desviar a manifestacdo imediata deste mével primeiro, contrapondo-o ao seu duplo
inseparavel, o denominado principio de realidade. Esta génese dualista da analise do aparelho
mental, indicada por Freud, permanecerd quase que imutavel durante toda sua producdo
tedrica, mesmo nos momentos em que uma estrutura tripartida é aventada a partir da
introducdo da figura do superego.

Importa, porém, frisar que a realidade externa que estabelece, de certa maneira, a forma
dos instintos, a partir desta espécie de jogo entre necessidade e satisfagdo, € um mundo
efetivamente histdrico e, consequentemente, o grau de repressdo a que esta sujeita a energia
erotica depende, substancialmente, da organizagdo externa ao individuo, dos meios de
producéo e da forma como se da a distribuicdo das riquezas.

Tal pressuposto da Ananke, que parece justificar inclusive a atual exploragédo reinante
em nosso modo de producéo, é que estard em jogo na analise de Marcuse.

Em tal modo de organizagdo da producéo, a roda constante da reproducdo do capital
necessita manter uma constante geracdo e corrupcao de desejos ficticios, para garantir a
obsolescéncia calculada dos bens de consumo e, desta forma, permitir que o capital imponha
limites precisos para a realizacdo dos desejos.

Este controle sobre as pulsfes, que persegue como meta a garantia de um excedente de
energia a ser canalizado para os processos de transformacdo do mundo por meio do trabalho e
0 estabelecimento de padrdes planejados de consumo, acaba por moldar, a partir do exterior, a
estrutura interna ao sujeito, indicando assim, a substancia eminentemente econémica da
dindmica da civilizagdo aventada por Marcuse.

Ap0s analisar esta “dindmica da civilizacdo”, supostamente inevitavel sob a luz da
psicanalise, esta eterna luta entre o principio de prazer e o principio de realidade, Marcuse
insiste na existéncia de uma outra via, ratificada pelo proprio pensamento freudiano,

afirmando de maneira categdrica que,



(...) Freud considera ‘eterna’ a ‘luta primordial pela existéncia’ e, portanto,
acredita que o principio de prazer e o principio de realidade sdo ‘eternamente’
antagonicos. A no¢do de que uma civilizacdo ndo-repressiva & impossivel
constitui um dos pilares fundamentais da teoria freudiana. Contudo, a sua teoria
contém elementos que transgridem essa racionalizacdo; desfazem a tradicdo
predominante do pensamento ocidental e sugerem até o seu inverso. (Marcuse,
1980: 37).

Ao reconhecer a existéncia de processos inconscientes, que de certo modo preservam a
recordacdo de um paraiso perdido onde necessidade e satisfacdo eram pélos de uma mesma
relacdo, na qual, a passagem da primeira para a segunda ocorreria sem necessidade de
qualquer mediacao, Freud deixa claro que a supremacia dos processos de civilizacéo € apenas
temporaria, pois inevitavelmente, as energias represadas do Id acabardo por reivindicar
satisfacdo. Como nota Marcuse, reside nesses processos inconscientes, o valor da memoria
nas terapias psicanaliticas. Os conteudos trazidos a tona, nos momentos de livre associacao,
possuem um carater revolucionario, transformador, que “gera o desejo de que o paraiso seja
recriado na base das realizagbes da civilizagio”.(Marcuse, 1980: 38). E justamente este
carater “contra reacionario” da memoria, ligado ao inconsciente, que nos permite aventar a
esperanca de uma transformacdo das relagdes sociais em relacdes de maior coeréncia, nas
quais as energias erotizantes do inconsciente possam minimizar o sofrimento traumatico
imposto pelo principio de realidade. A aceitacdo de que o principio de realidade deriva de
uma certa organizacao historica da distribuicdo da caréncia e de que as energias ligadas ao
inconsciente ndo sdo expurgadas de maneira efetiva da psique do sujeito, permite a Marcuse
postular a possibilidade de uma transformacdo das consequéncias reais da economia deste
embate entre prazer e civilizagéo.

Para uma melhor compreensao desta dindmica da civilizagdo estudada por Freud, desta
eterna luta entre os dois principios citados, devemos considerad-la em dois planos
interdependentes, quais sejam, o plano de desenvolvimento do individuo (ontogénese) e o
plano de desenvolvimento da espécie (filogénese). Os cruzamentos invitaveis entre o estudo
dos dois planos servirdo para que possamos compreender de que maneira Marcuse pode
postular a existéncia de alternativas para nossa atual organizacdo das energias da libido,
alternativas estas ratificadas inclusive pelas transformaces internas ao proprio capitalismo.

As realizagOes deste modo de produgéo, em sua fase madura, indicam, para Marcuse, 0S
caminhos de sua dissolucédo, pois, tendo a producdo, atingido um grau de automatismo que
propicia um aumento da quantidade de tempo livre para atividades lidicas, abre-se uma senda

para a realizacdo de uma espécie de gaya sciencia, na qual o trabalho, restrito a um tempo



minimo, garanta a possibilidade de uma relacdo de prazer entre o sujeito € 0 mundo e entre 0s
sujeitos e seus iguais.

Para que possamos compreender melhor, de que maneira esta luta entre o Principio de
Prazer e o Principio de Realidade acabam por determinar, historicamente, as relagdes entre os
homens e entre estes e a natureza, comecemos por analisar como Freud concebe nosso
aparelho psiquico e quais sdo os modos de interacdo entre este e os mundos natural e social.

Em toda a sua analise dos instintos, que desembocara na teoria final acerca da estrutura
instintiva do homem, datada de 1920, Freud opta por conceber o aparelho mental humano
como resultante de uma “unido dindmica de opostos: do inconsciente e das estruturas
conscientes; dos processos primarios e secundarios; das forcas herdadas, constitucionalmente
determinadas, e das adquiridas; da realidade psicossomatica e da externa.” (Marcuse, 1980:
41).

Se nos reportarmos aos movimentos iniciais da construcdo tedrica de Freud, acerca da
natureza instintiva do homem, reconheceremos, de imediato, a existéncia de um conjunto de
instintos de origem sexual em franca oposicdo a um instinto de auto-preservacao, estando este
vinculado a existéncia de um ego garantidor de uma media¢do segura entre a exigéncia
desenfreada de satisfacdo de origem libidinal, ligada ao inconsciente, e as condigdes de
possibilidade, historicas e materiais, de satisfacdo dessas pulsGes de origem eminentemente
sexual.

Tal oposicdo terminard por desembocar numa teoria acerca dos mecanismos instintivos
do homem, na qual os protagonistas do conflito serdo novamente dois: de um lado, os
instintos de vida (Eros), e do outro, seu duplo inseparavel, o instinto de morte Thanatos. Esta
formulacdo dos instintos sexuais em termos de Eros, como conseqiiéncia da descoberta de
uma gama extremamente ampla de zonas erotogénicas do corpo e de todo um criterioso
estudo acerca da sexualidade infantil, servira de base para a posterior subsuncdo dos instintos
de origem sexual a um unico polo aglutinador (Eros), pélo no qual o proprio instinto de
autopreservacao estara mergulhado.

Este reconhecimento da origem libidinal do proprio instinto de autopreservacéo, este
reconhecido panssexualismo que perpassa toda a andlise conduz Freud a um desfecho
inesperado. Suas pesquisas terminam por indicar uma espécie de natureza comum aos
instintos levando-o a descoberta de uma tendéncia regressiva vinculada, originariamente, a
toda vida instintiva. Este carater regressivo representaria uma espécie de luta travada por todo
ser vivo para recuperar um tipo de paraiso perdido representado pela auséncia de tensdo que é

inerente a0 mundo inorganico.



Desta forma, o Principio de Prazer funcionaria como um agente cuja funcdo seria
reduzir ao minimo possivel o grau de excitacdo presente no aparelho psiquico. Este novo
principio, denominado Principio do Nirvana, aparece como o proprio substrato originario de
do qual brota o Principio de Prazer. Tal primazia do Principio do Nirvana é logo abandonada
em favor de Eros.

Os instintos de vida contrariariam tal comportamento regressivo, vinculado ao organico,
na medida em que a cada momento novas exigéncias seriam introduzidas por Eros, fazendo
com que o percurso em dire¢cdo & morte seja transformado num longo desvio, como afirma
Marcuse. Esta luta entre Eros e Thanatos que emerge da substancia de sua Gltima formulagédo
da teoria dos instintos, esta relacdo entre sexo e morte, segundo Marcuse opcit., permanece
obscura, apesar de todo o esfor¢o para sua compreensdo. Sintetizando este percurso da

construcdo da teoria psicanalitica dos instintos, afirma Marcuse que,

(...)se o Principio do Nirvana € a base do principio de prazer, entdo a necessidade
de morte aparece sob luz inteiramente nova. O instinto de morte é destrutividade
ndo pelo mero interesse destrutivo, mas pelo alivio de tensdo. A descida para
morte € uma fuga inconsciente a dor e as caréncias vitais.” (Marcuse, op. cit.: 47).

Para uma compreensao mais clara deste processo de organizacdo do ego, a partir do
caos inicial representado pelo substrato puramente instintivo da psique, vamos apreciar a
seguinte passagem da obra A funcdo do orgasmo de Reich, na qual as principais camadas de
nossa estrutura mental séo estudadas a partir de sua genealogia.

No capitulo desta obra denominado Peer Gynt, numa alusdo a um dos personagens
criados pelo dramaturgo nordico Ibsen, Reich, na intencdo de analisar alguns distarbios
comportamentais presentes em pacientes esquizofrénicos, estabelece o seguinte tragado para o
caminho que vai da estrutura psiquica do recém-nascido até o desenvolvimento do ego como

estrutura organizada. Segundo ele,

Para 0 recém nascido o meio ambiente com os seus indmeros estimulos ndo pode
ser mais que um caos do qual as sensacdes do seu proprio corpo sao uma parte.
Em termos de experiéncia, ndo existe nenhuma distingéo entre o eu e 0 mundo.
Era minha opinido que, inicialmente, o mecanismo psiquico distinguia 0s
estimulos agradaveis dos desagradaveis. Todos os agradaveis tornavam-se parte
do ego em expansdo; todos os desagradaveis tornavam-se parte do ndo-ego. Com
0 correr do tempo, a situacdo muda. Algumas das sensacOes do ego que se
localizam no mundo exterior sdo absorvidas pelo ego. Da mesma forma, alguns
dos elementos agradaveis do ambiente (por exemplo, 0 seio materno) se
reconhecem como pertencentes ao mundo exterior. Assim, 0 ego da crianca



cristaliza-se gradualmente a partir do caos de sensacdes interiores e exteriores, e
comeca a perceber a fronteira entre 0 ego e 0 mundo exterior. Se, durante esse
processo de separacdo, a crianga experimenta um choque sério, as fronteiras entre
0 eu e 0 mundo permanecem confusas e nebulosas, e a crianca se torna insegura
nas suas percepgdes. Quando isso acontece, as impressdes do mundo exterior
podem ser experimentadas como algo interno ou, ao contrario, sensagdes internas
podem ser sentidas como pertencendo ao mundo exterior. No primeiro caso,
repreensGes exteriores sdo interiorizadas e se transformam em melancolicas
autocensuras. No segundo, o paciente pode ter a sensacdo de estar sendo
eletrizado por um inimigo quando estd apenas percebendo as suas proprias
correntes bioelétricas. (Reich, 1984: 45).

Munidos deste modelo de explicacdo da génese do individuo, proposto por Reich, que
veremos, logo em seguida, pouco difere do apresentado por Freud, voltemos ao nucleo de
nossa questdo acerca da relacdo entre o Principio de Realidade e a génese do denominado
individuo reprimido. Em sua ultima versdo da teoria dos instintos, Freud, segundo Marcuse,
estabelece uma estratificacdo da estrutura mental em camadas designadas por id, ego e
superego. A camada mais antiga, o id ou inconsciente, serd o substrato comum a partir do
qual emergirdo as outras duas.

Suas energias represadas, ndo reconhecendo qualquer interdito em seu caminho rumo a
busca da satisfacdo plena, representam uma ameaca para a sobrevivéncia bioldgica do
individuo. Sera esta energia, de origem libidinal, que, em contato com o mundo exterior,
como vimos na citacdo a obra de Reich, dara origem a uma espécie de mediador entre o
interior e o exterior; mediador este denominado por Freud de ego.

Tateando a realidade, por meio das portas da percepgédo, 0 ego tem como meta proteger
0 id, que abandonado a sua propria sorte caminharia inevitavelmente para a destruicéo; ou,

como afirma o proprio Marcuse,

“Ao0 cumprir a sua missao, o principal papel do ego é coordenar, alterar, organizar
e controlar os impulsos instintivos do id, de modo a reduzir a0 minimo 0s
conflitos com a realidade; reprimir os impulsos que sejam incompativeis com a
realidade, reconciliar outros com a realidade, mudando o seu objeto, retardando
ou desviando a sua gratificacdo, transformando o seu modo de gratificacdo
amalgamando-os com outros impulsos etc.” (Marcuse, op. cit.: 48).

Tal acdo, em contrapartida, ndo esta em franca oposicdo ao principio de prazer, que
preside as energias do inconsciente, e sim a seu servico. As exigéncias de extravasamento das
energias eroticas sao desviadas de seus objetivos imediatos, porém, ndo sdo impedidas de se

manifestarem. Ocorre uma espécie de canalizagcdo do fluir dessas energias, por meio de



desvios, no afa de preservar a integridade do individuo. Esta dupla funcéo do ego da origem a
uma terceira camada, postulada por Freud, e por ele designada de superego.

De carater eminentemente historico, tal estrato é formado a partir da relacdo entre o
individuo e 0 meio social em que vive. Primeiramente, a partir do contato com 0s pais e
posteriormente com as instituicdes sécio-culturais, 0 superego emerge como uma espécie de
cristalizacdo, incorporada ao individuo, da moralidade vigente, como conjunto de interditos
garantidores da possibilidade de convivio social.

Esta incorporagdo de normas de conduta é acompanhada da génese de uma consciéncia
que carrega em si, inevitavelmente acoplado, um sentimento de culpa, facilmente
reconhecido, por exemplo, nos conflitos edipianos, nos quais o interdito recai sobre o desejo
incestuoso pela méde. O proximo passo é o resvalar destes impedimentos para a esfera do
inconsciente. Tal resvalar leva consigo toda a carga de culpa gerada nos processos de
civilizacdo. Esta espécie de ma consciéncia, gerada pelo repositério da culpa tornada

inconsciente, deve ser analisada com bastante cautela, pois, segundo Marcuse,

(...) este desenvolvimento, pelo qual as lutas originalmente conscientes com as
exigéncias da realidade (os pais e seus sucessores na formacgdo do superego) se
transformam em reagdes automaticas e inconscientes ¢ da maxima importancia
para 0 curso da civilizagdo. O principio de realidade afirma-se através de uma
contragdo do ego consciente, numa direcdo significativa: o desenvolvimento
auténomo dos instintos é congelado, e o seu padréo fixa-se no nivel da infancia. A
adesdo a um status quo anterior é implantada na estrutura instintiva. O individuo
torna-se instintivamente re-acionario — tanto no sentido literal como no figurativo.
Exerce contra si proprio inconscientemente, uma severidade que, outrora, era
adequada a um estagio infantil da sua evolugdo, mas que had muito tempo se
tornou obsoleta, a luz das potencialidades racionais da maturidade (e, depois, é
punido) por feitos que ja foram anulados ou que ja ndo sdo incompativeis com a
realidade civilizada, com o homem civilizado. (Marcuse, op. cit.: 49).

Desta forma, as culpas pretéritas representadas pela ndo possibilidade de satisfacdo das
pulsBes eroticas emergentes na infancia, como o interdito inerente ao conflito edipiano e as
perversdes ligadas a uma expressdo ndo genital da sexualidade, acabam por impregnar todo o
futuro desenvolvimento psiquico do individuo, pois, o superego, também resvalado para o
plano inconsciente, nega constantemente a possibilidade de um retorno, cobrado pelo
principio de prazer, ao estado paradisiaco, no qual necessidade e satisfacdo se inter-
relacionavam de maneira imediata.

O individuo torna-se assim co-participante dos processos sociais de repressdo, na

medida em que a acdo do superego estende-se inclusive sobre suas ambicdes e projetos



futuros. O homem é impelido, constantemente, a tomar partido contra suas necessidades
instintivas basicas de satisfacdo, passando a ser co-autor de sua condicdo de miserabilidade.
Para que possamos compreender melhor este mecanismo de repressdo dos instintos vitais, em
sua relagdo com a organizacao da distribuicdo das caréncias, devemos estabelecer, como nota
Marcuse, no interior do conceito de Principio de Realidade, algumas distin¢des.

O Principio de Realidade que impde, do exterior, limites a satisfacdo imediata das
exigéncias libidinais do Id, impedindo o caminho direto de Eros a Thanatos, € resultado de
uma certa organizacdo histérica da distribuicdo das caréncias. Este carater historico do
Principio de Realidade, apesar de ndo ter sido explorado diretamente pela substancia
bioldgica que preside o arcabouco tedrico da psicanalise, aparece de maneira latente em sua
analise das relacGes entre a psique e 0 mundo social.

Toda a sua andlise do desenvolvimento filogenético humano, por exemplo, esta baseada
na luta primeira dos individuos contra o monopolio sexual exercido pelo despotismo do pai
primordial, na horda primitiva, que, apds o parricidio, é substituida pela internalizacéo,
motivada pela culpa, do controle exercido pela confraria dos irmédos. Para uma analise mais
acurada desta relacdo entre o carater bioldgico da repressdo e 0s componentes propriamente
historicos, devemos dar um salto qualitativo em nossa andlise e, para tanto, cumpre
salientarmos qual o verdadeiro conteddo dos conceitos freudianos, a partir da terminologia

proposta por Marcuse na seguinte passagem do texto que estamos analisando,

“O caréater ‘ndo historico’ dos conceitos freudianos contém, pois, 0 seu oposto:
sua substancia histdrica deve ser retomada, ndo somando-se-lhe alguns fatores
sociolégicos (como fazem as escolas ‘culturais’ neofreudianas), mas revelando o
seu proprio conteddo.

Neste sentido, nosso exame subseqliente constitui uma ‘extrapolagdo’ que deriva
das noc¢oes e proposicdes da teoria de Freud, nestas implicitas tdo-s6 numa forma
coisificada, em que 0s processos historicos se apresentam cOmMO pProcessos
naturais (bioldgicos).

Terminologicamente, essa extrapolacdo requer uma duplicacdo de conceitos: 0s
termos freudianos, que ndo diferenciam adequadamente entre as vicissitudes
bioldgicas e as histdrico-sociais dos instintos, devem ser emparelhados com o0s
termos correspondentes que assinalam o componente histérico-social especifico.
Apresentaremos agora dois desses termos:
a)Mais-Repressdo: as restricdes requeridas pela dominacgéo social. Distingue-se da
repressdo (basica): as ‘modificacdes’ dos instintos necessarios a perpetuacao da
raca humana em civilizacao.
b)Principio de Desempenho: a forma histérica predominante do Principio de
Realidade.(Marcuse, op. cit.: 51).



Vamos analisar o porqué desta distingdo proposta por Marcuse. Quando Freud
conceitua o Principio de Realidade, o faz a partir da nocdo de Ananke, a partir do
reconhecimento deste mundo como demasiadamente pobre para a satisfacdo das necessidades
humanas sem a mediacéo das relagdes de trabalho.

O trabalho, como esforco humano para modificar a natureza, e caracteristica distintiva
deste em relacdo aos outros animais para 0s pensadores marxistas, surge, entdo, como uma
necessidade perante as adversidades impostas pelo mundo natural. Assim como em Rousseau,
sdo os obstaculos exteriores a0 homem que provocam alteracGes significativas na sua relacdo
com o mundo. Em Rousseau, os obstaculos pdem em movimento a perfectibilidade humana,
sua caracteristica distintiva, impulsionando-o0 em sua marcha rumo a sociedade civil.

Em Freud, €, também, a adversidade que molda de fora a massa, a principio amorfa, dos
instintos, dando-lhe uma forma que depende, substancialmente, das exigéncias externas a que
estd submetida. Ao reconhecer uma relagcdo intima entre esta repressdo e as diferentes
configuracdes historicas, como mostra sua distingdo terminoldgica, Marcuse encontra o elo
necessario, nos ambitos ontogénico e filogenético, para o seu ataque a exploracdo reinante nas
sociedades de organizacéo capitalista da producao.

Como na abordagem de Fortes (1997), da obra de Rousseau, a nogdo de escala seré de
importancia também na analise da metapsicologia de Freud. O reconhecimento da
necessidade de repressdo dos instintos, atribuida por Freud a todos os tipos de organizacéo
social, ndo o faz um defensor da infelicidade perpétua do humano. Como em Rousseau,
podemos reconhecer no interior de sua analise das relagdes entre a psique e 0 mundo, graus de
afastamento possiveis em relacdo a uma situacdo tomada como ideal. Voltando a analise do
pensamento Freudiano proposta por Marcuse, encontramos a seguinte afirmacao que ratifica

nossa posicao até aqui defendida,

(...) qualquer satisfacdo que seja possivel necessita de trabalho, arranjos e
iniciativas mais ou menos penosos para a obtencdo dos meios de satisfacdo das
necessidades. Enquanto o trabalho dura, o0 que, praticamente, ocupa toda a
existéncia do individuo amadurecido, o prazer € suspenso e o sofrimento fisico
prevalece. E como os instintos basicos lutam pelo predominio do prazer e a
auséncia de dor, o principio de prazer é incompativel com a realidade, e 0s
instintos tém de sofrer uma arregimentacédo repressiva. Contudo, esse argumento,
que se destaca na metapsicologia de Freud, é falacioso na medida em que se
aplicar ao fato concreto da caréncia, que na realidade é a conseqiiéncia de uma
organizacdo especifica de caréncia e de uma igualmente especifica atitude
existencial, imposta por essa organizacgdo. (Marcuse, op. cit.: 51-52).



O que, reconhecidamente, afirma Marcuse é que, a partir da constatacdo da existéncia
da necessidade do trabalho, ndo podemos inferir dai a consequente infelicidade perpétua da
raca humana. Negando o mito biblico da origem do trabalho, como castigo imposto ao
homem como conseqliéncia de seu pecado original, Marcuse salientard o possivel aspecto
ludico e prazeroso do trabalho como fonte de vazdo das energias destrutivas presentes no Id,
enguanto momento privilegiado para a diminuicdo da tensdo presente no aparelho psiquico,
por meio do uso desta energia tensora na transformacdo do mundo natural.

Marcuse reconhece também que se a distribuicdo das caréncias fosse socializada, as
realizacBes tecnoldgicas do atual desenvolvimento humano poderiam propiciar uma vida
digna ao todo da populacdo, ou, numa perspectiva menos otimista, permitiria um recrudescer
da condicdo de miserabilidade de grande parte das populacdes humanas.

O que mereceria 0 codinome de castigo nédo seria o trabalho em sua esséncia, mas sua
versdo alienada, prépria da divisdo social do trabalho, presente no modo de producdo
capitalista. A organizacdo particular do trabalho baseada no mével da acumulacéo individual
do capital € que se apresenta contraria ao Eros freudiano.

A necessidade da existéncia do trabalho alienado, nas linhas de producdo capitalista
vislumbradas por Adam Smith, impBe ao prazer restrigdes que vao além dos obstaculos
naturais imaginados por Freud. A sexualidade polimorfa defendida por Marcuse somente se
mostra incompativel quando o corpo humano é necessariamente reificado como mais uma
peca da grande engrenagem da producdo. Somente um corpo desexualizado consegue suportar
a rotina imposta pelo trabalho alienado.

Tal modelo de producdo, que analisaremos mais adiante, neste trabalho, acaba por
influenciar também os comportamentos observados no interior das instituicdes que se ocupam
com a educacdo formal. O mundo do trabalho passa a moldar, de fora, as relagdes de
ensino/aprendizagem, na medida em que o conhecimento, em fungdo da fragmentacdo do
trabalho, também se torna fragmentario, numa espécie de relacdo de espelhamento da quase
pulverizacdo das diferentes etapas da producao.

A nocdo de totalidade buscada por todos os sistemas filoséficos é banida do interior das
instituicBes de ensino, em nome de uma visdo fragmentaria da realidade, a qual permite a
formacgdo da méo-de-obra alienada. Para a obtencdo destes corpos ddceis, a distribuicdo da
escassez e a distribuicdo do 6nus representado pela necessidade do trabalho foi imposta, a
principio, pela acdo violenta. Com o tempo, a internalizacdo das normas, cuja génese ja

salientamos em nosso texto, garantidora de uma espécie de “Serviddo Voluntaria”, lembrando



o titulo do texto de Etienne de la Boétie, tornou esta violéncia desnecessaria frente a atitude
de cooperacédo do explorado em sua prépria exploracéo.

A perda da totalidade embota a visdo do sujeito, tornando-o co-participante de sua
exploragdo. Paulo Freire, por exemplo, denominou tal mecanismo de hospedagem do
opressor pelo oprimido na qual grande parte da racionalidade agregada a este estado de
exploracdo deu-se a partir da nogdo, introduzida pelos economistas classicos, de “Leis
Naturais da Economia”.

Vale a pena, antes de finalizarmos nossa analise da génese do individuo reprimido,
buscarmos a compreensdo da organizacdo econdmica da qual este individuo emergiu. Na
abertura de sua obra A Riqueza das Nagdes, Adam Smith, considerado o fundador da “Escola
Classica”, expde a seguinte premissa de seu pensamento econdmico, que segundo ele, é
resultante de uma evidéncia empirica, “O maior aprimoramento das forcas produtivas do
trabalho, e a maior parte da habilidade, destreza e bom senso com o0s quais o trabalho é em
toda parte dirigido ou executado, parecem ter sido resultados da divisdo do trabalho.” (Smith,
1983: 41).

As bases desta sua visao da producdo séo melhor compreendidas, um pouco adiante no
mesmo texto, a partir de um exemplo dado, pelo autor, acerca da producdo de um bem de
consumo particular. Vale a pena acompanharmos o desenvolvimento de um longo trecho de
sua argumentacdo, na medida em que tal exemplo sera valioso para a nossa anélise da origem

do trabalho alienado. Afirma Smith,

Tomemos, pois, um exemplo, tirado de uma manufatura muito pequena, mas na
qual a divisdo do trabalho muitas vezes tem sido notada: a fabricagéo de alfinetes.
Um operdrio ndo treinado para essa atividade (que a divisdo do trabalho
transformou em uma industria especifica) nem familiarizado com a utilizagdo das
maquinas ali empregadas (cuja invengdo provavelmente também se deu a mesma
divisdo do trabalho), dificilmente poderia talvez fabricar um unico alfinete em um
dia, empenhado o méaximo de trabalho; de qualquer forma, certamente néo
conseguira fabricar vinte. Entretanto, da forma como essa atividade é hoje
executada, ndo somente o trabalho todo constitui uma industria especifica, mas ele
estad dividido em uma série de setores, dos quais, por sua vez, a maior parte
também constitui provavelmente um oficio especial. Um operario desenrola o
arame, um outro o endireita, um terceiro o corta, um quarto faz as pontas, um
quinto o afia nas pontas para a colocacdo da cabeca do alfinete; para fazer uma
cabeca de alfinete requerem-se 3 ou 4 operacdes diferentes; montar a cabeca ja é
uma atividade diferente, e alvejar os alfinetes é outra; a propria embalagem dos
alfinetes também constitui uma atividade independente. Assim, a importante
atividade de fabricar um alfinete esta dividida em aproximadamente 18 operacdes
distintas, as quais, em algumas manufaturas sdo executadas por pessoas
diferentes, ao passo que em outras, 0 mesmo operario as vezes executa 2 ou 3



delas. Vi uma pequena manufatura desse tipo com apenas 10 empregados, € na
qual alguns desses executavam 2 ou 3 operagOes diferentes. Mas, embora néao
fossem muito habeis, e portanto ndo estivessem particularmente treinados para o
uso das maquinas, conseguiam, quando se esforcavam, fabricar em torno de 12
libras de alfinetes por dia. Ora, 1 libra contém mais do que 4 mil alfinetes de
tamanho médio. Por conseguinte, essas 10 pessoas conseguiam produzir entre elas
mais do que 48 mil alfinetes por dia. Assim, ja que cada pessoa conseguia fazer
1/10 de 48 mil alfinetes por dia, pode-se considerar que cada uma produzia 4800
alfinetes diariamente. Se, porém, tivessem trabalhado independentemente um do
outro, e sem que nenhum deles tivesse sido treinado para esse ramo de atividade,
certamente cada um deles ndo teria conseguido fabricar 20 alfinetes por dia, e
talvez nem mesmo 1, ou seja; com certeza ndo conseguiria produzir a 2402, parte,
e talvez nem mesmo a 4.8002 parte daquilo que hoje sdo capazes de produzir, em
virtude de uma adequada divisdo do trabalho e combinacdo de suas diferentes
operagOes. (Smith, op. cit.: 41- 42).

As cifras apresentadas pelo autor sdo impressionantes. Baseados, unicamente, nos
evidentes incrementos da producdo, seriamos obrigados a capitular perante tais evidéncias.
Porém, uma andalise mais acurada das conseqiéncias desta pulverizacdo da producéo nos leva
a reconhecer uma série de armadilhas, das quais somos vitimas, como trabalhadores, até hoje.
Coube a Marx a andlise mais fecunda do espdlio desta visdo acerca do trabalho.

O aumento da producdo evidenciado na Riqueza das NacOes estd baseado na
apropriacdo particular dos meios de producao e, mais, na apropriacdo, por parte do detentor
do capital, da forca de trabalho empregada na linha de producdo. O artesdo, que anteriormente
ao desenvolvimento industrial, detinha o conhecimento e os meios para produzir um dado
bem, passa a ser somente mais uma peca na engrenagem da producdo. Destituido da nocao de
totalidade, na qual estava baseada sua producdo artesanal, ele fica a mercé da vontade
particular do empregador, ou das flutuages do mercado. Sua forca de trabalho torna-se uma
mercadoria cujo preco depende da méo oculta do mercado. Na medida em que o empregador
detém o monopdlio da producdo, dos meios e da matéria prima, pode manipular, também, os
niveis de oferta, tendo em suas mdo o controle de precos e salarios. E mais, ndo sendo o
trabalho assalariado recompensado pelo seu justo valor, como indica a teoria da mais-valia,
desenvolvida em O Capital por Marx, a acumulacdo de capital se d& de uma maneira
extremamente eficaz.

A fragmentacdo do trabalho leva a uma fragmentacdo do conhecimento, e o trabalho
alienado a uma consequente alienacdo do todo representado pelo mundo da vida. Espoliado
dos meios de producdo e da visdo de totalidade atrelada a ele, sO resta ao trabalhador a
heranca de sua reificacdo. Tornado “coisa”, o individuo abre méo de sua humanidade. Tal

organizacdo do processo produtivo esta na génese do Principio de Desempenho presente na



distingdo terminologica proposta por Marcuse. Porém, para uma compreensdo melhor dos
desdobramentos deste tipo de analise das relagdes de producdo abordemos um pouco mais as
caracteristicas da chamada “Escola Econdmica Classica”. Na intencdo de ratificar este estado
de coisas, esta exploracdo nascida a partir da divisdo social do trabalho, os economistas
classicos lancaram mao de algumas leis que seriam, segundo eles, “leis naturais da
economia”; como o sdo as leis do movimento enunciadas por Newton. Uma andlise do
casamento desta nocdo de “leis naturais da economia”, e do postulado da divisdo do trabalho
pode ser colhida na obra Historia da Riqueza do Homem, Hubemam (1976), no capitulo Leis
Naturais de Quem?. Segundo Huberman, op. cit. na obra de Adam Smith, podemos encontrar
a origem daquilo que passou para a histéria com o nome de politica do laissez-faire.

Em tal visdo econdmica, a funcdo do Estado seria apenas a de proteger a propriedade,
mantendo um clima de paz, para que a producdo pudesse ocorrer atrelada a um mercado auto-
regulado. Todo o equilibrio do mundo da producdo seria resultado direto da livre

concorréncia. Segundo Hubemam op. cit:209,

A concorréncia devia ser a ordem do dia. Mantinha baixos 0s precos e assegurava
0 éxito dos fortes e eficientes, livrando-se a0 mesmo tempo dos fracos e
ineficientes. Segue-se que o monopdlio — dos capitalistas para elevar os pregos, ou
dos sindicatos para elevar os salarios — era uma violacao da lei natural.

Tal politica de livre concorréncia, calcada numa limitacdo da presenca do Estado,
inaugura 0 conjunto de teorias que vigiu durante toda a chamada “Revolucdo Industrial de
Economia Classica”. Na esteira dos postulados defendidos por Adam Smith, agregam-se
outros economistas; aumentando o leque das chamadas “leis naturais da economia”. O
primeiro autor abordado na anélise desse capitulo da obra de Hubermam é o pensador inglés
Thomas Robert Malthus. Amigo pessoal do filésofo David Hume e admirador da obra do
pensador francés J.J.Rousseau, Malthus empenha-se em mostrar que o otimismo, no que tange
a possibilidade de encontro, por parte da humanidade, de uma felicidade real pelo uso da
razdo, professado por certos intelectuais de sua época, era, de fato, ilusério.

Em sua obra Ensaio Sobre a Populacéo, publicada anonimamente em 1798, como uma
resposta ao texto de Willian Godwin , Inquiry Concerning Political Justice, de 1792, Malthus
procura posicionar-se contrariamente ao otimismo das idéias de Godwin, revelando o que ele
considera como entraves “naturais” inerentes a crenca no ilimitado poder de desenvolvimento
das sociedades humanas. Tal fatalismo, presente em seu pensamento econémico, deriva da

constatacdao de um desequilibrio insollvel entre os niveis possiveis de producéo e de consumo



no interior dessas sociedades. A compreensdo das origens deste descompasso entre producéo
e consumo, exige que tomemos, como ponto de partida, um trecho em particular desta obra de

Malthus. Afirma, o nosso autor,

Penso que posso elaborar adequadamente dois postulados.

Primeiro: que o alimento é necessario para a existéncia do homem.

Segundo: Que a paixdo entre 0S Sexos € necessaria e Que permanecera
aproximadamente em seu atual estagio.

Essas duas leis, desde que nos tivemos qualquer conhecimento da humanidade,
evidenciam ter sido leis fixas de nossa natureza e, como nds ndo vimos até aqui
nenhuma alteracdo nela, ndo temos o direito de concluir que elas nunca deixarédo
de existir, como existem agora, sem um pronto ato de poder daquele Ser que
primeiro ordenou o sistema do universo e que para proveito de suas criaturas
ainda faz, de acordo com leis fixas, todas estas variadas operagdes. Ndo conheco
nenhum escritor que tenha admitido que nesta terra 0 homem, fundamentalmente,
seja capaz de viver sem alimento. Mas o Sr. Godwin prognosticou que a paixao
entre os sexos pode ser extinta com o tempo. Contudo, como ele considera esta
parte de seu trabalho como um desvio para 0 campo da conjectura, ndo insistirei
mais sobre isso agora, a nao ser em afirmar que os melhores argumentos para
provar a perfectibilidade do homem provéem de um estudo do grande progresso
que ele ja realizou desde o estado barbaro e da dificuldade de dizer onde ele se
detém. Mas, com relacdo a extin¢do da paixao entre 0s sexos, nenhum progresso,
qualquer que ele seja, foi feito até aqui.( ....) Entdo, adotando meus postulados
como certos, afirmo que o poder de crescimento da populagdo é indefinidamente
maior do que o poder que tem a terra de produzir meios de subsisténcia para o
homem. A populagédo, quando ndo controlada, cresce numa progresséo
geométrica. Os meios de subsisténcia crescem apenas numa progressao aritmética.
Um pequeno conhecimento de nimeros demonstrara a enormidade do primeiro
poder em comparacdo com o segundo. (Malthus, 1983: 281- 282).

No texto vemos, que, segundo Malthus, estando os homens subordinados as limitacGes
impostas pelos dois postulados que embasam sua argumentacdo, estariam também
condenados a infelicidade e ndo a galgarem degraus cada vez mais altos de civilizacdo e
conforto. Contrapondo-se ao otimismo “ingénuo” de Godwin, Malthus defende a tese de que
a humanidade deveria contentar-se com uma felicidade possivel, evitando a va esperanca de
conquistar melhores condicdes de vida pela via revolucionaria.

A busca de uma melhoria das condi¢cdes de vida, pela destruicdo da ordem civil,
indicaria uma patente ignorancia das leis que determinam a prosperidade ou ndo dos
agregados humanos. O erro, segundo Malthus, nascia ao atrelar-se a origem da miséria e de
todos os vicios da vida civil as instituicdes humanas. Para o autor, o problema nao reside
nesta vinculacdo na medida em que ndo ha& como evitar o colapso da sociedade, pois, a

velocidade do crescimento populacional ultrapassa, em muito, a velocidade da obtencdo de



alimento. O descompasso somente é compensado, impedindo o aumento vertiginoso da
populacéo, a partir da concorréncia de fatores limitantes como a fome e as doencas. A falsa
crenca, de que a pobreza seria fruto de falhas nas organizagdes humanas, leva a erros ainda
maiores, quando acOes legislativas tentam enfrentar o problema por meio da criacdo de um
conjunto de leis que visam auxiliar diretamente os pobres.

No texto em analise, Malthus critica, veementemente, uma dessas tentativas de
contrariar a lei natural que aponta para o desequilibrio insolivel entre a producdo e o
crescimento populacional por intermédio de medidas de alcance social. Sua argumentagéo
baseia-se na critica direta de uma lei “assistencialista” defendida por um de seus
contemporaneos, que é, inclusive, citado nominalmente no texto. Segundo Malthus op. cit.:
302,

0 projeto da lei dos pobres do Sr. Pitt tem a aparéncia de ser organizado dentro
das intengbes mais humanitarias, e o protesto levantado contra ele era, em muitos
aspectos, mal dirigido e irracional. Mas deve se reconhecer que 0 projeto possuli,
em alto grau, o defeito grande e radical de todos os sistemas deste tipo, o de
contribuir para aumentar a populagdo sem o aumento dos meios de subsisténcia
para sustenta-la; rebaixando entdo a condicdo daqueles que ndo sdo sustentados
pelos auxilios paroquiais e, conseqientemente, criando mais pobres.

Segundo Malthus, a tentativa externa de minimizar o grau de miséria a que esta
submetido um grande contingente da populacdo, teria o efeito colateral de aumentar ainda
mais 0 numero de desvalidos. Analisando estes rudimentos do pensamento malthusiano,
somos levados a concluir que a pobreza de grande parte das populagfes humanas tem sua
génese no mau comportamento destas populagdes.

Por reproduzirem-se de maneira descontrolada, concorrem elas mesmas para o aumento
de seu grau de miserabilidade. Tal argumento servia de lenitivo para, se houvesse, algum
capitalista preocupado com as consequéncias de suas a¢cdes no dominio coletivo. Esta espécie
de aberracdo, esta inverséo de valores, aparece enunciada de maneira evidente na seguinte

passagem da obra em analise. Afirma Malthus que,

a pobreza dependente deve continuar sendo uma ignominia, por mais duro que
iSSO possa parecer em termos individuais. (...) Se 0s homens sdo levados a casar
em vista da perspectiva da provisdo paroquial, com pouca ou nenhuma
possibilidade de manter com independéncia suas familias, eles ndo somente séo
injustamente induzidos a trazer infelicidade e dependéncia a si proprios e a seus
filhos, mas sdo levados sem o saber a prejudicar a todos da mesma classe que eles.
Um trabalhador que casa sem estar em condic¢Ges de sustentar uma familia pode,



em alguns aspectos, ser considerado um inimigo de todos 0s seus companheiros
trabalhadores”. (Malthus op. cit.: 300).

Reconhecendo a impossibilidade de um equilibrio entre a producdo e o crescimento
populacional, conclui Malthus que tal “lei natural” somente pode ter sido instituida por Deus.
A impossibilidade da superacdo dos obstaculos impostos por este descompasso entre
producéo e populacéo seria, na verdade, um dos meios utilizados por Deus para humanizar o
coracdo levando-o a fiar-se nas virtudes cristds do amor ao proximo e da caridade. Ou, como

afirma Malthus,

As atribulages e os sofrimentos da vida formam uma outra categoria de estimulos
que parece ser necessaria, por uma peculiar sequiéncia de efeitos, para enternecer e
humanizar o coragéo, para despertar a solidariedade social, criar todas as virtudes
cristas e dar um objetivo ao amplo esforco da caridade. A tendéncia geral de uma
marcha constante de prosperidade é mais para corromper do que para elevar o
carater. O coracdo que nunca conheceu a desgraca raramente tera sensibilidade
para compreender as dores e 0s prazeres, as necessidades e 0s desejos de seus
companheiros. Raramente serd tomado por aquele zelo do amor fraternal, aquelas
afeicBes bondosas e amigaveis que dignificam o carater humano mais até do que a
posse dos mais elevados talentos.(...) Tanto a razdo como a experiéncia parecem
nos indicar que a infinita variedade da natureza ( e a variedade ndo pode existir
sem o0s elementos inferiores, as imperfeicdes aparentes) é admiravelmente
adaptada para promover o elevado propésito da criacdo e gerar o maior bem
possivel. (Malthus op. cit.: 379 -380).

Desta maneira, completa-se o ciclo de alienacéo do trabalhador. Destituido da nogéo de
totalidade, que foi expurgada do mundo do trabalho por meio do proprio processo de
producdo, e responsabilizado pela sua condigdo de miserabilidade, por designio divino,
segundo Malthus, s6 lhe resta cumprir o papel de peca descartdvel da grande roda da
producéo.

No entanto, para tornarmos mais completa nossa analise da chamada “Escola Classica”,
vamos agregar & nossa argumentacdo, algumas consideragdes acerca das ideias defendidas
pelo terceiro dos expoentes desta estirpe de economistas; as idéias do economista inglés
David Ricardo. Em seu livro The Principles of Political Economy and Taxation, publicado em
1817, David Ricardo torna-se o primeiro pensador a atribuir aos estudos econémicos um
estatuto de ciéncia. Sendo considerado, na corrente de pensamento inaugurada por Adam
Smith, um dos mais importantes economistas da chamada “Escola Cléassica”, Ricardo
estabelece, nessa obra, uma sequiéncia de doutrinas que irdo, novamente, de encontro aos

interesses dos trabalhadores.



Como um legitimo representante da burguesia nascente, Ricardo defendia, por meio de
suas “Leis Naturais da Economia”, os interesses de sua classe, representada, no jogo
econémico da producdo, pelos donos de industrias. Sua lei férrea dos salarios estabelecia
uma distingdo entre o preco natural do trabalho e o prego de mercado do trabalho. Segundo
esta taxonomia, o primeiro teria uma relacdo direta com o valor necessario para o trabalhador
garantir seu sustento e o de seus familiares. Assim, um aumento no preco dos alimentos e dos
meios de subsisténcia imporia, automaticamente, a necessidade de um aumento de salarios. A
realidade, porém, indicaria que nem sempre esta relacdo era validada pela experiéncia real do
mercado. Dependendo da relacdo entre a oferta e a procura, o prego pago pelo trabalho
poderia flutuar entre valores que, hora estavam acima do preco natural, hora estariam abaixo
deste mesmo valor. Para contemplar esta possibilidade de variacdo do salario Ricardo lanca
méo da definicdo de preco de mercado do trabalho.

Neste segundo caso, o valor do trabalho estaria vinculado as forcas reais envolvidas na
producdo. No entanto, Ricardo ratifica que, com o decorrer do tempo, naturalmente, o preco
de mercado do trabalho tende ao seu preco natural, isto é, tende ao valor estritamente
necessario para que os trabalhadores mantenham vivos a si e a sua familia. Para justificar esta
premissa, Ricardo retoma algumas idéias ratificadas pelo pensamento de Malthus. Segundo
Ricardo, se um trabalhador recebe, por pagamento, um salario que estd acima do que ele
realmente necessita para suprir as necessidades basicas sua e de sua familia, a tendéncia é de
gue o nimero de componentes desta familia aumente.

Desta forma, o aumento do preco natural do trabalho levard a um aumento do
contingente de mao-de-obra. Porem, este excedente de méo-de-obra faz com que o preco de
mercado do trabalho caia até valores proximos ao preco natural. Esta espécie de equilibrio
homeostatico da flutuagdo do preco do trabalho indicaria os limites possiveis dentro dos
quais ele estaria encerrado. Mantendo os trabalhadores num regime de salério que permitia
simplesmente, sua subsisténcia, os detentores do capital podiam, livremente, manipular precos
e salarios no aféd de garantir sua posicdo privilegiada na luta de classes, cuja analise cabera
mais tarde ao fildsofo e economista alemédo Karl Marx. Esta conformacdo dos salarios, como
mais um controle exercido sobre os trabalhadores, a partir da acéo efetiva dos detentores dos
meios de producdo, sobre seus corpos, garantiria, mais uma vez, a emergéncia do que
Marcuse passou a chamar de Principio de Desempenho. Este excesso de controle sobre a
libido, sobre o corpo do trabalhador, sobre sua capacidade de compreender o mundo do
trabalho devido a fragmentacdo deste e a conseqiente fragmentacdo do conhecimento,

representa um excesso de repressdo dos instintos de carater efetivamente historico. Este



excesso € que sera o nacleo a ser atacado posteriormente pela analise empreendida por
Marcuse.

De posse desta analise da evolucdo das “leis naturais da economia”, internas ao
desenvolvimento do capitalismo, podemos retornar a questdo da mais-repressdo e a nogdo do
Principio de Desempenho, que pontua toda a analise de Eros e Civilizagdo. Antes, porém, de
mergulharmos na analise da “teoria econémica” que foi responsavel pela génese de um modo
particular de distribuicdo da caréncia, e, portanto, que foi também responsavel pela
emergéncia de um tipo determinado de Principio de Realidade, observamos que Marcuse, no
desenvolvimento de sua andlise, necessitou estabelecer uma certa discriminacao
terminologica.

Ao diferenciar a repressdo béasica da mais-repressdo, e ao denunciar a existéncia de
uma forma particular de Principio de Realidade, denominada por ele, Principio de
Desempenho, Marcuse penetra na analise dos componentes propriamente socioldgicos da
teoria da repressdo dos instintos proposta por Freud. A questdo da caréncia, explicitada por
Freud, como sendo a responsavel pela necessidade da repressdo dos instintos, passa a ser
iluminada de outra forma quando reconhecemos que esta mesma caréncia é organizada de
maneiras distintas nos diferentes modos de producéo. Estas organizacdes distintas definem de
que maneira e em qual intensidade dar-se-a4 a repressdo. E baseado na constatacio deste
componente histérico do Principio de Realidade, gerador de um excesso de repressao sobre as
energias do inconsciente, que Marcuse pretende desenvolver sua critica a exploracdo do
homem pelo homem, no interior das economias de vocacgéo capitalista.

Porém, para que possamos reconhecer a possibilidade de uma diminuigdo da represséo,
precisamos indicar qual o excedente, e como ele se d4, no modelo atual de exploracdo da
natureza e da méo-de-obra. Tal indicacdo necessita que voltemos, ainda mais uma vez, a
analise de Marcuse acerca da génese do individuo reprimido e dos componentes repressivos
propriamente vinculados ao conceito de Principio de Desempenho. Marcuse reconhece, em
sua andlise, que a racionalidade que impregnou a producdo garantiu, em grande medida, o
progresso do todo, mas reconhece, também, que esta racionalidade perpetuou-se como
racionalidade da dominacdo, fazendo com que a escassez se mantivesse constantemente
atrelada aos interesses particulares de dominacéo.

Para indicar os componentes nefastos deste tipo de racionalidade, Marcuse introduz uma
nova discriminacdo; aquela que separa autoridade de dominagdo. Na obra em andlise, afirma

Marcuse que, a



dominacéo difere do exercicio racional de autoridade. Esse ultimo, que é inerente
a qualquer divisdo de trabalho numa sociedade, deriva do conhecimento e limita-
se a administracdo de funcBes e arranjos necessarios ao progresso do todo. Em
contraste, a dominacgéo é exercida por um determinado grupo ou individuo, a fim
de manter-se e consolidar numa posicéo privilegiada. Tal dominacgdo ndo exclui o
progresso técnico, material e intelectual, mas apenas como um produto marginal,
enguanto se preservam a caréncia, a escassez e a coagao irracionais. (Marcuse, op.
cit.: 52).

Estabelecendo tal distingdo, Marcuse repde as questdes referentes a Ananke sob uma
nova 6tica. Na continuacdo do texto fica claro contra que tipo de organizacdo econdmica o

texto se posiciona. Afirma Marcuse, que,

0s varios modos de dominagdo (do homem e da natureza) resultam em varias
formas histdricas do principio de realidade. Por exemplo, uma sociedade em que
todos os membros trabalham normalmente pela vida requer modos de repressao
diferentes dos que uma sociedade em que o trabalho é o terreno exclusivo de um
determinado grupo. Do mesmo modo, a repressao sera diferente em escopo e
grau, segundo a producéo social seja orientada no sentido do consumo individual
ou no do lucro; segundo prevaleca uma economia de mercado ou uma economia
planejada; segundo vigore a propriedade privada ou a coletiva. (Marcuse, op. cit.:
52).

Assim, a partir de toda a analise da evolucdo dos conceitos econdmicos que
consolidaram o modo de producdo capitalista e do estudo das distingdes propostas por
Marcuse acerca dos diferentes niveis de repressdo dos instintos, podemos notar que as
relacbes de producdo capitalistas, voltadas para o acumulo individual do capital, se
enguadram, na taxonomia proposta pelo autor, num modelo de organizacédo social baseado nas
relacdes de mais-repressao.

Para que tal modelo fosse fixado, o caminho seguido foi o da divisdo do trabalho,
levando a separacéo total entre o trabalhador e os meios de producdo. Destituido da nogéo de
totalidade, representada pelo dominio, por parte do trabalhador, de todas as fases que
envolviam o seu mister, so lhe resta realizar, agora, um trabalho alienado em troca de um
salario que nao representa 0 montante por ele produzido. Esta diferenca entre a riqueza real
produzida pelo trabalhado e o que ele realmente recebe como recompensa pelo esforgo
despendido, denominado por Marx de mais-valia, representa 0 momento privilegiado da
apropriacdo particular do lucro. Para que tais relacfes de producdo pudessem perpetuar-se foi
necessario um longo caminho de desexualizacdo do corpo, no intuito de tornad-lo apto a

enfrentar a rotina estafante da linha de producdo. A reducdo das zonas eréticas do corpo a



regido genital faz parte deste longo caminho da repressdo, no sentido de garantir energia extra
para a ampliacéo dos niveis de producéo.

Este caminho pode ser delineado facilmente, no individuo, acompanhando o percurso
que vai da producgdo artesanal, caracteristica dos primordios do capitalismo, a producdo em
série responsavel pelo grande acumulo do capital na méo de uns poucos privilegiados. O
processo de adestramento do trabalhador para cumprir tal tarefa é descrito por Marcuse como
sendo uma luta de vida e morte entre o Principio de Prazer e as imposicdes estabelecidas
pelos componentes exdgenos, representados pela mais-repressdo. No caso especifico do

capitalismo, por exemplo, afirma Marcuse, que,

(...) as modificacOes e deflexdes de energia instintiva necessarias a perpetuacao da
familia patriarcal-monog&mica, ou a uma divisdo hierarquica do trabalho, ou ao
controle publico da existéncia privada do individuo, sdo exemplos de mais-
repressdo concernente as instituicdes de um determinado principio de realidade. E
somada as restricdes basicas (filogenéticas) dos instintos que marcam a evolucao
do homem do animal humano para o animal sapiens. (Marcuse, op. cit.: 53).

No entanto, é importante frisar, também, que esta carga suplementar de repressao
agregou-se, em grande medida, a partir da conivéncia de suas proprias vitimas. Tal
confluéncia de interesses somente foi possivel na medida em que a postergacdo do prazer e a
reducdo das areas erotogénicas aos limites estritos da genitalidade, ao invés de recrudescerem,
intensificam o prazer, transubstanciando necessidades bioldgicas em desejos individuais.

Em contrapartida, na organizagdo econdmica atual, tal postergagéo do prazer estende-se
a limites muito além dos exigidos pelos niveis de produgdo. A acumulacao individual impde
ao trabalhador uma carga de trabalho alienado incompativel com as exigéncias determinadas
pelo desenvolvimento material das sociedades de capitalismo maduro. No entanto, salienta
Marcuse, esta mais-repressdao ndo é uma caracteristica distintiva do modo de producédo

capitalista. Segundo ele,

ao longo de toda histdria documentada da civilizacdo, a coagéo instintiva imposta
pela escassez foi intensificada por coacGes impostas pela distribui¢do hierarquica
da escassez e do trabalho; o interesse de dominagdo adicionou mais-represséo a
organizacdo dos instintos, sob o principio de realidade. O principio de prazer foi
destronado ndo s6 porque militava contra o progresso na civilizacdo, mas também
porque militava contra a civilizacdo cujo progresso perpetua a dominagdo e o
trabalho esforgado e penoso. (Marcuse, op. cit.: 54).



E neste momento preciso da argumentacdo que nos é (Gtil lancar mdo do método de
analise desenvolvido por Fortes em seu trabalho acerca da obra de Rousseau. A
incompatibilidade entre Eros e Civilizacdo, na obra de Freud, somente pode ser aventada
pelos revisionistas tomando como paradigma um tipo de exploragéo da producdo que expurga
grande parcela dos trabalhadores da riqueza gerada por esta mesma producédo. Tal l6gica que
segrega o produto de seu produtor, cujo apice é representado pelas atuais linhas de producéo
capitalista, representa um tipo particular de organizacdo da producdo e da distribuicdo da
riqueza produzida.

A partir da nogdo de escala, podemos dizer que tal tipo especifico de Principio de
Realidade, devido as suas caracteristicas particulares de mais repressdo, encontra-se afastado
de um estado ideal, no qual as relacGes entre producéo e distribuicdo de riquezas permitiriam
uma convivéncia mais harmoniosa do prazer com o trabalho. Tal modelo menos repressivo da
producdo e da relacdo do homem com a natureza e deste com os outros homens, sera
contemplado, posteriormente, quando nossa analise estiver focalizando as questfes referentes
as alternativas para uma nova economia das energias da libido, propostas na segunda parte de
Eros e Civilizagdo. Por hora, podemos adiantar que tal extremo ideal da escala pode ser
extraido como uma conseqiiéncia do préprio desenvolvimento tedrico do pensamento

freudiano, pois, segundo Marcuse, op. cit. : 57,

(...) contra a sua nogdo do inevitavel conflito bioldgico entre o principio de prazer
e o principio de realidade, entre sexualidade e civilizagdo, milita a idéia do poder
unificador e gratificador de Eros, acorrentado e corroido numa civilizagdo doente.
Esta idéia implicaria que o Eros livre ndo impede duradouras relacbes sociais
civilizadas que repele, apenas, a organizagdo supra-repressiva das relagdes sociais,
sob um principio que é a negacao do principio de prazer.

Esta condicdo ideal é antipoda da condicdo na qual vigoram as relacfes perpassadas
pelo Principio de desempenho, no qual o grupo social passa a ser estratificado de modo a
determinar a posicdo de cada um de seus elementos, a partir de seus relativos desempenhos
econdmicos. E o que refor¢a mais a vigéncia de tais niveis exacerbados de repressdo, é a
participacdo conivente dos individuos em sua prépria castracdo. Isto se da, segundo Marcuse,

na medida em que,

(...) a energia instintiva assim retraida ndo se acumula (insublimada) nos instintos
agressivos, porque a sua utilizacdo social (no trabalho) sustenta e até enriquece a
vida do individuo. As restrigdes impostas a libido parecem tanto mais racionais
quanto mais universais se tornam, quanto mais impregnam a sociedade como um



todo. Atuam sobre o individuo como leis objetivas externas e como uma forga
internalizada: a autoridade social é absorvida na ‘consciéncia’ e no inconsciente
do individuo, operando como seu préprio desejo, sua moralidade e
satisfacdo”.(Marcuse, op. cit.:59).

Fecha-se, desta forma, o ciclo de repressdo do individuo. Este, mergulhado numa
sociedade totalmente administrada na qual o poder se esconde atras de uma impessoalidade
gue o torna inatingivel, recebe tanto mais benesses quanto mais colabora para sua auto-
repressdo. A cooperacdo implica regalias que mantém os individuos coniventes numa posic¢éo
“privilegiada”. Apesar de reprimido, sua existéncia, como peca do sistema produtivo, pode
render-lhe uma vida confortavel.

O problema central, porém, reside no fato de que estes pequenos bolsbes de riqueza
geram legides de “despossuidos”, que, mais cedo ou mais tarde, passardo a exigir uma
reavaliacdo de seus direitos na divisdo da riqueza. Esta contradigéo inevitavel, que é apontada
na obra de Marx, indica o horizonte da revolucdo. Esta sintese acerca da origem do individuo
servird de base para que possamos dar cabo da génese da repressao, no ambito da evolucdo da
espécie humana, isto é, no nivel filogenético.

Tracaremos, portanto, a partir de agora, de maneira resumida, a analise da repressdo do
ponto de vista da evolucdo da espécie. Assim como em Rousseau, a teoria de Freud
compreende estas duas faces da degeneracdo das relagdes dos homens entre si, e dos
individuos com a natureza. Veremos que, novamente, € uma certa organizacao da distribuicdo
das caréncias que insere na repressdo normal dos instintos, componentes historicos de mais-
repressdo. Para indicar a génese destes componentes supra-repressivos, Marcuse intentara
uma nova analise, passo a passo, do desenvolvimento do homem, agora, a partir de suas
origens filogenéticas.

O desfecho desta analise serd novamente em peripécia, numa evidente passagem da boa
para a ma sorte no que tange as consequéncias nefastas atreladas ao processo civilizatorio.
Nosso estudo da repressdo na esfera da espécie como um todo partira da hipo6tese freudiana
(espécie de especulacdo antropoldgica de valor simbdlico) da existéncia da horda primordial.
E de bom alvitre salientar que tal estado primitivo das sociedades humanas esta revestido de
um carater hipotético no interior de sua obra, como estavam as ilagdes rousseaunianas acerca
da dispersdo original. Porém, uma diferenca fundamental entre ambos deve ser salientada,
qual seja, a de que, em Rousseau, 0 ponto de partida de seus estudos encontrar-se aquém de

toda e qualquer relacédo estavel entre os seres humanos.



Analisemos diretamente a descri¢do deste primeiro agrupamento humano, intentada por

Freud, partindo do proprio texto marcusiano. Segundo ele,

“na construcdo freudiana, o primeiro grupo humano foi estabelecido e mantido
pelo dominio imposto de um individuo sobre os outros. Num dado momento da
vida do género homem, a vida grupal foi organizada por dominagdo. E 0 homem
que conseguiu dominar 0s outros era o pai, quer dizer, 0 homem que possuia as
mulheres desejadas e que, com elas, gerara e conservara vivos filhos e filhas. O
pai monopolizou para si proprio a mulher (o prazer supremo) e subjugou 0s outros
membros da horda ao seu poder”.(Marcuse, op. cit.: 70).

Esta organizacdo dos seres humanos, sob a égide do pai primordial (tomada como
hipotética, na medida em que, na horda primitiva, por causa dos acasalamentos grupais, a
figura do pai ndo pudesse ser conhecida) indicaria 0 ponto de partida do desenvolvimento
civilizatorio. Os filhos pertencentes a uma mesma horda eram obrigados a arcar com o fardo
representado pelo trabalho extenuante e penoso. O monopolio do prazer exercido pelo pai,
garantia existéncia de um excedente de energia libidinal, na economia energética erdtica do
grupo, que podia ser canalizada para as relacdes de producdo, relagcdes estas que visavam
superar os obstaculos vinculados a Ananke.

Este embate entre 0 homem e a natureza, necessario ao incremento da producdo, da
origem as primeiras relaces de dominacdo no interior dos agregados humanos. Uma
distribuicdo desigual do onus representado pela producdo, por meio da necessidade de um
tempo destinado ao trabalho arduo, as custas de um controle cerrado sobre as energias eroticas
do Id, indicam a génese da racionalidade da dominacdo que permeara todas as sociedades

humanas até os dias atuais. Este tipo de organizacao da produgdo permite-nos supor que,

(...) o despotismo patriarcal, que estabeleceu essa ordem, fosse ‘racional’ na
medida em que criou e preservou o grupo — mediante a reproducdo do todo e o
interesse comum. Ao estabelecer o modelo para o subseqlente desenvolvimento
da civilizagdo, o pai primordial preparou o terreno para 0 progresso através da
repressao imposta ao prazer e a abstinéncia forcada; criou, assim, as primeiras
precondi¢des para a disciplinada ‘forca de trabalho’ do futuro. Além disso, essa
divisdo hierarquica do prazer foi ‘justificada’ pela protecdo, seguranca e até amor;
em virtude do déspota ser o pai, a aversdo com que 0s seus suditos o viam devia,
desde o principio, fazer-se acompanhar de uma afeicdo biologica — emocdes
ambivalentes que se expressavam no desejo de substituir e de imitar o pai, de
identificarem-se com ele, com o seu prazer e o seu poder.(Marcuse, op. cit.: 71).

Esta espécie de equilibrio p6de manter-se, por algum tempo, justamente devido a este

embate dindmico entre emoc¢Oes contrarias. A ordem social, cuja génese era decorréncia do



despotismo paterno, manteve este agregado humano primordial numa espécie de harmonia
instavel enquanto as pulsdes erdticas dos filhos ndo foram suficientemente fortes para exigir
sua pronta satisfacao.

O monopolio sexual do pai sobre as fémeas acabara por impedir a manutencdo perpétua
deste equilibrio, desencadeando o que Freud denominou a rebelido dos filhos. Privados da
realizacdo imediata do prazer sexual, devido ao monopdlio do pai sobre as mulheres, os filhos
exilados partem para o parricidio, e para as relacbes de homofagia, na intencdo de garantir sua
parte na distribuicdo das fémeas.

Esta reacdo violenta contra o tabu, imposto pelo pai, em relacdo as mulheres do grupo,
introduz novas restri¢cBes geradoras da moralidade do grupo social. O cla dos irméaos, movido
pela culpa originada a partir dos sentimentos antagdnicos em relacdo ao pai, termina por
implementar uma série de interditos, que permitam a preservacao dos interesses comuns ao
grupo. Desta forma conclui Freud que o advento da civilizacdo pressupde como fundamento
um sentimento de culpa, uma espécie de ma consciéncia ligada a revolta contra a figura do
pai.

Tal sentimento, atrelado a toda uma gama de novos interditos, permitird que a
civilizagdo progrida como dominagéo organizada racionalmente. A nova ordem estabelecera
um conjunto cada vez maior de imposicdes, na intencdo de garantir energia sublimada
suficiente para a realizacdo do trabalho necessario. Resumindo os passos deste movimento do

pensamento freudiano, afirma Marcuse, que,

(...) o patriarca, pai e tirano em um so individuo, une o sexo e a ordem, o prazer e
a realidade; suscita amor e odio; garante as bases bioldgica e socioldgica de que
depende a histéria da humanidade. O aniquilamento de sua pessoa ameaca
aniquilar uma vida duradoura para o proprio grupo e restaurar a forga destrutiva,
pré-historica e sub-historica, do principio de prazer. Mas os filhos querem a
mesma coisa que o pai; querem a duradoura satisfacdo de suas necessidades. S
podem atingir esse objetivo repetindo, numa nova forma, a ordem de dominacgéo
que controlava o prazer e por isso preserva o grupo. O pai sobrevive como o deus
em cuja adoracdo 0s pecadores se arrependem, para que possam continuar
pecando, enquanto 0s novos pais consolidam aquelas supressdes de prazer que sao
necessarias para salvaguardar sua soberania e sua organizacdo do grupo. O
progresso da dominagdo por um para a dominagdo por muitos envolve uma
‘propagacéo social’ do prazer e faz que a repressao seja auto-imposta no proprio
grupo governante: ‘todos’ os seus membros tém de respeitar os tabus se querem
manter a chefia. A repressdo impregna agora a vida dos proprios opressores e uma
parte de sua energia instintiva fica disponivel para a sublimagdo no ‘trabalho’.(
Marcuse, op. cit.: 72-73).



Encontra-se assim, na andlise da hipotese tedrica da existéncia da horda primordial,
novamente um jogo na dialética da civilizagdo entre o principio de prazer e o principio de
realidade. Este embate entre os dois principios mostra-se de extrema importancia no que
tange a génese da civilizacdo. O exercicio, incontido, das exigéncias impostas pelas energias
ligadas ao inconsciente, impediria qualquer movimento em diregcdo a graus mais requintados
de civilizagdo. Do exercicio imoderado de Eros encontrariamos seu polo opositor Thanatos.

Nosso percurso esbarra desta forma na génese do terceiro principio, principio este que ja
denominamos Principio de Nirvana.

Segundo Freud existiria uma tendéncia, de toda a vida orgénica, a buscar o imobilismo
caracteristico do inorganico. Tal tendéncia ronda a espreita, na ansia de abortar qualquer
tentativa de incremento da tensdo. Esta busca do repouso no dominio do inorganico, em
ultima instancia seria o alvo a ser rechacado pelos interditos. Os limites, impostos pelo pai
primordial, sdo restabelecidos pelo conluio dos irmdos por serem estritamente necessarios,
pois, a civilizacdo, somente pode galgar degraus mais altos de refinamento, as custas de um
represar de parte das energias erdticas a serem canalizadas para a construcao da riqueza por
meio do trabalho. Assim, no dominio do género ou do individuo, o Complexo de Edipo
representa o passo decisivo para o advento da civilizacéo.

Neste ponto encontramos a intima relacdo entre os dois niveis (ontogenético e
filogenético) de discussdo acerca dos processos de repressdo dos instintos, no interior dos
estudos psicanaliticos. A repressdo do individuo e destes no interior do cla sdo o resultado da
dindmica instintiva que impossibilita o exercicio incontido de Eros em consequéncia da
ameaca sempre presente do resvalar para a 6rbita do Principio de Nirvana.

E importante salientar que é justamente esta dindmica a responséavel pela consumacéo
do parricidio. Este ato ndo se d& simplesmente como uma resposta aos interditos impostos
pelo pai em relacdo as mulheres. O ato em si busca aumentar a barreira contra o incesto
momento privilegiado de reencontro com o nivel zero de repressdo. A condi¢gdo simbidtica
representada pela relacdo entre a méde e o filho, a idéia paradisiaca de retorno ao ventre
materno representa uma ameaga sempre presente aos desdobramentos do processo

civilizatério. Como afirma Marcuse,

O rei-pai é chacinado ndo s6 porque impde restricdes intoleraveis, mas também
porque essas restricbes, impostas por uma pessoa individual, ndo s&o
suficientemente eficazes como uma barreira ao incesto, porque ndo sao eficientes
para enfrentar e dominar o desejo de regressar para a mae.” (Marcuse, op. Cit.:75).



O regresso ao ventre, que ndo podemos associar a idéia de Complexo de Edipo, pois, em
tais agregados humanos, ndo seria possivel caracterizar a paternidade, representaria a busca da
liberdade total da tensdo existente no retorno ao inorganico, retorno este que nega o processo
agregador de Eros. Diante deste impasse, notamos novamente, que diferentemente de
Rousseau, para quem o Estado de Natureza servia como um extremo ideal da escala (extremo
paradigmatico, aquém de qualquer representacdo), no caso da dinamica civilizatoria, esta
condicdo de equilibrio, entre as exigéncias das energias da libido e as imposicdes restritivas
da realidade, deve ser buscada no centro. Esta diferenca entre as analises russeauniana e
freudiana sera de fundamental importancia quando tivermos que lancar mdo da idéia de
escala, retirada da tese de Fortes, na busca de encontrarmos qual a novidade apresentada por
Marcuse, em seu discurso acerca da possibilidade de uma civilizagdo menos repressiva.

Para uma melhor compreensdo dos fundamentos desta repressdo imposta aos impulsos
eréticos, necessitamos, neste momento, de uma justificativa no dominio da analise filosofica.

Para que possamos indicar quais as alternativas possiveis a esta dada organizacdo da
distribuicdo das caréncias, necessitamos remontar as origens do pensamento filoséfico que
sustentou este modelo de exploracdo. Na propria obra de Marcuse, em andlise, encontramos
um Interludio Filoso6fico que intenta mostrar que o caminho para um feliz enlace entre Eros e
Civilizacdo também emerge como um horizonte de possibilidade nos desdobramentos da

tradicdo filosofica ocidental.



Terceiro Capitulo
INTERLUDIO FILOSOFICO

“No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento tem perseguido
sempre 0 objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na posi¢do de senhores. Mas a
terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal”.
(Horkheimer e Adorno, 1985: 19). Esta abertura da Dialética do Esclarecimento sobre o
conceito de Aufklarung, traduzido para o portugués como “esclarecimento”, indica que o
percurso tedrico tragado no livro, acerca das conquistas da Raz&o, terminara numa espécie de
emboscada.

Ao reconhecer que a Razdo se expressou em seus desdobramentos historicos como
desejo de dominacdo, como vontade de poder, os representantes da denominada Escola de
Frankfurt somente podem principiar seu estudo a partir de uma “peticdo de principio”. Ao
estudarem 0s componentes racionais que emergem do proprio mito, em um capitulo
denominado Ulisses ou Mito e Esclarecimento, sO resta aos autores capitularem perante o
reconhecimento de um horizonte plimbeo, diante de um horizonte de borrasca. A evidente
presencga de uma razdo ardilosa e calculista, em Ulisses, no episodio da travessia do Mar das
Sereias, repde o problema da dominagdo em um outro patamar de discusséo.

Os feitos da razdo, responsaveis pelo Desencantamento do Mundo, pelo ascender do
homem a sua maioridade intelectual, escondem sua face perversa, sua intencdo verdadeira de
dominacdo. A compreensdo dos movimentos que levaram a este impasse filosofico exige que
facamos uma espécie de inventario das vicissitudes da Razédo na histéria. Tal percurso mostra-
se de suma importancia, inclusive, para que possamos pleitear alguma saida para os impasses
indicados por Adorno e Horkheimer.

Marcuse busca encontrar esta saida. Como intelectual pertencente também a supracitada
Escola, nosso autor parte para o enfrentamento da mesma questdo. Adotando como norte o
cerne da critica levada avante por Freud, ao processo de civilizagdo, Marcuse, em um capitulo
de Eros e civilizacdo, intitulado, Interlddio filoséfico, parte para a confeccdo de um certo
inventario do conceito de razdo, sempre regatando aspectos centrais da teoria psicanalitica da
civilizacdo. Tais aspectos sdo trazidos a tona como um meio de justificacdo para seus

proximos movimentos argumentativos. Afirma Marcuse, op. cit. 104,



A teoria de civilizacdo de Freud deriva da sua teoria psicologica; a sua visdo do
processo histérico promana da analise dos mecanismos mentais dos individuos,
que sdo a substancia viva da historia. Essa concepg¢do penetra a ideologia
protetora, na medida em que encara as institui¢fes culturais em termos do que elas
fizeram dos individuos através dos quais funcionam. (...) A teoria de Freud revela
a desindividualizacdo bioldgica sob a sociologica — procedendo-se a primeira de
acordo com o principio de prazer e do Nirvana, a segunda sob o principio de
realidade. Em virtude dessa concepcdo genérica, a Psicologia freudiana do
individuo é, per se, a Psicologia do género. E sua psicologia genérica revela-nos
as vicissitudes dos instintos como vicissitudes historicas: o dinamismo recorrente
da luta entre Eros e o instinto de morte, da edificacdo e da destruigdo de cultura,
da repressdo e retorno do reprimido, é liberado e organizado pelas condicdes
historicas em que a humanidade evolui.

Trabalhando novamente na busca das conexdes internas entre a repressdo dos instintos
primarios em sua relacdo direta com as condigdes historicas a que estdo submetidos, Marcuse
penetra num outro nivel de sua analise.

Na medida em que os instintos primarios estdo ligados a vida e a morte, ao trajeto
percorrido pela matéria do inorganico para o organico e seu retorno ao inorganico em busca
de um repouso final, a teoria de Freud contém, segundo Marcuse, “...certas hipoteses sobre a
estrutura dos principais modos de ser: contém implicacdes ontoldgicas” (Marcuse, op. Cit:
105). O reconhecimento destas implicacdes ontoldgicas nos remete, segundo ele, ao centro
das discussdes que alimentaram todo o desenvolvimento da Filosofia ocidental.

Se partirmos da afirmacdo freudiana de que a civilizagdo principia com a represséo
sistematica dos instintos primarios e se, reconhecidamente, esta repressdao garante a formagéo
de agregados sucessivamente maiores, devemos concluir que o trabalho de Eros, que a forca
unificadora de Eros termina por vencer a atracdo exercida pelo principio de Nirvana. No
entanto, uma analise mais acurada das implicacGes de tal premissa nos indica que o terreno
conquistado por Eros nao esta de todo protegido.

Os desdobramentos internos do processo civilizatorio exigem, a cada degrau galgado,
um nivel maior de sublimac&o e de repressdo das energias da libido. Esta repressdo crescente
conspira contra a tendéncia agregadora de Eros, libertando as energias de seu oponente, 0
instinto de morte, que atrai 0 organico para a orbita da gratificacdo representada pelo alivio
das tensdes que reina no dominio do inorganico.

Desta forma podemos reconhecer, que todo movimento em dire¢do ao enfraquecimento
das energias de Eros representa, em Ultima instancia, uma ameaca a propria civilizacéo.
Reconhecidamente nos deparamos com uma contradicdo a ser considerada. Se pretendemos

ratificar as posicdes defendidas por toda a metapsicologia de Freud, de que a civilizacéo



somente desenvolveu-se a partir de um nivel crescente de repressdo dos instintos primarios,
devemos dar-nos conta da evidéncia de que esta mesma repressdo conspira contra 0 processo
civilizatorio na exata medida em que enfraquece o poder agregador de Eros.

Segundo Marcuse,

As multiplas formas de regressdo constituem um protesto inconsciente contra a
insuficiéncia de civilizacdo, contra o predominio da labuta sobre o prazer, do
desempenho sobre a gratificacdo. Uma tendéncia recondita no organismo milita
contra o principio que tem governado a civilizagdo e insiste em afastar-se da
alienacdo. Os derivativos do instinto de morte unem-se as manifestagdes
neurdticas e pervertidas de Eros, nessa rebelido. A teoria freudiana de civilizacao
assinala repetidamente essas tendéncias contrarias. Por destrutivas que possam
parecer, a luz da cultura estabelecida, sdo testemunhos da destrutividade daquilo
que se esforcam por destruir: a repressdo. Visam ndo s6 o ataque ao principio de
realidade, ao ndo-ser, mas ainda além do principio de realidade — a um outro
modo de ser. Denunciam o carater historico do principio de realidade, os limites
de sua validade e necessidade. Nesse ponto, a metapsicologia de Freud encontra-
se com uma das correntes principais da Filosofia ocidental. (Marcuse, op. cit.:
106).

Partamos para uma andlise desta corrente.

A filosofia ocidental, no momento exato de sua separa¢do do Mito, emerge cindida em
duas vertentes irreconciliaveis, vertentes estas que abrem o debate acerca das condicGes de
possibilidade do conhecimento. Heraclito de Efeso e Parménides de Eléia, fisidlogos pré-
socraticos, sdo0 0s principais responsaveis por esta cisdo. Para uma analise dos motivos
centrais que levaram a génese desta bi-particdo, consideremos como ponto de partida a

seguinte indicacdo de um dos fildsofos mais polémicos da filosofia contemporanea,

Enquanto em todas as palavras de Heraclito exprime-se a imponéncia e a
majestade da verdade, mas da verdade apreendida na intuicdo, ndo da verdade
galgada pela corda da l6gica; enquanto ele em seu éxtase sibilino vé, mas néao
espia, conhece mas ndo calcula, aparece ao seu lado seu contemporéneo
Parménides, como um par; igualmente com o tipo de um profeta da verdade, mas
como que formado de gelo, ndo de fogo, vertendo em torno de si uma luz fria e
penetrante. (Os Pré- Socraticos, 1973: 152).

Desta maneira, Friedrich Nietzsche abre sua critica a tradicao filosofica que postula a
via do pensamento por conceitos fixos, via esta inaugurada por Parménides. Por necessidades
internas aos problemas ligados a légica da linguagem, a tradicdo eleata de pensamento, cujos
expoentes sdo indubitavelmente Zenon e Parménides, opta por privilegiar o0 repouso ao

movimento. Negando absolutamente o movimento ligado a geragdo e a corrupgdo, 0S



fisidlogos eleatas buscam garantir a possibilidade do conhecimento e de sua expressao nos
processos de predicacdo. Tal necessidade de origem ldgica impde o imobilismo, isto é, a
concepcao de naturezas imutaveis como reflgios seguros nos quais seria possivel a existéncia
do discurso. Nietzsche, como um fil6sofo preocupado com as questdes da linguagem e ativo
defensor da idéia de um mundo (no sentido grego do conceito) em constante vir-a-ser, choca-
se frontalmente com os conceitos em jogo nesta tradicéo.

Opondo Heraclito e Perménides, o filosofo alemdo procura indicar as consequéncias
nefastas deste divorcio entre a logica e o Real, iniciada pela filosofia eleata. A escada da
corda da légica funcionaria como um anteparo que vedaria a realidade, impedindo que a
intuicdo, atingisse seus fundamentos. Os movimentos posteriores da filosofia grega optaram
por trilhar a via da fixidez. Os desdobramentos da filosofia Eleata no pensamento de Socrates
e de seu discipulo Platdo indicam esta opg¢do. Para Platdo, diferentemente de Nietzsche, a
maxima parmenidiana da impossibilidade do movimento torna-se condi¢do para o préprio
conhecimento verdadeiro e real.

Nos dialogos platdnicos, diadlogos estes nos quais o interlocutor privilegiado é seu
mestre Socrates, h& uma nitida valorizagdo do imobilismo, tendo este imobilismo seus
representantes maximos nas ldéias Eternas que, pertencentes a um mundo a parte, garantiriam
a possibilidade da predicacdo. Devido a este imperativo logico ligado a necessidade de
referéncia a objetos fixos para a possibilidade da existéncia do discurso, o pensamento de
Platdo termina por resvalar para uma irredutivel cisdo entre o mundo das idéias e o mundo
material.

Esta cisdo, a principio calcada em uma necessidade ligada a ldgica da predicacéo,
reveste-se, paulatinamente, de um carater valorativo que termina por preterir o mundo sensivel
em favor de uma ordem superior representada pelo mundo das idéias. O nucleo moral gerado
a partir deste viés valorativo de seu pensamento acaba por atingir a questdo referente as
relacdes corpo/alma na sua filosofia.

A guisa de exemplo, em um de seus textos, podemos colher a seguinte passagem que

ilustra esta orientagdo moral,

-Quando &, pois, que a alma atinge a verdade? Temos dum lado que quando ela
deseja investigar com a ajuda do corpo qualquer questdo que seja, o corpo é claro,
a engana radicalmente. — Dizes uma verdade. — N&o &, por conseguinte, no ato de
raciocinar, e ndo de outro modo, que a alma apreende, em parte, a realidade de um
ser? — Sim. — E, sem davida alguma, ela raciocina melhor precisamente quando
nenhum empeco Ihe advém de nenhuma parte nem do ouvido, nem da vista, nem
dum sofrimento, nem sobretudo de um prazer — mas sim quando se isola 0 mais



que pode em si mesma, abandonando o corpo a sua sorte, quando, rompendo tanto
quanto lhe é possivel qualquer unido, qualquer contato com ele, anseia pelo real?
— E bem isso! (...) - Assim, pois — Prosseguiu Socrates, - Todas essas
consideracBes fazem necessariamente nascer no espirito do auténtico filésofo uma
crenga capaz de inspirar-lhe em suas palestras numa linguagem semelhante a esta:
‘Sim, é possivel que exista mesmo uma espécie de trilha que nos conduz de modo
reto, quando o raciocinio nos acompanha na busca . E € este entdo o pensamento
que nos guia: durante todo o tempo em que tivermos o corpo, e nossa alma estiver
misturada com esta coisa ma, jamais possuiremos o objeto de nosso desejo! (...)
Vede, pelo contrario, o que ele (corpo) nos da: nada como 0 corpo e suas
concupiscéncias para provocar o aparecimento de guerras, dissengdes, batalhas;
com efeito, na posse de bens é que reside a origem de todas as guerras, €, se
somos irresistivelmente impelidos a amontoar bens, fazemo-lo por causa do
corpo, de quem somos miseros escravos! (Platdo Fédon, 1973: 72-74).

O desenrolar deste didlogo entre Socrates e Simias exemplifica o transformar do
imperativo légico num conjunto de posic¢Oes valorativas; contrapondo-se a qualquer resquicio
de possibilidade de aceitacdo da via indicada por Heréclito. A razdo, nos primeiros textos de
nossa tradicdo filosofia, ja mostra sua vocagdo autoritaria, exigindo uma separacao
intransponivel entre o corpo e a alma, fazendo do primeiro pélo deste bindmio, o pdlo
responsavel pelo erro e pela concupiscéncia. Somente um corpo dessexualizado e com
vocagdo para o transcendente, poderia obter o verdadeiro conhecimento; alcancando, em
consequiéncia, a verdadeira felicidade.

O vir-a-ser € expurgado para a esfera do ndo-ser, transformando, o pensamento de
Parménides, no primeiro mével para os posteriores desenvolvimentos da filosofia cristd. A
imobilidade garantia a seguranca de um mundo inteligivel e, portanto, manipulavel,
manipulagdo esta exercida segundo os ditames de uma razéo de caracteristicas patriarcais, que
impde sua agdo coercitiva contra qualquer possibilidade de alteridade. O medo do mergulho
no dominio do ndo-ser, no dominio do irracional, impede qualquer possibilidade de rebelido
contra os limites impostos.

Qualquer tentativa de unificacdo dos dois po6los (corpo/alma), seja nos momentos de dor
e sobretudo nos momentos de prazer, impediria, como indica o texto citado, 0 acesso ao
verdadeiro conhecimento. O filésofo por exceléncia deve apartar-se 0 mais possivel do
comércio deste intrujdo que nos ensurdece, segundo Socrates, se quiser alcancar o
conhecimento verdadeiro possivel a razdo humana. Esta génese de uma racionalidade

repressiva € também, para Marcuse, 0 primeiro passo de sua analise filosofica. Segundo ele,

O ego, que empreendeu a transformacgéo racional do meio humano e natural,
revelou-se um sujeito essencialmente agressivo e ofensivo, cujos pensamentos e



acdes tinham por intuito dominar os objetos. Era um sujeito contra um objeto.
Essa experiéncia antagbnica a priori definiu tanto o ego cogitans como 0 ego
agens. A natureza (tanto a sua como a do mundo exterior) foi ‘dada’ ao ego como
algo que tinha de ser combatido, conquistado e até violado; era essa a precondi¢ao
da autopreservacdo e do autodesenvolvimento. A luta comega com a perpétua
conquista interna das faculdades ‘inferiores’ do individuo: as suas faculdades
sensuais e apetitivas. A sua subjugacdo é considerada, pelo menos desde Platéo,
um elemento constitutivo da razdo humana, a qual é, assim, repressiva em sua
prépria funcdo. (Marcuse, op. cit.: 107)

E a partir desta heranca socratico/platénica que os primeiros filosofos da cristandade
irdo elaborar toda a tradicdo filoséfica contraria ao prazer e ao corpo, cujo apice encontra-se
na inauguracao da filosofia moderna com as Seis Medita¢des Metafisicas de Rene Descartes.

Um dos primeiros pensadores a resgatar as idéias platénicas na era cristd foi Plotino. O
pensamento de Plotino, reunido em uma obra editada postumemente, Enéadas, por seu
discipulo Porfirio, nasce de uma interpretacdo da filosofia platénica. Partindo da esséncia do
método do fundador da Academia, cujo telos era alcancar as Realidades Inteligiveis e
Imutaveis, assim como, a descricdo ou elaboracdo desta Realidade, o neoplatonismo do
discipulo de Amoénio buscava um caminho semelhante em direcdo ao Uno. A Visdo de
Universo defendida por Plotino, tributaria, entre outras vertentes, do antigo estoicismo,
baseava-se na identificacdo entre deus, destino e natureza.

Esta teoria da triplice unidade sustentava a tese de que o grau de realidade de todos os
seres dependia diretamente do grau de agregacdo de suas partes. Desta forma, poderiamos
estabelecer uma hierarquia na qual o topos minimante seria ocupado pelos meros agregados
de partes justapostas, seguindo até o grau maximo de coesao representado pelos corpos cujas
funcBes eram mantidas solidarias por meio da tensdo exercida pela alma. Entretanto, um
passo a mais deveria ser dado. No mundo sensivel, a unido das partes nuca seria totalmente
perfeita. Esta perfeicdo inacabada pressupunha a existéncia de um grau mais alto de perfeicdo
e de unificacdo que ocorria a partir da passagem do material para o espiritual, segundo

Bréhier,

...a simpatia mutua das partes de um corpo vivo ou a das partes do mundo supde
acima de si, uma unidade mais perfeita, a da alma, que as contém. A unido dos
teoremas de uma ciéncia supde a unidade de uma inteligéncia que os apreende.
Sem essa unidade superior, tudo se dispersa, se esteriliza e perde seu ser...O Uno é
o principio do ser . (Brethier, 1977: 171).



Esta idealizagdo do Uno, como a realidade que preside a ordem do mundo, leva a
filosofia a valorizar a idéia em detrimento do mundo sensivel. Novamente os atributos ligados
ao Ccorpo e aos prazeres sensuais sdo postos em desacordo com a busca do conhecimento e,
em consequéncia, com o encontro da verdadeira felicidade. Em nome de uma perfeicdo de
ordem superior, ligada ao puro racional, divorcia-se corpo e alma, reiteradamente, na historia
da tradicdo filosofica ocidental. Esta expulsdo da possibilidade de um nivel mais alto de
perfeicdo, no dominio da materialidade, presente na filosofia de Plotino, serd herdada por toda
a tradicdo cristd; que tera neste pressuposto um dos esteios para assegurar a eficacia historica
de sua metafisica. A transitoriedade do mundo é novamente reconhecida como um entrave
para a contemplacgédo do verdadeiro conhecimento.

Todo este aparato conceitual, construido a partir da metafisica platonica, servira de
alicerce para a consolidacédo da filosofia cristd. Para que cheguemos a consolidar esta tradigéo,
0 caminho esta aberto. A passagem para o cristianismo exige somente que associemos ao Uno
a figura do Deus Pai, estabelecendo concomitantemente o pressuposto de que a ligacéo entre
nos (parte do mundo sensivel) e Deus dar-se-a a partir da interse¢cdo do Deus Filho; cuja
soberania deriva de seu sacrificio em favor dos pecadores. Podemos notar nesta passagem as
implicagbes do pensamento de Freud, estudadas no capitulo anterior, nas quais o sentimento
de culpa ¢é apontado como o responsavel primeiro pelo advento da civilizagéo.

O remorso expresso na revolta contra o pai, garante a ndo repeticdo do ato e o excedente
de energia acumulado, originario da repressdo dos instintos, em consonancia com o
sentimento de culpa, devido ao sacrificio redentor do Deus Filho, serve de insumo para o
crescente processo de civilizacdo; garantindo, assim, a existéncia de agregados humanos cada
vez maiores. A tendéncia agregadora de Eros é também reforcada, como vimos, a partir da
existéncia de um medo do mergulho no principio de nirvana, fazendo com que a vida se torne
um grande desvio em direcdo & morte.

Esta fusé@o entre o platonismo e a filosofia crista tera mais tarde um acabamento tecido
no desenvolvimento tedrico da filosofia de Santo Agostinho, principalmente no que tange as
suas obras de auto-reflexdo. Nascido a 13 de novembro de 354, em Tagastes, no continente
africano, Aurelius Augustinus sera o responsavel pela génese de uma tradicdo que sustentara
0 pensamento ocidental cristdo por, pelo menos, sete séculos.

Convertido ao cristianismo tardiamente, aos 32 anos, na cidade de Mildo, Agostinho
compora uma vasta obra de pensamento, buscando dar conta de uma série de problemas

concretos que atingiam a igreja de seu tempo. Apos completar os estudos superiores na cidade



de Cartago, Agostinho dedica-se ao magistério; primeiramente na cidade de Tagaste, sua terra
natal, e, posteriormente, em Cartago, como professor da cadeira de retdrica.

Cansado do desinteresse de seus alunos, sentido por 10 anos de magistério, o futuro
Bispo de Hipona segue para Roma, e, posteriormente, para Mildo, onde ird ocupar-se
novamente com o ensino de retdérica. Serd em Mildo que Agostinho tomara contato com a
nova orientacao intelectual presente nas obras de Platdo e Plotino.

Devido a sua ignorancia quase completa da lingua grega, seu contato com Platao dar-se-
a a partir da Academia Platénica que, na época, estava extremamente distante do verdadeiro
trabalho de pensamento do filésofo grego. Apesar do contato com esta espécie de vulgata do
pensamento platdnico, esta sera a ponte buscada por ele entre o neoplatonismo, filosofia por
exceléncia segundo os milaneses, e a doutrina cristd. A responsabilidade pela execucdo da
grande sintese trard consequéncias profundas para sua producdo intelectual. Tomado pela
crenca na filosofia como um instrumento para embasar racionalmente os dogmas da religido
cristd e pela visdo mistica expressa na filosofia de Plotino, Agostinho parte para a grande
sintese. Como um primeiro passo urge buscar o restabelecimento do estatuto de verdade no
dominio do conhecimento sensivel, no intuito de fazer frente ao ceticismo reinante na
Academia Platonica.

Em seu Dialogo Contra os Académicos Agostinho reabilita o valor do conhecimento
recebido pelos sentidos e reitera a conviccdo de que este erro, se ele se da, da-se num
momento posterior a percep¢do. O conhecimento proveniente dos sentidos seria deformado a
partir de juizos agregados a ele num momento posterior a percepcdo. Ao reabilitar o valor do
conhecimento sensivel, Agostinho desemboca numa visdo especial ou particular do ser
humano. Podendo enganar-me, pensa Agostinho, sou um ser pensante e este ndo se confunde
com a existéncia material de meu corpo.

A cisdo corpo/alma, em sua vocacdo de Fénix, tem neste momento mais um adepto. A
concepcao dual da natureza humana herdada de Platdo, com todas as consequiéncias para a
teoria do conhecimento, sera adaptada ao cristianismo numa espécie de relacdo especular, na
qual cada detalhe da doutrina das idéias terd o seu correlato na doutrina da salvagédo. Para
uma melhor compreenséo destas relagdes entre estas obras filosoficas, partamos para a analise

de um trecho do Livro X das Confissdes. Afirma Agostinho,

Dirigi-me, entdo, a mim mesmo e perguntei-me: ‘E tu, quem és?” - Um homem’,
respondi. Servem-me um corpo e uma alma; o primeiro € exterior, a outra interior.
Destas duas substancias, a qual deveria eu perguntar qguem é o meu Deus, que ja
tinha procurado com o corpo, desde a terra até o céu, até onde pude enviar, como



mensageiros, os raios dos meus olhos? A parte interior, que é a melhor. Na
verdade, a ela é que os mensageiros do corpo remetem, como a um presidente ou
juiz, as respostas do céu, da terra, e de todas as coisas que neles existem, e diziam:
‘Ndo somos teu Deus; mas foi Ele quem nos criou! O homem interior conheceu
esta verdade pelo ministério do homem exterior. (Santo Agostinho, 1972: 199).

Agostinho, apesar de restabelecer a verdade presente no dominio da percepcao sensivel,
pois, na medida em que, criados por Deus, estes ndo poderiam ser fonte de erro, como
herdeiro do platonismo, conclui que este tipo de conhecimento mostra-se extremamente
incerto por aplicar-se sobre objetos extremamente mutaveis.

O verdadeiro conhecimento, ligado principalmente as matematicas, deveria apegar-se a
verdades eternas e necessarias. Para a garantia da aquisi¢cdo de um conhecimento verdadeiro,
por parte de um ser tdo contingente quanto o homem, passa a ser necessaria a intervencgédo da
luz divina. A Teoria da lluminacdo Divina, elaborada por Agostinho, substituird o Bem
platdnico, verdadeiro Sol que iluminaria 0 Mundo das Idéias, pela intervengdo sobrenatural de
Deus.

O verdadeiro conhecimento para Agostinho passa a ser aquele no qual concorre a Luz
Eterna emanada por Deus em seu estabelecimento. Novamente por exigéncias internas a
I6gica do conhecimento e, agora também, devido a culpa ligada ao pecado original, este
mundo e seus prazeres sdo apresentados como entraves para o verdadeiro conhecimento e a
verdadeira felicidade. Esmagado pela culpa original e pelo fluxo do devir, que aponta para o
fim inevitavel representado pela morte, sé resta ao homem a busca de refigio em algum
resquicio de fixidez.

A seducdo exercida pela idéia de repouso, representada pela volta ao inorgéanico
(Principio de Nirvana), € refreada pelas exigéncias continuas impostas por Eros durante a
construcdo da civilizagdo. A satisfacdo real das necessidades humanas é postergada,
novamente, para um momento futuro de sua histéria. Momento da redencdo, no final dos
tempos, pela intervengdo do sangue do Deus Filho, derramado em favor dos pecadores, em
seu sacrificio exemplar. Desta forma, o sentimento de culpa, que permite o triunfo da légica
de dominacdo, emerge no seio da filosofia de tradigdo crista.

A mortificacdo do corpo, em favor do desenvolvimento das qualidades voltadas ao
transcendente, aparece como condi¢do sine qua non para a realizagdo da verdadeira felicidade
acessivel ao ser humano. A sublimacgdo dos desejos vinculados ao corpo reverte-se, desta
maneira, em um excedente energético passivel de ser canalizado para a transformacdo do

mundo por meio do trabalho. Trabalho este que sera realizado por muitos em beneficio de



poucos que receberdo grande parte do espdlio produzido a partir desta energia sublimada. A
negacdo deste mundo e a esperanca de salvacdo completam o ciclo de alienacdo e de
internalizacdo da logica produtiva e repressiva. Explorados e exploradores colaboram para a
manutencdo de um compl6 contra as energias vitais presentes no inconsciente. No caminho
para formagdo deste mundo do trabalho, encontramos a génese de uma nova viséo do
conhecimento, aventada pelo fildsofo francés, René Descartes.

Buscando um primeiro principio sobre o qual pudesse construir um conhecimento certo,
Descartes, ird estabelecer, definitivamente, a grande cisdo entre matéria e pensamento na
tradicdo filoséfica ocidental. Para tanto, o filésofo fundador do pensamento moderno, parte
para a construcdo de uma espécie de inventario do conhecimento filoséfico que o precedeu. A
intencdo de inventariar a totalidade do conhecimento aparece, de maneira explicita, na

abertura de sua obra, MeditagOes, na qual afirma Descartes,

Ha ja algum tempo eu me apercebi de que, desde meus primeiros anos, recebera
muitas falsas opinides como verdadeiras, e de que aquilo que depois eu fundei em
principios tdo mal assegurados ndo podia ser sendo mui duvidoso e incerto; de
modo que me era necessario tentar seriamente, uma vez em minha vida, desfazer-
me de todas as opinides a que até entdo dera crédito, e comecar tudo novamente
desde os fundamentos, se quisesse estabelecer algo de firme e de constante nas
ciéncias. (Descartes, 1973: 93).

Nesta abertura, o fildsofo francés busca mostrar o quao urgente se faz necessaria uma
reforma do entendimento na direcdo de estabelecer algo de firme sobre o qual se possa erigir
o edificio das ciéncias. Tracando um caminho (método), baseado na duvida e guiado pelo
critério da clareza e distincdo, Descartes, avancard, inexoravelmente, até encontrar uma
primeira certeza; espécie de pedra de toque, a partir da qual podera langar-se seguramente ao
encontro de seu objetivo epistemoldgico. Inventariando seus conhecimentos e investigando
suas origens, percebe, num primeiro movimento de sua argumentacdo, que aqueles mais
certos e seguros recebera por meio dos sentidos. Em contrapartida, analisando mais
detidamente tal premissa, relembra que algumas vezes fora enganado por essas verdadeiras
janelas de comunica¢do com o mundo. A informacédo colhida através delas o levou, algumas
vezes, a incorrer em erros e isso o0 impediria, por limitagdes impostas pelo seu préprio
método, de fiar-se, por prudéncia, em alguém que ja o teria enganado. Esta imposicdo esta
bastante clara na construcdo de seu método quando afirma Descartes, “...mas, uma vez que a
razdo ja me persuade de que ndo devo menos cuidadosamente impedir-me de dar crédito as

coisas que ndo sdo inteiramente certas e indubitaveis, do que as que nos parecem



manifestamente ser falsas, 0 menor motivo de davida que eu nelas encontrar bastara para me
levar a rejeitar todas”. (Descartes, 1973: 93).

Sua analise dos dados remetidos pelos sentidos acaba por desembocar no primeiro
argumento central de sua investigacdo: o argumento do sonho. A partir deste argumento sua
filosofia gerard uma série de cisGes, cisGes estas compostas por pélos de oposicao, separados
por uma distancia intransponivel. Sera este movimento de sua argumentacdo o responsavel
pela génese de uma série de problemas que serdo herdados pelos filosofos da Modernidade.

Analisemos 0 argumento a partir das palavras do préprio filésofo,

Mas, ainda que 0s sentidos nos enganem as vezes, no que se refere as coisas
pouco sensiveis e muito distantes, encontramos talvez muitas outras, das quais
ndo se pode razoavelmente duvidar, embora as conhecéssemos por intermedio
deles: por exemplo, que eu esteja aqui, sentado junto ao fogo, vestido com um
chambre, tendo este papel entre as maos e outras coisas desta natureza (...)
Todavia, devo aqui considerar que sou homem e, por conseguinte, que tenho o
costume de dormir e de representar, em meus sonhos, as mesmas coisas, ou
algumas vezes menos verossimeis, que esses insensatos em vigilia. Quantas vezes
ocorreu-me sonhar, durante a noite, que estava neste lugar, que estava vestido, que
estava junto ao fogo, embora estivesse inteiramente nu dentro de meu leito?...E,
detendo-me neste pensamento, vejo tdo manifestamente que ndo ha quaisquer
indicios concludentes, nem marcas assaz certas por onde se possa distinguir
nitidamente a vigilia do sono, que me sinto inteiramente pasmado: e meu pasmo €
tal que é quase capaz de me persuadir de que estou dormindo.(Descartes, 1973:
94).

N&o ha quaisquer indicios concludentes, nem marcas assaz certas pelos quais se possa
distinguir a vigilia do sono”, é nesse passo central de sua argumentacédo que o filésofo de “La
Fleche” perde para sempre a possibilidade da evidéncia epididica da existéncia do mundo
exterior. Sua duvida metodica ainda apontara sua metralhadora giratéria na direcdo das
verdades matematicas que, ao resistirem ao argumento do sonho, somente poderdo ser postas
em duvida a partir das “hipoteses provisorias” do deus enganador e do génio maligno.

Enredado nas teias de sua propria argumentacdo, sera obrigado a buscar na existéncia de
um Deus bom e veras o elo de ligacdo entre os dominios da extensdo e do pensamento. Ao
provar a bondade e a veracidade divina, e ao reconhecer-se inclinado, por natureza, a todo
momento, a acreditar na existéncia do mundo exterior, Descartes resgata parte do que havia
perdido durante o processo de hiperbolizacdo da davida metodica. Porém, este resgate nao se
da por completo; a relagdo entre o corpo (res extensa) e a alma (res cogitum) permanecera

obscura.



Novamente concorrerda um juizo de valor que negligenciard o corpo para o0 polo menos
importante se contraposto ao puro pensamento. Todo o trabalho posterior de Descartes
seguira, assim, a senda aberta pelos seus antecessores. Havera uma valorizacdo das faculdades
do espirito em nome de uma ciéncia superior representada pelos estudos matematicos.

Os pressupostos da filosofia estabelecida por Descartes serdo 0s responsaveis pela
inauguracdo do mundo moderno, mundo no qual estamos mergulhados até hoje, segundo o
filésofo Jurgen Habermas. Caberd a Hegel a tarefa de extrair todas as conseqiiéncias desta
corrente metafisica que reconhece a razdo como a verdadeira esséncia do ser; corrente que
viemos acompanhando desde suas origens nos mitos gregos.

Para que completemos nossa apreciacao filoséfica da questdo da racionalidade e para
gue possamos mostrar qual a relacdo entre ela e os pressupostos psicanaliticos, devemos
acompanhar os passos decisivos na elaboragdo do chamado Idealismo Alem&o. Para tanto
vamos analisar, passo a passo, 0s movimentos iniciais da obra Razdo e Revolucéo, escrita por
Herbert Marcuse no final dos anos trinta.

Segundo a analise marcuseana, apresentada nesta obra, o idealismo aleméo teria sido
uma resposta tedrica aos desafios impostos pelas conseqiiéncias, no plano da historia, da
Revolucdo Francesa. Os caminhos abertos pela burguesia impunham uma série de desafios
que exigiam um embasamento filosofico para garantir sua hegemonia como classe. A nova
ordem politica e econdmica necessitava de um arcabouco tedrico que conseguisse ajustar 0s
interesses particulares aos interesses publicos do Estado e da sociedade como um todo, e vice-
versa, segundo os ditames da razéo.

Tal empreendimento deveria ainda levar em conta a nova visdo de homem que emergiu,
na filosofia, a partir da obra filoso6fica de Descartes. A concepcdo de sujeito como uma

estrutura de auto-referéncia alterara substancialmente,

“(...) a situacdo do homem no mundo, seu trabalho e lazer, deveriam, doravante,
depender de sua prépria atividade racional livre e ndo de qualquer autoridade
externa. O homem superara o0 longo periodo de imaturidade, durante o qual fora
oprimido por esmagadoras forcas naturais e sociais, e Se tornara 0 sujeito
auténomo de seu proprio desenvolvimento. Dai em diante, a luta contra a natureza
e contra a organizacdo social deveria ser orientada por seu proprio progresso no
conhecimento. O mundo deveria tornar-se uma ordem de razao”.(Marcuse, 1988:
17-18).

Esta espécie de Desencantamento do Mundo que norteava a nova relagdo entre o
homem e a natureza e entre 0s homens e seus iguais estava vinculada a um novo modo de

relacdes de producdo. O capitalismo servird de maneira harmdnica aos ideais de acumulacao



da burguesia nascente e tal unido serd abencoada por toda uma nova visdo filoséfica do
homem como senhor de seu préprio destino. Ha uma identificagdo, por parte dos pensadores
franceses, entre a crescente racionalizacdo das relac@es sociais e o desenvolvimento produtivo
industrial; sendo que esta identificacdo ndo se da de maneira desinteressada.

O capitalismo surge como o0 modelo econdmico, por exceléncia, capaz de realizar todos
0s anseios individuais burgueses de acumulacdo de capital. As necessidades humanas
poderiam, a partir de agora, ser saciadas em conseqliéncia do desenvolvimento desenfreado da
producdo industrial, possibilitando a realizacdo de uma espécie de paraiso produtivo no qual
0 desejo e sua satisfacdo necessitariam de apenas um atimo de tempo para sua concretizagdo.
Em contrapartida, o desenvolvimento produtivo exigia, para sua expansao, uma crescente
especializacdo da mao-de-obra, aumentando, a cada momento de sua realizacdo, a distancia
entre o trabalhador e os meios de produgéo.

Porém, as mudancas ndo ficam circunscritas ao dominio da producéo. O determinismo
econbémico acaba por atingir todos os dominios da alma humana. No caso particular da
Alemanha os problemas filosoficos devem enfrentar ainda os desafios impostos por um
descompasso entre sua situacdo feudal e os ditames da nova ordem imposta pelo capitalismo.
H& uma grande barreira que separa o0 ser e o dever-ser no interior de suas instituicdes
nacionais.

O modelo inspirador francés apresenta uma série de obstaculos que precisam ser
superados para a realizacdo de todas as virtualidades da razdo no campo empirico da historia.
A situacdo econdmica finda por determinar as bases do chamado idealismo aleméo, na
medida em que sua condicdo de miserabilidade empurra as possibilidades de realizagdo da
razdo para 0 campo conjetural das idéias.

Marcuse reconhece nesses obstaculos materiais, impostos aos tedricos alemaes devido a
sua situacao histdrica, o movel principal para a génese do conceito central da filosofia de
Hegel, qual seja, o conceito de Razdo. Esta passagem de extrema importancia para nossa

argumentacdo é desenvolvida da seguinte maneira por Marcuse,

O desenvolvimento econémico na Alemanha ficara muito atrds do da Franca e
Inglaterra. A classe média alema, fraca e dispersada em numerosos territérios com
interesses divergentes, dificilmente poderia projetar uma revolugdo. Os poucos
empreendimentos industriais existentes eram como que ilhas dentro de um sistema
feudal que se eternizava. O individuo, na sua existéncia social, ou era escravizado
ou escravizava seus semelhantes. Ndo obstante, poderia ao menos perceber,
enquanto ser pensante, o contraste entre a realidade miseravel que existia por toda
a parte e as potencialidades humanas que a nova época liberara; e como pessoa



moral, poderia preservar a dignidade e a autonomia humanas, pelo menos na sua
vida privada. Assim, enquanto a Revolucdo Francesa comecava por assegurar a
realizacdo da liberdade, ao idealismo alemdo cabia apenas se ocupar com a idéia
da liberdade. Os esforcos histdricos concretos para o estabelecimento de um tipo
de sociedade racional haviam sido transpostos, na Alemanha, para o plano
filosofico e transpareciam nos esforcos para elaborar o conceito de razdo. Tal
conceito esta no cerne da filosofia de Hegel. (Marcuse, op. cit.: 18).

Seguindo a senda aberta por Robespierre, que considerava a razdo como o Etre
Supréme, Hegel derivara todos 0s conceitos centrais de sua filosofia da idéia de razdo. Todo o
esforco filosofico de sua obra concorrera para a definicdo precisa destes conceitos cuja
totalidade sera identificada como a esséncia da propria razdo. A necessidade deste conjunto de
conceitos deriva do imperativo da universalidade como condi¢do para a subjugacdo da

realidade aos ditames da razdo, ou como afirma Marcuse,

0 pensamento deve governar a realidade. O que 0os homens pensam ser verdadeiro,
certo e bom deve realizar-se na organizacéo real de sua vida social e individual.
Mas o pensamento varia de individuo para individuo, e a diversidade resultante
das opinides individuais ndo pode fornecer um principio diretor para a
organizacdo comum da vida. A ndo ser que o homem possua conceitos e
principios de pensamento que designem normas e condi¢fes universalmente
validas, seu pensamento ndo podera pretender governar a realidade. Em
consonancia com a tradi¢éo da filosofia ocidental, Hegel acredita na existéncia de
tais conceitos e principios objetivos, e a sua totalidade ele chama razdo. (Marcuse,
op. cit.: 20).

Novamente, como vimos em todo nosso trajeto até aqui, por necessidades pertencentes
a esfera da logica, a tradicdo filoséfica ocidental abre médo da pluralidade dos fenémenos do
real em nome de uma unidade construida a partir dos esforcos da razdo. O homem racional,
conscio de suas potencialidades, vé abrir-se diante de si o reino da liberdade como um dos
corolérios da razdo. Liberto dos grilhGes impostos pela sua minoridade passa a ser 0 sujeito
autdbnomo responsavel pela construcdo de sua propria felicidade.

N&o € por acaso que a figura central da filosofia moderna, para Hegel, € a subjetividade.
Esta estrutura de auto-referéncia que, segundo Habermas, caracteriza a fisionomia dos tempos

modernos,

“(...) implica sobretudo quatro conotacdes: a) ‘individualismo’: no mundo
moderno a peculiaridade infinitamente particular pode fazer valer as suas
pretensdes; b) “direito a critica’: o principio do mundo moderno exige que 0 que
deve ser reconhecido por cada um se lhe apresente como algo legitimo; c)
‘autonomia da agir’: é caracteristico dos tempos modernos o fato de nos



querermos responsabilizar pelo que fazemos; d) por fim a propria ‘filosofia
idealista’: Hegel considera ser tarefa dos tempos modernos que a filosofia
apreenda a idéia que sabe de si prépria”.(HABERMAS, 1990: 27-28).

Destas quatro conotagdes deriva-se o fato de que o exercicio pleno da razdo pressupde o
reino da liberdade. Segundo Marcuse,

A razdo desemboca na liberdade, e a liberdade é a existéncia do sujeito. A prépria
razdo, por outro lado, so existe através de sua realizagdo, sO existe se realizado o
processo do seu ser. A razdo sO é uma forca porque todos os modos de ser sdo —
uns mais, outros menos, - espécies de subjetividade, modos de realizacdo. O
sujeito e o objeto ndo estdo separados por um abismo insuperavel, pois o objeto &,
em si mesmo, uma espécie de sujeito, e todos os tipos de ser culminam no sujeito
‘compreensivo’ livre que é capaz de realizar a razdo. A natureza se torna, pois, um
meio para 0 desenvolvimento da liberdade. A vida da razdo aparece na luta
continua do homem para compreender o existente, transformando-o conforme a
verdade compreendida. A razdo, portanto é essencialmente uma forca historica.
Sua realizacdo constitui um processo no mundo espacio-temporal e, em Gltima
analise, é a histdria total da humanidade. A palavra que designa a razdo como
historia é Espirito (Geist): 0 mundo histdrico considerado em relacdo ao progresso
racional da humanidade — o mundo histérico que ndo é uma cadeia de atos e
acontecimentos, mas uma luta incessante para adaptar o mundo as crescentes
potencialidades da humanidade. (Op. cit.: 22-23).

Reduzindo tudo a sua imagem e semelhanca a razdo exprime, de maneira inequivoca,
sua vocacao patriarcal em suas relacGes de alteridade com o mundo e com uma outra
consciéncia. Adotando mais uma vez o homem como medida de todas as coisas esta
racionalidade reduz a esséncia do ser unicamente ao seu aspecto racional. A filosofia de Hegel
permanece no dominio estrito do racionalismo ocidental; cuja tradicdo remonta aos
primdrdios da filosofia pré-socrética.

Esta identificacdo entre o ser e a razdo, possui, no caso da Alemanha, determinantes
histéricos que impulsionaram a reflexdo filosofica até esta conclusdo. A pulverizacdo da
sociedade alemd em diversos feudos mantinha, com o modo de representar o social de seus
cidadéos, uma relacdo especular.

A nocdo de subjetividade, figura central da modernidade filoséfica, adaptava-se
perfeitamente ao individualismo que se impunha ao povo alemdo a partir de seus
determinantes historicos. Impossibilitados de realizar, no plano da histdria, os ideais de
emancipagdo atrelados aos desenvolvimentos da modernidade, como no caso da Franga, s
Ihes restava vislumbrar, num horizonte futuro, as realizagdes de emancipacdo propaladas

pelos defensores da razéo.



Tal solipcismo perpassa inclusive a maneira pela qual o povo alemédo compreende suas
relagdes com o transcendente. Os movimentos religiosos, que passaram para a historia com o
nome de Reforma Protestante, tiveram no, caso da Alemanha, um campo bastante fértil para

sua implantacdo. Segundo Marcuse,

Desde a Reforma Alema, as massas se haviam habituado ao fato de que, para elas,
a liberdade fosse um “valor interior’, compativel com todas as formas de servidao;
de que a obediéncia devida a autoridade constituida fosse um pré-requisito para a
salvacdo eterna; de que o trabalho &rduo e a pobreza fossem uma bencédo aos olhos
do Senhor. Um longo processo de treinamento disciplinar havia interiorizado, nos
alemaes, as exigéncias da liberdade e da razdo. Um dos papéis decisivos do
Protestantismo foi o de induzir os individuos emancipados a aceitarem 0 novo
sistema social que se havia implantado desviando do mundo exterior para a vida
interior suas exigéncias e solicitacGes. Lutero caracterizara a liberdade crista
como um valor interno a ser realizado independentemente de toda e qualquer
condicdo externa. A realidade social passa a ser indiferente quando o que esta em
questdo é a verdadeira esséncia do homem. (Op. cit.: 26).

Assim, a impossibilidade da evidéncia epididica da existéncia do mundo exterior,
resultante dos desenvolvimentos conceituais da filosofia cartesiana, termina por encontrar
eco, no plano da histdria, a partir das concepc¢des religiosas formadoras do denominado
Idealismo Alemdo. A religido Protestante, inseparavel de seus desenvolvimentos, segundo
Marcuse, concorre para ratificar esta cisdo entre o homem e o plano da acdo politica.
Mergulhada num individualismo que V& no juizo final a Unica esperanca de redencdo para 0s
sofrimentos humanos, a sociedade alemd posterga para o dominio do transcendente toda e
qualquer possibilidade de realizagédo das potencialidades humanas.

A liberdade, como caracteristica do humano por exceléncia, € transformada num valor
espiritual impotente como arma para uma verdadeira acdo politica e social. Para responder as
inquietagBes emergentes desta contradicdo entre o pensamento e 0 dominio empirico das
exigéncias histdricas do povo aleméo, surge o sistema filoséfico de Hegel, como o ponto mais
alto do desenvolvimento do racionalismo ocidental. A necessidade de superacdo deste
impasse obriga Hegel a fazer, “(...) da filosofia um fator histérico concreto”. (Marcuse,op.
cit: 27).

Os desenvolvimentos da filosofia alema, que mostramos intimamente ligados a
condicdo histdrica de seu povo, surgem como uma reacdo, no plano teérico, aos arroubos de
ceticismo disseminados pelo empirismo filoséfico inglés. A partir da nocdo de sujeito,
introduzida na filosofia por Descartes, impunha-se aos pensadores da filosofia politica

encontrar garantias de que o individuo, como uma estrutura de auto-referéncia, pudesse



encontrar normas e conceitos gerais, a partir unicamente dos corolarios da defini¢do de razéo,
que pudessem nortear a acédo social de todos 0s homens.

O reconhecimento de que todos os homens eram livres e iguais, pelos tedricos
iluministas, necessitava agora de subsidios para a compreensdo do modo como estas
liberdades individuais poderiam conviver harmonicamente no plano das relag6es politicas.

Para tal intento fazia-se necessario demonstrar que a propria razdo poderia legislar, a
partir de conceitos universais, devido a sua forma, sendo esta comum a todos os homens. Esta
universalidade possivel, a partir da aceitacdo da existéncia desta forma Unica inerente a todos
os individuos racionais, é que estd em cheque no interior do empirismo inglés. Este embate
entre idealistas e empiristas, de suma importancia para a compreensdo dos desenvolvimentos

da filosofia alema, € descrito de maneira bastante didatica, por Marcuse, nos seguintes termos,

Os empiristas ingleses haviam demonstrado que nem sequer um Gnico conceito ou
lei da razdo poderia aspirar a universalidade, e que a unidade da razéo era apenas
uma unidade conferida pelo habito ou pelo costume, unidade que aderia aos fatos
sem, jamais, 0s governar. Segundo os idealistas alemaes, este ataque comprometia
quaisquer esforcos que se fizessem no sentido de impor ordem as formas
estabelecidas de vida. A unidade e a universalidade ndo podiam ser encontradas
na realidade empirica; ndo eram fatos. Além disso, a prépria estrutura da realidade
empirica parecia confirmar a hipétese de que elas nunca poderiam ser derivadas
dos fatos. Se o homem, pois, ndo conseguisse criar a unidade e a universalidade
por meio de sua razdo autbnoma, contrariando embora os fatos, teria de expor ndo
somente sua existéncia intelectual, como também sua existéncia material, as
pressdes e processos desordenados do tipo de vida empirica dominante.(Marcuse,
op. cit.: 30).

A impossibilidade da ascensdo ao dominio do Universal, a partir da constatacdo de que
este ndo € um dado empirico, impediria inclusive o uso da linguagem. Desde Guilherme de
Ockham, a filosofia inglesa mergulhara numa visdo que pulverizava 0s objetos do
conhecimento ao infinito. Ao afirmar, por exemplo, que ndo existe O Homem, mas este ou
aguele homem, ao impor a necessidade da existéncia de um déitico precedendo todo e
qualquer substantivo, Ockham contrapunha-se a todos os esforcos despendidos pelos
racionalistas, desde Platdo, no sentido de garantir a existéncia do discurso.

Nosso trajeto especulativo vem, até este momento, delineando o empenho de muitos
filésofos na senda aberta pelos problemas epistémicos introduzidos pelas duas principais
vertentes do pensamento pré-socratico. Restava aos idealistas alemdes, como espdlio, a
existéncia real de um ceticismo a ser superado, baseando-se unicamente no poder normativo

da razao.



Cabera a Kant a tarefa de superar os impasses introduzidos na teoria do conhecimento
pelos empiristas ingleses. O préoprio Kant reconhece a origem de sua especulacgéo filoséfica no
empirismo inglés. Ao afirmar que David Hume foi o responsavel pelo seu “despertar de um
sono dogmatico”, Kant reconhece que as raizes do desafio a ser enfrentado por seu sistema
filosofico remontam a génese do ceticismo no interior da tradi¢éo filosofica inglesa.

Partindo da opinido, comungada também pelos proprios empiristas, de que todo
conhecimento tinha sua origem na experiéncia, sendo inclusive limitado por ela, Kant buscara
uma saida que propicie a génese da universalidade. No desenvolvimento da Critica da Razéo
Pura, todo esforgo tedrico do filosofo alemdo concorre no sentido da demonstracdo da
inexisténcia de uma incompatibilidade entre a filosofia de Hume e a possibilidade de uma
ascensdo aos conceitos universais.

Tal demonstracdo garante a possibilidade do conhecimento a partir de uma possivel
concordancia entre 0 modo de pensar de todos os individuos racionais. Esta espécie de

comunidade racional so é possivel, segundo Kant, a partir da prova de que,

(...) 0 espirito humano é dono das ‘formas’ universais que servem para organizar a
multiplicidade de dados a ele fornecidos pelos sentidos. As formas da ‘intuicao’
(espaco e tempo), e as formas do ‘entendimento’ (categorias) Sdo 0s universais
mediante 0s quais 0 espirito ordena, na continuidade da experiéncia, a
multiplicidade sensivel. Elas s&o a priori em relacdo a todas e a cada uma das
sensacOes e impressdes, de tal modo que ‘ligamos’ e organizamos as impressoes
sob tais formas. A experiéncia apresenta uma ordem necessaria e universal
unicamente em virtude da atividade a priori do espirito humano, que percebe
todas as coisas e todos os acontecimentos mediante as formas do espaco e do
tempo, e que os compreende sob as categorias de unidade, realidade,
substancialidade, causalidade, etc. Estas formas e categorias ndo sdo derivadas da
experiéncia, pois, como Hume bem mostrara, ndo se pode encontrar alguma
impressdo ou sensacdo sequer que a elas corresponda; todavia, a experiéncia,
como uma continuidade organizada, delas se origina. Tais formas séo
universalmente validas e aplicaveis, pois constituem a propria estrutura do espirito
humano. O mundo de objetos, como uma ordem universal e necessaria, €
produzido pelo sujeito - ndo pelo individuo, mas por aqueles atos de intuicdo e
conhecimento que sdo comuns a todos os individuos, ja que constituem as
condicbes mesmas da experiéncia. Esta estrutura comum do espirito foi
denominada, por Kant, ‘consciéncia transcendental’. (Marcuse, op. cit.: 33).

Desta forma, em Kant, o0 mundo exterior, cuja existéncia era garantida pela bondade e
perfeicdo divina, quando nos inclinava a acreditar em sua existéncia material, segundo

Descartes, € agora perdido para sempre na no¢do de que as coisas-em-si nao seriam acessiveis



ao sujeito. As formas da intuicdo e as formas do entendimento funcionam como uma espécie
de anteparo que impede o conhecimento dos objetos em-si.

Derivando a garantia da universalidade a partir de estruturas a priori perde-se
novamente o mundo sensivel em favor de uma representacdo estabelecida por meio das
formas constituintes da intuicdo e do entendimento. Relegando o mundo material a um
segundo plano, ao considerar sua representacdo, pelo entendimento, como Unica realidade
acessivel ao sujeito, Kant permanece na senda aberta pela tradicao racionalista de pensamento
que o precedeu.

A relacdo de poder exercida pela razdo é garantida pelas restricdes impostas ao
conhecimento por meio dos pressupostos de seu sistema filoséfico. Neste ponto da filosofia
de Kant, quando a sintese suprema é representada pela apercepcdo transcendental, isto €,
quando a massa de informacdes recebidas pelos érgdos dos sentidos é organizada segundo as
formas da intuicdo (espaco/temporais) e as formas do entendimento, como operacbes da
consciéncia transcendental, perdemos a possibilidade do acesso a coisa-em-si.

Este componente cético, presente no sistema filoséfico kantiano, ndo passa
despercebido pelo seu sucessor direto no centro das discussdes filoséficas pertinentes ao
Idealismo Alemao. Hegel preocupasse com o fato deste ceticismo residual permitir algum tipo
de ataque, por parte dos empiristas, aos poderes da razéo.

Como afirma Marcuse,

Enquanto as coisas-em-si estiverem fora do alcance da razao, esta continuara ser
mero principio subjetivo, privado de poder sobre a estrutura objetiva da realidade;
e 0 mundo se separa em duas partes: a subjetividade e a objetividade, o
entendimento e a sensibilidade, o pensamento e a existéncia. (Op. cit.: 34).

A filosofia de Hegel, ponto de chegada de toda a tradicdo racionalista, partira desta
especie de fraqueza do sistema kantiano no afa de completar sua tarefa de garantir a
hegemonia dos poderes da razdo. Enquanto o espirito ndo tiver acesso ao que ocorre fora de si
mesmo, Como a coisa-em-si, ndo estiver ao alcance do sujeito do conhecimento, toda tentativa
de eliminar o ceticismo abortara, pois, esta continuara sendo um mero construto subjetivo.

Temos uma cisdo insuperavel entre o0 sujeito que conhece e o objeto a ser conhecido,
uma separacao impossivel de superar entre subjetividade e objetividade. Esta separagdo entre
sujeito e objeto, no interior do racionalismo ocidental, nunca foi totalmente estranha ao
pensamento hegeliano, esta cisdo representou sempre para Hegel um conflito que se dava de

maneira concreta na ordem da existéncia.



No interior dos movimentos de seu trabalho de pensamento, Hegel termina por
descrever esta separacdo, ou a forma histérica deste conflito como sendo a alienagéo do
espirito. Em outras palavras, todos os objetos que anteriormente tiveram sua génese no
trabalno e na acdo do conhecimento humano tornaram-se irreconheciveis aos seus
construtores.

Esta forma historica do conflito entre sujeito e objeto fez com que 0 pensamento se
apartasse da realidade e a nocdo de verdade termina por transformar-se em um ideal que nédo
possui mais nenhuma possibilidade de acdo concreta, estando encarcerada para sempre no
interior do sujeito como uma estrutura de auto-referéncia; fazendo com que o mundo real seja
definitivamente abandonado aquém da possibilidade da influéncia do sujeito.

Seria, portanto, a principal missdo da filosofia, trazer para o interior do campo da
racionalidade a natureza e a sociedade que foram apartadas de sua esfera de acdo a partir da
separa¢do originaria entre o produto do trabalho e o ser humano. Buscando resgatar uma
possivel totalidade, na qual sujeito e objeto ndo representem pdlos opostos definitivamente
separados, Hegel lancard médo de um principio norteador de todo o seu sistema filoséfico, qual
seja, 0 conceito de razdo. Este conceito, que possui suas raizes filosoficas e historicas
vinculadas as idéias de progresso ventiladas pela Revolugdo Francesa, passa a ser a esséncia
da verdadeira realidade. Sob a égide deste conceito todos 0s antagonismos pertencentes a
esfera da relacdo sujeito/objeto seriam dissolvidos e esta integracdo restauraria a verdadeira
unidade no interior do racionalismo moderno. Em outras palavras, na filosofia de Hegel, toda
e qualquer sintese devera ocorrer segundo a a¢do totalizante da razdo. Como afirma o proprio
Marcuse, “Os mundos inorganico e organico, a natureza e a sociedade, séo postos aqui sob o
dominio do espirito.” (Op. cit.: 35).

Considerando cada uma das espécies de ser uma dada forma de razdo, Hegel, na
construcdo de seu sistema, encontra a possibilidade de um elo de ligacdo, sem rupturas, entre
as partes que o compde. Segundo Marcuse: “As transi¢cOes da Logica a Filosofia da Natureza
e desta ultima a Filosofia do Espirito fundam-se na admissdo de que as leis da natureza se
originam na estrutura racional do ser e, sem solugdo de continuidade, levam as leis do
espirito”. (Op. Cit.: 35).

Ao reconhecer uma “espécie de homologia” entre o pensamento e o real, Hegel finda
por extirpar todas as possiveis acusacdes de ceticismo que poderiam recair sobre o
racionalismo até a filosofia de Kant. Resumindo, de maneira bastante clara, os passos finais
da superacéo dos impasses herdados por Hegel, afirma Marcuse,



O reino do espirito cumpre livremente o que no reino da natureza é produzido sob
cega necessidade: o desenvolvimento das potencialidades inerentes a realidade.
Hegel se refere a realidade que atingiu tal condicdo como sendo ‘a verdade’. A
verdade ndo tem a ver apenas com proposicdes e juizos, isto é, ela ndo é tdo-
somente um atributo do pensamento, mas é também um atributo da realidade em
formacdo. Algo é verdadeiro se € o que pode ser, se satisfaz a todas as suas
possibilidades objetivas. Na linguagem de Hegel, o que é verdadeiro €, pois,
idéntico ao seu ‘conceito’. O conceito tem uma dupla funcdo. Ele compreende a
natureza ou esséncia do objeto em questdo, representando, pois, a apreensédo
verdadeira deste objeto pelo pensamento. Ao mesmo tempo o conceito se refere a
realizacdo efetiva daquela natureza ou esséncia, a sua existéncia concreta. Todos
0s conceitos fundamentais do sistema hegeliano sdo caracterizados por esta
mesma ambiglidade. Eles jamais denotam meros conceitos ( como na légica
formal), e sim, denotam formas ou modos de ser, compreendidos pelo
pensamento. Hegel ndo pressupde uma identidade mistica do pensamento e da
realidade por que esta Gltima, no seu desenvolvimento, atingiu o estagio em que
esta existindo em conformidade com a verdade. ....A unificacdo dos opostos é um
processo evidenciado por Hegel em cada existente singular. A forma ldgica do
‘juizo’ expressa uma ocorréncia real. (Op. cit.: 35-36).

Porém ao salientarmos que “a realidade atingiu um estagio no qual sua existéncia se da
no modo da verdade”, ndo eliminamos o aspecto negativo da filosofia hregeliana. Na
realidade a acdo da razdo tem como objetivo dissolver todas as formas por meio das quais 0S
objetos nos aparecem. Tal dissolucdo é necessaria para que possamos desvelar estas formas
até 0 momento em que correspondam aos seus proprios conceitos. A reflexdo, por parte do
sujeito, acerca deste movimento em dire¢do ao desvelar do conceito, € o que Hegel chama de
processo de mediagao.

Esta face negativa de sua filosofia aponta para o catalisador do movimento de seu
método dialético, qual seja, a visdo essencialmente critica da razdo. Porém, segundo Marcuse,

em Eros e Civilizagéo, quando,

no final da ldade da Razdo, com Hegel, o pensamento ocidental realizou a sua
ultima e maior tentativa para demonstrar a validade de suas categorias e a dos
principios que governam o mundo, voltou a concluir com o ‘nous theos’. De novo
a realizacdo é relegada para a idéia absoluta e para o conhecimento absoluto. De
novo o movimento circular pde fim ao processo penoso de transcendéncia
destrutiva e produtiva. Agora, o circulo abrange o todo; toda a alienacdo é
justificada e, ao mesmo tempo cancelada no circulo universal de razdo que é o
mundo. (Marcuse, 1980: 109).

Em toda a tradicdo que analisamos até aqui, desde os pré-socraticos até o fim da histéria

postulado por Hegel, a felicidade se mostra como um bem supremo apartado deste mundo



histérico em que vivemos. Todo o périplo do espirito, em direcdo ao momento futuro de
concretizacao das virtualidades da razéo, aponta para uma saida circunscrita aos dominios de
uma espécie de transcendéncia.

Na filosofia de Hegel, este reconhecimento do mundo como revestido de um aspecto
negativo, que impde a razdo a incumbéncia de desvelar a verdadeira natureza das coisas,
expressas pelos conceitos, faz com que a consciéncia, ao atingir o estado de auto consciéncia
(momento em que se reconhece como ego, ou seja, como uma estrutura de auto-referéncia), se
revele num primeiro movimento como desejo.

Desejo de conhecer-se a si mesmo, por meio de uma busca de satisfacdo,
primeiramente, buscada em si mesmo, e depois numa outra consciéncia. Na filosofia de
Descartes, por exemplo, podemos notar este lugar privilegiado da vontade, como bem
salientou Teixeira (1990).

Em contra partida, a busca de satisfacdo termina, em ultima instancia, por negar o outro,
na medida em que o ego, deve a todo momento, provar a si mesmo gque € um ser-em-si-
mesmo, fazendo com que se oponha a toda e qualquer possibilidade de alteridade. Desta
maneira, a Fenomenologia do Espirito desvela o segredo mais intimo da razdo, qual seja, sua
verdadeira estrutura de dominagéo.

Dominacdo esta que se expressa, primeiramente, em relacdo ao mundo e,
posteriormente, na relacdo com o outro. A pura negatividade do mundo, que impde a
participacdo da racionalidade no desvelar dos conceitos, culmina numa necessidade de
reconhecimento, por parte do ego, de sua soberania. Porém, este reconhecimento somente
pode ser obtido, a partir da aceitagdo da existéncia de um outro sujeito auto-consciente. Isto

faz com que Marcuse conclua que,

A atitude agressiva em relacdo ao mundo-objeto, a dominacdo da natureza, visa,
pois, em Ultima instancia, & dominacdo do homem pelo homem. E uma
agressividade em relagdo a outros sujeitos; a satisfacdo do ego estd condicionada
pela sua ‘relacdo negativa’ com outro ego. (Op. cit.: 110).

A superacao deste relacionamento propriamente negativo com o outro, que aponta uma
saida, no interior da Filosofia do Espirito, para a interpretacdo do processo civilizatério
ocidental como puro desenvolvimento da légica de dominacdo, desemboca em um modo
verdadeiro de liberdade que esta para além de toda a imanéncia.

Este cessar de todas as relacGes de dominacdo coincide com 0 momento preciso em que

0 espirito auto-consciente termina por repousar COmo ser-em-si-e-para-si-mesmo.



Quarto Capitulo
MARCUSE E A QUESTAO DA DISCIPLINA.

Como vimos, em toda a nossa analise anterior, tanto a psicanalise quanto a filosofia, re-
afirmam e negam, ao mesmo tempo, o Principio de Realidade estabelecido; principio este que
passamos a denominar Principio de Desempenho. Esta tensdo pdde ser notada durante toda a
primeira parte de Eros e Civilizacao, obra na qual esta baseada grande parte de nossa analise
pretérita.

No intuito de sintetizar os principais posicionamentos de Marcuse, presentes na parte
inicial de nossa dissertacdo, frente ao trabalho tedrico psicanalitico e ao horizonte apresentado
pela tradicdo filosofica ocidental, podemos colher a seguinte passagem dos primeiros
movimentos da segunda parte da obra, na qual, como afirma Marcuse, suas teses sao

condensadas em duas proposi¢oes:

1) O proprio progresso da civilizagdo, sob o principio de desempenho, atingiu um
nivel de produtividade em que as exigéncias sociais & energia instintiva a ser
consumida em trabalho alienado poderiam ser consideravelmente reduzidas. Por
consequéncia, a continua organizagdo repressiva dos instintos parece ser menos
necessitada pela ‘luta pela existéncia’ do que pelo interesse em prolongar essa
luta, isto &, pelo interesse em dominar. 2) A Filosofia representativa da civilizacao
ocidental desenvolveu um conceito de razdo que contém as caracteristicas
dominantes do principio de desempenho. Contudo, a mesma Filosofia termina na
visdo de uma forma superior de razdo que € a préopria negacdo dessas
caracteristicas — nomeadamente, receptividade, contemplacéo, fruicdo do prazer.
Subentendida na definicdo do sujeito em termos de uma atividade cada vez mais
transcendente e produtiva do ego, esta a imagem da redencdo do ego: 0 momento
em que venha a repousar de toda a transcendéncia; num modo de ser que absorveu
todo o devir, que esta para si mesmo e consigo mesmo em toda a alteridade.
(Marcuse, 1980: 123-124).

Baseado nesses dois pressupostos, analisados na primeira parte da obra, Marcuse ird
apresentar alternativas que minimizem o mal-estar gerado no seio das sociedades civilizadas.
Ird mostrar que, eliminado o pressuposto da Ananke, responsavel pela exigéncia do trabalho
alienado, a partir da possibilidade de uma produgdo cada vez mais auto-impulsionada e
automatizada no capitalismo avancado e, baseado no telos vislumbrado por todos os

principais representantes da tradicdo filosofica ocidental, tornou-se possivel uma



transformacdo profunda das relacbes entre os seres humanos, transformacdo esta que
pressupde a passagem para um Principio de Realidade substancialmente diferente.

Nesta segunda parte da sua obra em analise Marcuse atém-se a questdo do carater
historico e dos limites reais do Principio de desempenho. Segundo ele, para Freud, existe uma
espécie de identificacdo entre esta expressdo histérica do Principio de Realidade e a definicao
do conceito de Principio de Realidade como tal. Caso seja possivel mostrar que este tipo de
identificacdo ndo representa uma imposicdo necessaria, todo o nosso estudo acerca da
denominada dialética da civilizagcdo, que reconstruimos em seus aspectos filogenéticos e
ontogenéticos, perderd, também, seu carater de necessidade; a partir da constatacdo de que o
primeiro principio ndo é sendo uma forma histérica determinada subordinada a um principio
mais geral.

Se considerarmos ainda uma segunda identidade proposta por Freud entre o carater
historico dos instintos e sua natureza, poderemos, inclusive, alterar a economia existente
entre os dois principios fundamentais da dinamica instintiva, quais sejam, entre Eros e
Thanatos. Em contra partida temos que reconhecer que a teoria da sexualidade de Freud
representa uma poderosa argumentagcdo contraria ao carater histérico do Principio de
Realidade ao considerar como essencialmente associal a expressdo das energias da libido.
Este aspecto associal da sexualidade seria um de seus tragos distintivos na medida em que a
destrutividade, vinculada a ela, representaria a manifestacdo de um instinto primario. Vimos,
no entanto, que o Principio de Desempenho resultante de uma organizacdo da economia
segundo os moldes de uma apropriacdo particular do capital e de uma consequente alienacédo
gerada a partir da divisdo social do trabalho promove uma integracdo entre a organizacao
repressiva da sexualidade e o instinto de destruicao.

Se esta espécie de sobretaxa de repressdo pudesse ser de alguma forma reduzida haveria
a possibilidade de uma eliminacdo gradual da chamada mais-repressdo em prol de uma libido
fortalecida, fortalecimento que eliminaria, gradualmente e na mesma proporcdo, as areas de
manifestacdo da destrutividade. Nos movimentos anteriores de nossa argumentacdo vimos
gue Freud enxerga como inevitavel a tensdo existente entre o Principio de Prazer e o
Principio de Realidade, e este reconhecimento esta baseado na consideracdo deste mundo
como demasiadamente pobre para a satisfacdo das necessidades humanas, a nao ser através da
mediacdo efetiva do trabalho.

O dominio da Ananke, (Lebensnot) aparece como uma espécie de “deficiéncia” inerente
ao mundo natural que se opde, constantemente, a0 que denominamos vida organica. Tal

limitacAo apresentada a expressdo livre das energias da libido, no entanto, ao invés de



desencorajar Marcuse de sua empreitada em busca de uma equacao soltvel que faga convergir

Eros e Civilizacao, indica, contrariamente, a saida do impasse. Segundo ele:

A luta pela existéncia necessita da modificacdo repressiva dos instintos,
principalmente por causa da falta de meios e recursos suficientes para a
gratificacdo integral, sem dor nem esforgo, das necessidades instintivas. Sendo
isso verdade, a organizacdo repressiva dos instintos, na luta pela existéncia, seria
devida a fatores exdgenos — exdgenos no sentido de que ndo sdo inerentes a
‘natureza’ dos instintos e emergem, outrossim das condic@es historicas especifica
em que os instintos se desenvolvem. Segundo Freud, essa distingdo ndo tem
qualquer significado, porquanto os instintos sdo, em si mesmo, ‘histéricos’; néo
existe estrutura instintiva ‘fora’ da estrutura historica. Contudo, isso ndo elimina a
necessidade de se fazer a distingdo — exceto o fato de que deve ser feita dentro da
prépria estrutura histérica. A Gltima parece estar estratificada em dois niveis: a) 0
nivel filogenético-bioldgico, o desenvolvimento do homem animal na luta com a
natureza; e b) o nivel sociolégico, o desenvolvimento dos individuos e grupos
civilizados na luta entre eles e com o respectivo meio. Os dois niveis estdo em
constante e inseparavel interacdo, mas os fatores gerados no segundo nivel sdo
exogenos para os do primeiro e tém, portanto, um peso e validades diferentes
(embora, no curso do desenvolvimento, possam ‘afundar’ no primeiro nivel); sdo
mais relativos; podem mudar mais depressa e sem fazer perigar ou inverter o
desenvolvimento do género. Essa diferenga na origem da modificagdo instintiva
sublinha a distincdo que introduzimos entre repressao e mais-repressao; esta
ultima tem sua origem e é mantida no nivel socioldgico. (Marcuse, op. cit.: 125-
126).

Segundo Marcuse, Freud ndo contempla em sua teoria dos instintos esta distin¢do. Sua
producdo tedrica ndo se preocupa em demarcar uma distingdo entre escassez e distribuicdo
hierarquica da escassez, entre os aspectos filogenéticos histdricos e biolégicos da repressao.
Tal manutengdo de um Unico caréter do Principio de Realidade baseia-se no fato de que para
Freud o dominio da Ananke seria um aspecto permanente da realidade, a ser considerado.

E justamente esta inevitabilidade vinculada ao conceito de escassez que Marcuse pde

em cheque nesta segunda parte de sua obra. Segundo ele:

A luz da tendéncia da civilizagdo, vista numa longa perspectiva, e a luz da propria
interpretacdo freudiana do desenvolvimento dos instintos, esse pressuposto deve
ser discutivel. A possibilidade histérica de um descontrole gradual do
desenvolvimento instintivo deve ser tomada seriamente em consideracéo, talvez
mesmo a sua necessidade historica — se acaso a civilizagdo tem de progredir para
um estagio superior de liberdade. (Marcuse, op. cit.:127).

O condicional que aparece nas palavras do autor indica uma tendéncia presente em toda

a tradicéo filosofica ocidental, que contemplamos em nosso interladio filoséfico, de apontar



para a transcendéncia, para a fruicdo das potencialidades do espirito como uma espécie de
telos a ser alcancado nos desenvolvimentos da figura da razéo.

Porém para que possamos encontrar esta espécie de utopia na qual Eros levaria a melhor
em seu embate com Thanatos, com o instinto de destruicdo (representado pela ameaca
constante da tendéncia de alcancgar o estado de nirvana) devemos retomar sob uma outra
iluminacdo, segundo Marcuse, a analise da chamada dindmica instintiva. Como afirma

Marcuse:

Para extrapolar a hipdtese de uma civilizacdo ndo-repressiva a partir da teoria
freudiana dos instintos, temos de reexaminar o seu conceito de instintos primarios,
seus objetivos e inter-relagdo. Nessa concepcdo, é principalmente o instinto de
morte que parece desafiar qualquer hipotese de uma civilizacdo ndo-repressiva; a
propria existéncia de tal instinto parece engendrar ‘automaticamente’ toda a rede
de restricdes e controles instituida pela civilizacdo; a destrutividade inata deve
provocar a perpétua repressdo. Portanto, 0 nosso reexame deve comecgar com a
analise freudiana do instinto de morte. (Op. cit.: 127).

Analisando o périplo representado pela sequiéncia historica desde o advento da vida
organica até o nascimento dos processos de civilizacdo veremos que a tensdo gerada a partir
da relagdo entre 0 organico e o meio em que vive apresenta dois momentos cruciais. O
primeiro seria representado pelo instante preciso em que a tensédo ndo aliviada consequente
da génese da vida organica leva a expressdo do instinto de morte como mavel inevitavel na
busca de uma volta ao instante no qual inexistia tensdo. O instinto de nirvana se apresenta
como a tentativa do orgénico de voltar ao seu estado de liberdade de tensGes.

O segundo momento dar-se-ia na génese dos processos de civilizagdo, momento este em

que o fator limitante € a Ananke. No entanto € importante salientar que este

...outro momento culminante j& ndo é geobioldgico: ocorre no limiar da
civilizacdo. O fator aqui é a Ananke e a sua intima relacdo com a luta do organico
pela sobrevivéncia. Deste embate emergem tanto os controles repressivos dos
instintos sexuais (primeiro, através da violéncia brutal do pai primordial; depois,
através da institucionalizagdo e da internalizacdo), quanto a transformacdo do
instinto de morte em agressdo e moralidade socialmente Uteis. Essa organizacao
dos instintos (realmente, um longo processo) cria a divisao civilizada do trabalho,
0 progresso, a ‘lei e a ordem’; mas também deflagra a cadeia de eventos que
conduz ao progressivo enfraquecimento de Eros e, por conseguinte, ao
desenvolvimento da agressividade e do sentimento de culpa.

Vimos que esse desenvolvimento ndo é ‘inerente’ & luta pela existéncia, mas tao
somente a sua organizacdo opressiva; e que, no presente estagio, a conquista
possivel da caréncia torna essa luta ainda mais irracional. (Marcuse, op. cit.: 130).



Este carater historico do controle dos instintos ratificado pela propria teoria de Freud
permite-nos o reconhecimento de uma saida para esta dialética cruel entre civilizacdo e
destrutividade. Se o Instinto de Morte somente opera numa espécie de fusdo com os instintos
vinculados a sexualidade, na medida em que a vida orgéanica evolui mantendo o primeiro
subordinando ao segundo, uma liberagdo gradativa das energias da libido, autorizada pelo
avanco da producdo e pela consequente reducdo da escassez, representaria uma mudanca de
carater qualitativo no interior da economia entre as Energias da Libido e as energias ligadas
ao Instinto de Morte.

Uma expressao mais livre da sexualidade, entendida como uma reducdo da sublimagéo,
propiciaria uma relacdo mais prazeirosa entre o organico e 0 mundo, reduzindo ainda, como
consequéncia, a Orbita de acdo da morte, representada pela ameaca constante do Principio de

Nirvana. A partir de tais consideragdes afirma Marcuse:

Assim, a hipdtese de uma civilizagdo ndo-repressiva tem de ser validada,
primeiro, demonstrando-se a possibilidade de um desenvolvimento ndo-repressivo
da libido, nas condi¢cdes de civilizagdo amadurecida. A direcdo de tal
desenvolvimento é indicada por aquelas forgas mentais que, de acordo com Freud,
conservam-se essencialmente livres do principio de realidade e transmitem essa
liberdade ao mundo de consciéncia madura. O reexame dessas forcas deve ser o
nosso proximo passo. (Op. cit.: 131).

A possibilidade aventada por Marcuse de um desenvolvimento ndo-repressivo das
energias da libido estd calcada na constatacdo, ratificada pela propria producdo tedrica de
Freud, de que certas forcas mentais mantém-se constantemente opostas ao Principio de
Realidade estabelecido. Apesar das energias ndo modificadas do Principio de Prazer
permanecerem vinculadas aos niveis mais profundos dos processos inconscientes, e, portanto,
impossibilitadas de validar qualquer critério de verdade, no estabelecimento de uma sociedade
ndo repressiva, Freud reconhece que uma dada atividade em particular permanece depositaria
de um alto grau de liberdade frente ao Principio de Realidade.

Tal atividade, denominada por Freud fantasia ou imaginacéo, representaria, uma espécie
de elo entre os niveis mais profundos do inconsciente e os mais altos de abstragéo,
representantes das realizacdes artisticas. O reconhecimento, por parte de Freud, desta camada
inconsciente que preserva todas as aspiragdes ndo realizadas, aspiracOes estas vinculadas ao
Principio de Prazer, provoca, no interior da psique, uma ruptura que é descrita por Marcuse

nos segu intes termos:



O estabelecimento do principio de prazer causa uma divisdo e mutilacdo da
mente, determinando fatalmente todo o seu desenvolvimento. O processo mental,
anteriormente unificado no ego do prazer, esta agora cindido; sua principal
corrente é canalizada para o dominio do principio de realidade e colocada em
linha com os requisitos do mesmo. Assim condicionada, essa parte da mente
obtém o monopolio da interpretacdo, alteracdo e manipulacdo da realidade, do
controle da recordagdo e do esquecimento, até a definicdo do que é realidade e
como deve ser usada ou alterada. A outra parte do aparelho mental continua livre
do controle do principio de realidade — pelo preco de tornar-se impotente,
inconseqliente e irrealista. Enquanto o ego era anteriormente guiado e conduzido
pela totalidade da sua energia mental, agora é orientado unicamente por aquela
parte que se conforma ao principio de realidade. Somente essa parte pode fixar
objetivos, normas e valores do ego; como razdo, torna-se o repositério Unico do
julgamento, verdade, racionalidade; decide o que € util e inuatil, bom e mau. A
fantasia, como processo mental separado, nasce e, simultaneamente, é abandonada
pela organizacdo do ego do prazer no ego da realidade. A razdo prevalece; torna-
se desagradavel, mas Util e correta; a fantasia permanece agradavel, mas torna-se
inatil, inveridica — um mero jogo, divagacdo. (Marcuse, op. cit.: 133).

Esta cisdo no interior do ego do prazer, que finda por dar origem ao individuo, cria uma
nova tensdo, na medida em que preserva, nos niveis mais profundos do inconsciente a
memoria de uma espécie de paraiso no qual existia uma identidade entre a vida do individuo e
a de sua espécie. Assim como em Rousseau, a necessidade de se impor contra um mundo que,
em certo momento, se mostra hostil, faz com que o individuo se aparte da espécie, pondo em
movimento sua perfectibilidade, gerando todas as cisbes que ja estudamos na andlise do
pensamento do fildésofo genebrino.

Gera-se assim um conflito entre o género e o individuo, que, acrescido ao conflito deste
com o mundo, re-intera a afirmacdo de uma certa parte do ego do prazer que calcula, altera e
manipula a realidade em detrimento de sua face ligada ao puro prazer. Como no mito
platbnico da cis@o dos seres humanos, que antes completos, ao serem cindidos, buscam
constantemente sua outra metade, a fantasia mantém acesa, nos recénditos mais profundos da
psique humana, a esperanca de uma reconciliacao entre o individuo e o género.

As manifestacdes desta espécie de retorno do reprimido, ligado a esperanca de retorno

ao uno, representado pelo género, tém sua expressdo maximizada quando:

As verdades da imaginacdo sao vislumbradas, pela primeira vez, quando a propria
fantasia ganha forma, quando cria um universo de percepg¢do e compreensdo — um
universo subjetivo e, a0 mesmo tempo, objetivo. 1sso ocorre na arte. A analise da
funcdo cognitiva da fantasia conduz-nos assim & estética como ‘ciéncia da
beleza’: subentendida na forma estética situa-se a harmonia reprimida do
sensualismo e da razdo — o eterno protesto contra a organizacdo da vida pela



I6gica da dominacdo, a critica do principio de desempenho. (Marcuse, op. cit.:
134-135).

Como analisamos no interludio filosofico, toda a corrente racionalista de pensamento,
iniciada por Platdo, ao tomar o caminho da fixidez apontado por Parménides, até a sua versao
mais acabada nos escritos de Hegel, termina por desembocar numa espécie de negacdo do
aspecto puramente calculador da razdo. Em tal momento o individuo, reconciliado consigo
mesmo e livre de todas as contradigdes, finda por reencontrar o absoluto. Do mundo das
idéias, passando pelas solucbes de Plotino e de toda a tradicdo cristd, até a Filosofia da
Historia de Hegel o telos do périplo da raz&o indica um momento superior de reconciliacéo.
Este encontro, que faz coincidir a verdade, o bem e o belo, conspira contra o0 aspecto
meramente instrumental da razdo. No fim de toda a especulacgéo filoséfica a face reprimida de
Eros, como puro desfrute, “leva a melhor”.

O reconhecimento da arte como momento epididico da realizagdo da razdo tem toda
uma histdria no interior do desenvolvimento da filosofia ocidental. Desde Aristoteles a arte
manifesta sua dupla vocacdo. De um lado ela representa a possibilidade para um rememorar,
um resgatar do paraiso perdido, da totalidade, momento anterior a individuacdo e as cises
entre 0 pensamento e 0 mundo, e de outro como elemento catartico que purga as paixdes no
intuito de propiciar uma nova repressdo numa forma purificada. Como afirma Aristoteles em

sua definicdo de tragedia:

E pois a tragédia imitacdo de uma acdo de carater elevado, completa e de certa
extensdo, em linguagem ornamentada e com as varias espécies de ornamentos
distribuidas pelas diversas partes [do drama], [imitacdo que se efetua] ndo por
narrativa, mas mediante atores, e que, suscitando o ‘terror e a piedade, tem por
efeito a purificacdo das emocdes.(Aristoteles Poética, 1973: 447).

Apesar de conseguir “direito a cidadania”, nos sistemas filosoficos, a fantasia
permanece reprimida. A propria metapsicologia de Freud atesta a impossibilidade de sua

manifestagdo. Segundo Marcuse:

O longo percurso da consciéncia, que partiu da horda primordial para as formas
cada vez mais elevadas de civilizagdo, ndo pode ser invertido. As nocGes de Freud
impedem a nocdo de um mundo ‘ideal’ da natureza; mas também substancializam
uma forma historica especifica como sendo a natureza da civilizacdo. Sua propria
teoria ndo justifica esta conclusdo. Da necessidade historica do principio de
desempenho e de sua perpetuacdo, para além da necessidade histérica, ndo se
segue que seja impossivel outra forma de civilizacdo, sob outro principio de



realidade. Na teoria de Freud, a liberdade contra a repressdo é uma questdo do
inconsciente, do passado sub-histérico e até sub-humano, dos processos
biolégicos e mentais primordiais; por conseqliéncia, a idéia de um principio de
realidade ndo-repressivo é uma questdo de retrocesso. Que tal principio pudesse
converter-se numa realidade histérica, uma questdo de desenvolvimento
consciente, que as imagens da fantasia pudessem referir-se a um futuro
inconquistado da humanidade, em vez de seu (pessimamente) conquistado
passado — tudo isso parece a Freud, na melhor das hipoteses, uma bela utopia.
(Op. cit.: 137).

Para a solugdo do impasse devemos compreender como o valor de verdade da
imaginacdo, sua capacidade de comunicacdo com as estruturas mais primitivas e as
realizacGes supremas da humanidade pode contrapor-se de maneira efetiva aos entraves
impostos pela organizacao histérica das relacdes de producédo e consumo.

Rebatendo as impossibilidades apontadas por Freud ao identificar uma forma histérica
determinada do principio de realidade (principio de desempenho) com o principio de
realidade em si, Marcuse, como um hegeliano de esquerda aposta na identidade entre razéo e
felicidade. Numa obra denominada Felicidade, Gianetti, 2002, escrita na forma de um dialogo
ficticio, no qual personagens buscam retomar o antigo habito dos encontros para discussao de
temas filosoficos, um dos personagens, Melo, num desses encontros, que visa a compreensao
das razbes do mal estar reinante na civilizacdo atual, estabelece uma generalizacdo que pode
nos servir de norte para a solugdo das contradi¢des que a leitura de Freud por Marcuse insiste

em levantar. Segundo o personagem:

Se analisarmos as grandes linhas mestras do pensamento europeu a partir do final
do século XVIII, é possivel identificar a existéncia de duas tendéncias que
configuram o que se poderia chamar de a bifurcacdo pos-iluminista. Dois
caminhos alternativos se delineiam. O iluminismo falhou em sua promessa de
felicidade porgue ele ndo completou o seu projeto transformador? Ou ele falhou
porque havia uma contradi¢do alojada na premissa de uma harmonia natural entre
0 avango do processo civilizatério e o aumento da felicidade. Tome a primeira
vertente da bifurcacdo e vocé embarcaré na rota que leva ndo s6 a Hegel, Marx e
Escola de Frankfurt, mas também a Benthan, Mill e a toda a tradicdo de
reformismo dos utilitaristas. E a ‘tese da incompletude’. O problema néo foi d
excesso, mas sim de falta. A grande falha foi ndo ter completado o caminho, isto
é, foi ndo ter conseguido dar seqliéncia pratica e levar a bom termo a realizagéo do
projeto iluminista. O desapontamento com os resultados alcancados e o mal-estar
reinante seriam sintomas transitérios de uma jornada incompleta — dores do
crescimento, ndo moléstia congénita. Nada, em suma, que 0 avanco do processo
civilizatério ndo pudesse sanar. A equacdo iluminista (razdo = virtude =
felicidade) € perfeitamente solvivel no eixo do tempo. Ela permanece de pé. Tome
a segunda vertente da bifurcacdo e vocé se encontrard na estrada que leva a
pensadores como Diderot, Nietzsche, Weber e Freud, ou seja, a idéia d que o



processo civilizatorio e o avanco da racionalidade tém custos substantivos do
ponto de vista das aspirac@es ancestrais do animal humano e o preco é pago na
moeda do bem-estar subjetivo. A civilizacdo entristece o animal humano. Ela
acarreta uma corrosdo progressiva da alegria espontanea de viver e do que se
chamou certa feita de ‘o doce sentimento da existéncia’. O processo civilizatorio
traz beneficios, mas implica custos. H4 uma troca incontornavel. A equacéo
iluminista ndo fecha: ela ndo apresenta solugio computavel no eixo do tempo. E a
‘tese da permuta civilizatdria. (Gianetti, 2002: 53, 54, 55).

Marcuse, pela taxonomia exposta pelo personagem, como um representante da tese da
incompletude, apostara numa reavaliacdo do conceito de razdo. Esta sua concepcao do projeto
iluminista como algo a ser complementado esta enunciado no corpo mesmo de sua

argumentacao. Segundo ele:

A negacdo do principio de desempenho emerge ndo contra, mas com 0 progresso
da racionalidade consciente; pressupde a mais alta maturidade da civilizagdo. As
préprias realizagbes do principio de desempenho intensificaram a discrepancia
entre os processos do inconsciente arcaico e da consciéncia do homem, por sua
parte, e as suas potencialidades concretas, por outra. A historia da humanidade
parece tender para outro ponto culminante nas vicissitudes dos instintos. E a
semelhanca dos anteriores momentos cruciais, a adaptacdo da estrutura mental
arcaica ao novo meio significaria outra ‘catastrofe’ — uma transformacéo
explosiva no proprio meio. Contudo, embora o primeiro ponto culminante fosse,
de acordo com a hipotese de Freud, um evento na histdria geoldgica, e 0 segundo
ocorre no principio da civilizacdo, o terceiro ponto culminante localizar-se-ia no
nivel supremo atingido pela civilizagdo. O ator, nesse evento, j& ndo seria o
homem animal histérico, mas o sujeito consciente, racional, que dominou e se
apropriou do mundo objetivo como arena para as suas realizagcdes. O fator
histérico contido na teoria freudiana dos instintos teve sua fruicdo na historia
quando a base do Ananke (Lebensnot) — que, para Freud forneceu a justificacdo
racional ao principio de realidade repressivo — é abalada pelo progresso da
civilizagdo. (Marcuse, op. cit.: 139, 140).

Desta maneira compreendemos todo percurso ate aqui delineado. Se utilizarmos a no¢ao
de escala que colhemos nas consideracGes acerca da obra de Rousseau veremos que, embora
admitindo que o processo civilizatério pode ter no seu projeto um grau de desconforto, como
uma espécie de efeito colateral que impediria o alivio total das tensdes representado pelo
Estado de Nirvana, Marcuse, em Eros e Civiliza¢do, acredita que a diminui¢do da caréncia,
resultante da producdo auto impulsionada do capitalismo maduro, pode contribuir para um
recrudescer significativo deste desconforto.

Diferentemente de Roussau, para Marcuse, 0 ponto ideal ndo estaria situado num

momento aquém ao desenvolvimento da razao e sim num instante posterior, no qual todas as



suas virtualidades estivessem atualizadas. A ampliacdo do conceito de raz&o, que se contrapde
a reducdo desta mesma razdo ao seu aspecto meramente instrumental, serd o elo que nos
indicara a saida para a questdo central de nossa dissertacao.

Levando ao limite a alienagdo, isto é, universalizando a automacéo do trabalho por meio
de linhas de producdo auto-impulsionadas por controles refinados de retro-alimentagéo, o
tempo gasto com o trabalho seria reduzido a um minimo.

A reducdo do tempo de labuta e a possibilidade de uma espécie de livre jogo das
faculdades humanas superiores propiciaria 0 avangar para um novo ponto de equilibrio entre
Eros e Thanatos. Neste distinto ponto da escala o estabelecimento de uma nova economia das

energias da libido findaria por desmascarar o fato de que

a definicdo do nivel de vida em termos de automdveis, televisdes, avides e
tratores é a do préprio principio de desempenho. Além do critério implicito
nesse principio, o nivel de vida poderia ser medido por outros critérios: a
gratificacdo universal das necessidades humanas bésicas e a liberdade contra a
culpa e 0 medo — tanto internalizado como externo, tanto instintivo como
‘racional’. (Marcuse, op. cit.: 141).

As condicOes para a vigéncia deste novo critério somente poderdo emergir, segundo
Marcuse, a partir dos desdobramentos da propria razdo. Como um dos intelectuais partidarios
da tese da incompletude, segundo a taxonomia que adotamos acima, sua argumentacdo deve
apontar para a possibilidade de uma saida do impasse no interior dos desdobramentos do
préprio racionalismo.

Em contrapartida toda sua analise, até aqui apresentada, indica que desde sua génese,
nos filésofos pré-socraticos, o conceito de razdo mostrou-se como a racionalidade do
Principio de Desempenho. Se adotarmos como norte a anélise dos desdobramentos historicos
da razdo, segundo Adorno e Horkheimer, na obra Dialética de esclarecimento, veremos que a
face calculista, contraria ao prazer, caracteristica da razdo aparece, inclusive, nas explicacoes
mitolégicas do mundo. Ao analisarem a travessia de Ulisses através do Mar das Sereias 0s
dois representantes da Escola de Frankfurt reconhecem ali a génese da Razédo Instrumental.

Segundo eles

O caminho da civilizacdo era o da obediéncia e do trabalho, sobre o qual a
satisfacdo ndo brilha sendo como mera aparéncia, como beleza destituida de
poder. O pensamento de Ulisses, igualmente hostil a sua propria morte e a sua
prépria felicidade, sabe disso. Ele conhece apenas duas possibilidades de escapar.
Uma € a que ele prescreve aos companheiros. Ele tapa seus ouvidos com cera e



obriga-os a remar com todas as forcas de seus musculos. Quem quiser vencer a
provacdo ndo deve prestar ouvidos ao chamado sedutor do irrecuperavel e s6 o
conseguira se conseguir ndo ouvi-lo. Disso a civilizagdo sempre cuidou. Alertas e
concentrados, os trabalhadores tém que olhar para frente e esquecer o que foi
posto de lado. A tendéncia que impele a distracdo, eles tém que se encarnicar em
sublima-la num esforco suplementar. E assim que se tornam praticos. A outra
possibilidade é a escolhida pelo prdprio Ulisses, o senhor de terra que faz os
outros trabalharem para ele. Ele escuta, mas amarrado impotente ao mastro, e
quanto maior se torna a seducdo, tanto mais fortemente ele se deixa atar,
exatamente como, muito depois, 0s burgueses, que recusavam a Si mesmos a
felicidade com tanto maior obstinacdo quanto mais acessivel ela se tornava com o
aumento de seu poderio. O que ele escuta ndo tem consequiéncias para ele, a unica
coisa que consegue fazer é acenar com a cabeca para que o desatem; mas é tarde
demais, os companheiros — que nada escutam - s6 sabem do perigo da cancéo,
ndo de sua beleza — e o deixam no mastro para salvar a ele e a si mesmos. Eles
reproduzem a vida do opressor juntamente com a propria vida, e aquele nédo
consegue mais escapar a seu papel social. Os lagcos com que irrevogavelmente se
atou a praxis: mantém ao mesmo tempo as Sereias afastadas da praxis: sua
seducéo transforma-se, neutralizada num mero objeto da contemplagéo, em arte.
(Horkheimer & Adorno, 1985: 45).

Esta passagem indica a possibilidade da solucdo do impasse. Ulisses sinaliza por meio
de seus atos os limites estritos da instrumentalizacdo. Ele somente atravessa, de maneira
incélume, o Mar das Sereias atado ao mastro e estando impotente para desatar-se. A
conquista dos impulsos inferiores s é possivel a partir do artificio. Somente impossibilitado
de reagir a beleza do canto Ulisses consegue reafirmar seu poderio racional sobre seu proprio
corpo e sobre 0 mundo. As energias represadas da libido somente sdo impedidas de
manifestarem-se por meio da acdo mecénica do né que o ata ao mastro. Para Marcuse, esta
impossibilidade da eliminagdo do sonho de um fluir incondicional das energias erdticas é que
indicam a possibilidade, sempre atual, de um recrudescer da mais-repressao.

As realizacOes da cultura constantemente véem-se ameacadas pelas “estranhas verdades
que a imaginacdo mantém vivas no folclore e nas lendas, na literatura e na arte.” (Marcuse,
op. cit.: 147). Resta-nos responder: de que outra maneira seria viavel a travessia do mar?

Qual a terceira via entre 0 escutar impotente do canto e a surdez que embrutece o
trabalhador bracal?

Para encontrar esta terceira via Marcuse retoma, na tradicdo filosofica ocidental, o
significado do termo estética segundo sua fixacdo na segunda metade do século XVIII. Em
nosso interladio filosofico ao estudarmos a filosofia de Kant salientamos que sua filosofia
surge como uma reacao contraria ao ceticismo inglés. E sabido que o proprio Kant reconhece

a filosofia de David Hume como a responsavel pelo despertar de seu sono dogmatico. Nas



portas da modernidade a filosofia Kantiana anuncia a série de cisdes que serdo herdadas por
toda a tradicdo filosofica que a sucedeu. Ao escrever as trés criticas, Kant parte de uma
dicotomia entre razdo pratica (vontade) e tedrica (entendimento). A primeira, representando o
dominio da liberdade, regida por um agrupamento de leis morais auto-outorgadas, e a
segunda, o dominio da necessidade, face ligada a natureza, submetida as leis da causalidade.

Para que uma acdo efetiva do sujeito pudesse ocorrer no dominio da natureza, no
dominio da estrita necessidade, uma terceira dimensdo, intermediaria, é aventada. A faculdade
do julgamento passa a ser a responsavel pela ligacdo entre as faculdades inferiores (apetites) e
as superiores (intelecto). No momento em que a faculdade de julgar atrela o sentimento de
prazer aos principios aprioristicos do intelecto (categorias) encontramos o chamado
julgamento estético. Porém Kant tornou esta rela¢do obscura, segundo Marcuse, no momento
em que funde, num dUnico, dois significados da palavra estética. Este conceito que
originalmente significava pertinente aos sentidos tem seu significado deslocado para
pertinente ao belo, a arte. Esta segunda conotacdo foi perpetuada pela tradicdo a partir da
Critica do Juizo. Porém, independente desta fusdo, esta terceira dimensdo (estética) continua
sendo o centro entre a sensualidade e a moralidade.

A partir desta constatacdo, segundo Marcuse, estamos autorizados a buscar alguns
principios validos para ambos os pélos desta biparticdo da existéncia humana. Esta dupla
mediacdo, entre os sentidos e o intelecto e, entre a natureza e a liberdade, no interior da

dimensdo estética

é requerida pelo conflito geral entre as faculdades superiores e inferiores do
homem, o qual é gerado pelo progresso da civilizagdo - um progresso obtido
através da subjugacdo das faculdades sensuais a razédo e através de sua utilizacéo
repressiva para as necessidades sociais. O esforco filos6fico de mediacdo, na
dimensdo estética, entre sensualidade e razdo manifesta-se, pois, como uma
tentativa para reconciliar as duas esferas da existéncia humana que foram
separadas a forca e despedacadas por um principio de realidade repressivo. A
funcdo mediadora é desempenhada pela faculdade estética, que é afim da
sensualidade, pertinente aos sentidos. Por consequéncia, a reconciliacdo estética
implica um fortalecimento da sensualidade, contra a tirania da raz&o, e, em ultima
instancia, exige até a libertagcdo da sensualidade, frente a dominacgéo repressiva da
razdo. (Marcuse, op. cit.: 161)

Cabera a Schiller em suas Cartas sobre a educacdo estética do homem o papel de
estabelecer as bases desta nova civilizacdo ndo repressiva. A anélise das Cartas para
educacao estética do homem de certo modo sintetiza todo o percurso desta dissertagdo, em

busca das condicdes de possibilidade de uma civilizagcdo nédo repressiva.



Todo nosso trabalho de analise do desenvolvimento filogenético e ontogenético do
homem, toda a nossa analise dos desdobramentos do conceito de razdo no interior da tradi¢éo
filoséfica ocidental e a acurada critica de Marcuse ao Principio de Desempenho, se analisados
a partir da nogéo de escala, aventada por Fortes em seus estudos da obra de Rousseau,
indicam que a solucdo para os impasses apresentados aos homens da modernidade passa por
uma melhor compreensdo dos limites da razdo. Nossa andlise das Leis da Economia
indicavam uma espécie de aporia para o jogo entre a producdo e o consumo, o que vinha a
ratificar a nogdo de Ananke presente em toda a metapsicologia freudiana.

Em contra partida, pudemos compreender, a partir da critica marcuseana ao pensamento
de Freud, que a caréncia era na realidade resultante de uma certa organizacdo particular da
distribuicdo das riquezas. Nestes termos, uma melhor distribuicdo da producdo propiciaria
uma reducdo consideravel da repressdo sobre as expressdes de Eros, o que resultaria numa
relagdo mais harménica do homem com o meio ambiente e destes entre si. O atual nivel da
producéo poderia propiciar aos homens uma vida menos penosa, na qual o excesso de energia
libidinal pudesse contribuir para uma espécie de 6cio com dignidade e o livre jogo entre as
faculdades humanas pudessem criar relagdes de maior empatia entre os homens e entre estes e
0 mundo.

O desconforto que permeia a civilizagdo seria na realidade, segundo Marcuse, 0
resultado de uma certa organizacdo da economia que favorece a apropriacdo particular de
grande parte do capital por poucos individuos, em detrimento de uma gigantesca “massa de
despossuidos” que vivem a margem da abundancia. Este processo de apropriacao é criticado
por Hubermam, (1976), de maneira exemplar em sua obra Historia da Riqueza do Homem em
um capitulo denominado Desistirdo eles do aclcar?, no qual, a ganancia que permeia a
apropriacdo particular do capital é exemplarmente desmascarada, a partir de uma comparagao
alegdrica entre o processo particular de acumulagdo e o método para captura de macacos,

usado por cacadores indianos. Afirma Hubermam op cit que,

Havera uma moral para os capitalistas, na histéria de como os indianos pegam
macacos, contada por Arthur Morgan? ‘Segundo a histdria, tomam de um coco e
abrem-lhe um buraco, do tamanho necessario para que nele 0 macaco enfie a mao
vazia. Colocam dentro torrGes de agucar e prendem o coco a uma arvore. O
macaco mete a mdo no coco e agarra os torrfes , tentando puxa-los em seguida.
Mas o buraco ndo € bastante grande para que nele passe a mdo fechada, e o
macaco, levado pela ambicéo e gula, prefere ficar preso a soltar o agucar’. (318).



Reconhecida a enfermidade que desencadeou a febre, isto &, reconhecendo que o
desconforto que permeia o desenvolvimento atual da civilizacdo liga-se aos fatos da
perpetuacdo artificial da Ananke e da cisdo das esferas de valor que separou prazer e trabalho,
homem e natureza, em suma, Eros e civilizacdo, qual a saida proposta por Marcuse e quais as
conseqiiéncias desta opcao para o problema central de nossa dissertacao?

Se nos perguntamos, o que faz exatamente um professor quando exerce o seu mister?
Veremos que esta questdo, aparentemente sollvel a partir de uma resposta trivial, poucas
vezes foi respondida de maneira clara e precisa. O que encontramos como resposta, em
grande parte das obras que tratam do oficio de ensinar, sdo espécies de receituarios que
mostram como e ndo exatamente o que um professor faz ao exercer o seu trabalho.

Toda a nossa analise da obra Eros e Civilizacdo terminou por indicar que o conceito de
Raz&o, cujo percurso acompanhamos em nossa andlise da tradi¢do filosofica ocidental, a
partir de sua reducdo ao seu aspecto meramente instrumental, principalmente, durante o
processo de divisdo social do trabalho, foi 0 movel responsavel pelo aumento vertiginoso das
cisdes gque ainda hoje se reproduzem na sociedade moderna.

Sabemos hoje, que grande parte destas cisdes foram geradas em consequiéncia da quase
pulverizacdo do trabalho, presente nos modelos de producdo em série proprios do capitalismo
avancado. A partir da analise marxista desta realidade sabemos que um impasse se apresenta.
Como recuperar a idéia de totalidade se partirmos do principio marxista de que a divisdo do
trabalho é a responsavel direta pela cisdo no interior do conhecimento? Marcuse nao se escusa
de enfrentar esta questdo e como um hegeliano de esquerda sua resposta somente pode
reafirmar uma espécie de profissdo de fé nos poderes da Razao.

A saida para o impasse para ele € clara. Na medida em que a producdo, na atual fase do
capitalismo, exige cada vez menos a concorréncia do esfor¢co humano, a hipétese freudiana da
Ananke, como a grande responsavel pelo mal estar reinante na condicdo civilizada, esta de
certa forma afastada. Uma distribuicdo equanime desta producdo permitiria uma reducéo,
consideravel, do esfor¢o a que grande parcela da populacdo ainda é submetida em favor de
uma pequena parcela de privilegiados, cuja ganancia insiste em manter, de maneira artificial,
0s niveis de caréncia.

Esta reducéo propiciaria a emergéncia de uma nova economia para as energias da libido.
Reduzida a repressao, as energias destrutivas que ligam Eros a Thanatos seriam reduzidas, a
partir de uma relagdo mais harménica entre 0 homem e a natureza e dos homens entre si.
Libertando as energias de Eros da tarefa estafante de manter a roda da produgdo em constante

movimento em conseqiiéncia de uma melhor distribuicdo da riqueza produzida, a imaginacao



ganharia maior espaco nas interacfes humanas permitindo um salto qualitativo em direcdo a
niveis mais refinados de civilizacdo. A idéia de totalidade perdida durante a divisdo do
trabalho seria retomada na arte e na filosofia. E neste ponto que a funcio do professor aparece
como o mdvel privilegiado para a recuperagdo da humanidade do homem. Se partirmos da
idéia extremamente sintética de que a funcdo docente esta em recortar a realidade, organizar
este recorte e comunicar o resultado da concorréncia destas duas operacdes, reconheceremos
ai 0 momento privilegiado de superacdo dos impasses até aqui estudados. Utilizando a nogédo
de escala que permeou toda a nossa analise até aqui, podemos reconhecer que, mantida a
divisdo do trabalho, que ainda preside as relagdes atuais de producgdo, o conhecimento
permanecera cindido. Porém, quanto melhor for o recorte que o professor fizer, durante a
preparacdo de suas aulas, mais proximo este recorte estara do necessario, situado no infinito,
de totalidade. Como na escala proposta por Fortespara analisar as contradi¢cbes aventadas
contra o pensamento de Rousseau, o ideal da totalidade, situado num dos extremos da escala,
pode ser buscado a partir de uma infinidade de graus de afastamentos, graus estes que se
aproximam cada vez mais do ideal quanto melhor for o recorte e a organizacdo empreendida
pelo docente durante o exercicio de seu trabalho. A importancia desta espécie de re-
apropriacdo da idéia de totalidade, que pertence fundamentalmente ao pensamento filosoéfico,

é sentida, em sua plenitude, a partir da seguinte afirmacao de Chaui, (1980),

Cada um de nos é o herdeiro silencioso de uma historia mundial que constitui o
acervo da humanidade e que a filosofia recolhe, rememorando o caminho feito
pelo trabalho paciente do negativo. A Bilung, formacdo cultural dos individuos,
ndo consiste apenas em faze-los percorrer, enquanto individualidades singulares,
os caminhos feitos pelo Espirito enquanto cultura e universalidade, nem consiste
em formar os cidaddos reconciliando os interesses privados (que definem a
sociedade civil) e o interesse universal (que define o Estado), ma s consiste
sobretudo num processo de amadurecimento pelo qual cada um atravessa toda a
historia de sua cultura e faz parte dela. A pedagogia hegeliana, como a platdnica e
a rousseauista, € um recordar, um lembrar. Nao pelos mesmos motivos filoséficos,
nem pelas mesmas finalidades politicas, mas porque nos trés filésofos ha um
ponto comum: o de que ensinar e aprender sdo uma arte intimamente relacionadas
com a morte. A morte de Sdcrates, a morte das origens naturais, a morte do
trabalho espiritual — eis 0 que leva Platdo, Rousseau e Hegel a criarem um vinculo
entre filosofia e pedagogia e sobretudo, a estranha peculiaridade do
ensinar/aprender como dialogo. Como efeito, nos trés filésofos, mestre e aprendiz
estdo numa relacdo de palavra dividida ou partilhada — o logos a dois. No entanto,
com quem fala o aluno platdnico? Com o morto. Com quem fala o aluno
rousseauista? Com o morto. Com quem fala o aluno hegeliano? Com o morto.
Saocrates, o siléncio das origens e trabalho da historia sdo os mortos com quem se
fala. Mas, que significa esse paradoxal dialogo? Significa que através de um
‘outro silencioso’, a palavra e o pensamento do aluno poderdo nascer. E dimensio



simbolica do ensinamento e do aprendizado que se manifesta nesse didlogo com
um outro que ndo é alguém, porque é o saber. (55).

Como apreendemos do texto, a relacdo de aprendizagem se da no ambito da busca de
uma aproximacao infinita em dire¢do a um absoluto. Na medida em que professores e alunos
possuem como forma comum a da racionalidade, o trabalho docente de recorte organizagao e
comunicacdo poderd ser tanto mais efetivo quanto melhor estes, recorte e organizacdo,
visarem a recuperacdo (ainda que impossivel na pratica) do absoluto. O discente dispondo de
uma visao, a partir destes recortes, cada vez mais proxima da totalidade passara a ser agente
de sua propria educagdo. Seu posicionar-se perante o conhecimento oferecera novos desafios
ao professor que processard recortes cada vez mais refinados no intuito de responder as
demandas apresentadas pelo seu alunado. Esta espécie de ciclo re-alimentado contribuira para
a reducdo dos conflitos nas relagdes de ensino/aprendizagem, pois, formas iguais de
racionalidade estardo concorrendo, em comunhdo, na busca de solugdes para as velhas
inquietacbes humanas. Na medida em que, a partir do argumento do sonho, nas meditagdes
cartesianas, passa a ser impossivel uma evidéncia epididica da existéncia do mundo exterior,
sem a interferéncia da acdo de um Deus bom e veras, no dominio da razdo humana, Realidade
e sonho somente sdo distinguidos a partir de um comum acordo entre razbes. Tal limite
maximante da cisdo entre homem e mundo permite, de certa maneira, uma saida privilegiada
para as contradicdes que ainda hoje habitam as relagdes humanas. Sendo a Realidade gerada a
partir de um acordo entre Razdes, um refinamento dos espiritos que constroem esta Realidade
concorre para 0 aprimoramento das relagdes interpessoais. E nesse ponto que o0 pensamento
de Marcuse pode contribuir para a solugdo dos impasses que ainda hoje impedem uma relagédo
mais harmoniosa entre educandos e educadores. Sua aproximacao com a obra de Schiller ndo
acidental. Nos movimentos finais de sua argumentacdo, Marcuse, (1980), encontra, no interior
da tradicdo filoséfica ocidental, mais precisamente nas Cartas para a educacgéo estética do
homem, o ideal de reconciliacdo entre civilizagdo e prazer, buscado em toda sua
argumentacao.

Para Schiller mediante a cultura ou a educacdo estética 0 homem pode desenvolver-se
em toda a sua plenitude. Ndo somente um desenvolvimento parcial das capacidades
intelectuais e sim um desenvolvimento integral que englobaria também suas capacidades
sensiveis. E novamente na idéia de totalidade que o fil6sofo alem&o vai buscar a saida para os
impasses que emergiram principalmente a partir da filosofia moderna. Para indicar a perda

herdada pelos individuos a partir do divorcio entre razéo e sensibilidade Schiller vai buscar



nos gregos de Atenas o ideal de totalidade perdido. Em sua carta de nimero VI podemos

colher a seguinte afirmacéo:

Naqueles dias do belo despertar das forcas espirituais, 0s sentidos e o espirito ndo
tinham ainda dominios rigorosamente separados; a discordia ndo havia incitado
ainda a diviséo belicosa e a demarcagdo das fronteiras. A poesia ndo cortejara a
espirituosidade, nem a especulacdo se rebaixara pelo sofisma. Podiam, se
necessario, trocar 0s seus misteres, pois as duas, cada qual ao seu modo,
honravam a verdade. Por mais alto que a razdo se elevasse, trazia sempre consigo,
amorosa, a matéria, e por fina e rente que a cortasse, nunca a mutilava. Embora
decompusesse a natureza humana e a projetasse, ampliada em suas partes, em seu
magnifico circulo divino, ndo a dilacerava, mas a mesclava de maneiras diversas,
ja que em deus algum faltava a humanidade inteira. Quédo diferente ¢é a situacdo
entre nos outros modernos! Também entre nds se projetou a imagem da espécie,
ampliada em suas partes, nos individuos — mas por fragmentos nao em
combinacgOes diferentes, de modo que, para reconstituir a totalidade da espécie, é
preciso indagar, um a um, todos os individuos. (SCHILLER, 1990: 40).

Como viemos argumentando até este momento 0s movimentos que se sucederam ao
nascimento da filosofia moderna anunciaram uma série de cisdes que findaram por reduzir a
razdo ao seu aspecto mermente instrumental. Na continuidade da carta de namero VI, Schiller
também reconhece na realizacdo do trabalho alienado a génese de novas cisdes. Ao afirmar

que

A natureza de polipo dos Estados gregos, onde cada individuo gozava uma vida
independente e podia, quando necessario, elevar-se a totalidade, deu lugar a uma
engenhosa engrenagem cuja vida mecanica, em sua totalidade, é formada pela
composi¢do de infinitas particulas sem vida. Divorciaram-se o Estado e a Igreja,
as leis e os costumes; a fruicdo foi separada do trabalho; o meio, do fim; o
esforco, da recompensa. Eternamente acorrentado a um pequeno fragmento do
todo, o homem s6 pode formar-se enquanto fragmento; ouvindo eternamente o
mesmo ruido monétono da roda que ele aciona, ndo desenvolve a harmonia de seu
ser e, em lugar de imprimir a humanidade em sua natureza, torna-se mera
reproducéo de sua ocupacao, de sua ciéncia (SCHILLER, op. cit.: 41).

Perante esta anélise da condi¢do humana na época Moderna, empreendida por Schiller,
vemos que 0 empobrecimento da razdo ao ser reduzida ao Seu aspecto meramente
instrumental foi o mdvel responsavel pela degradacdo das relacfes entre 0s homens e entre
eles e a natureza. Esta degradacdo generalizada das relagdes interpessoais € sentida de
maneira dramatica nos momentos de interacdo entre professores e alunos em sala de aula. A
falta de contato com a nocdo de totalidade, por parte de alunos e professores, impede que haja

uma relacdo de respeito entre as partes em confronto. Somente a tentativa de resgate da



totalidade da razdo, que compreenda também seus aspectos ligados a sensibilidade, podera
minimizar o mal estar presente nas relacdes formais de ensino/aprendizagem. A partir de
recortes e organizacOes parciais do Real, realizados de maneira recursivamente mais refinada,
torna-se possivel a recuperacdo do didlogo entre os participantes da construcdo do
conhecimento. Professores melhor formados, em decorréncia de um respeito pelo seu mister,
poderdo recuperar, ainda que parcialmente, uma espécie de totalidade, responsavel pelo
resgate da relacdo prazerosa do discente com a constru¢do do conhecimento. Tal acdo do
professor terminard por permitir que o aluno reconheca em seu mestre as mesmas ansiedades

e indagacGes que movem o homem na busca do conhecimento.



CONCLUSAO

Numa espécie de reencontro entre 0s movimentos iniciais dessa dissertagdo e o
horizonte representado pela apreciacdo das posicdes de Marcuse, nos capitulos finais de Eros
e Civilizacdo, o problema da indisciplina parece encontrar uma resposta plausivel no interior
de minhas inquietagdes. Reconhecidamente, tal problema, que afirmei no inicio de meu
percurso, na busca de solugBes para os impasses gerados a partir dos confrontos entre
professores e alunos em sala de aula, se me apresentava como insollvel, parece agora menos
“aporético”, quando iluminado por uma nova constelacdo de conceitos. A no¢do de mediacéo,
como categoria central na definicdo do trabalho docente, passa a indicar uma saida
privilegiada para os impasses ligados a génese da indisciplina, no interior das instituicfes de
ensino. Sendo o papel docente o de mediar as relacdes entre 0 conhecimento e seus alunos, a
partir de recortes da Realidade, cuja organizacdo final é implementada pelo seu trabalho
intelectual, todo esfor¢o no sentido de concretizar recortes mais amplos e melhor organizados
concorrerd para minimizar as cisées no interior da raz&o, cisdes estas que reconhecemos
resultantes da divis@o social do trabalho. Esta espécie de recomposicéo, ainda que imperfeita,
da totalidade do conhecimento, concorrera para minimizar o mal estar reinante nas relacdes
entre professores e alunos. A otimizagéo destes recortes da Realidade, a partir do refinamento
do trabalho docente, implica uma gradativa recuperacdo, por parte do discente, da nocgéo de
totalidade que sempre esteve atrelada ao ideal de conhecimento. Como pudemos reconhecer
em Marcuse, a ampliacdo dos poderes da razdo, a partir da possibilidade de uma relagdo mais
harmonica entre 0 homem e a natureza, como consequiéncia da producéo auto-impulsionada
do Capitalismo avancado, e a consequente reducdo da Ananke, contribui para um fluir mais
harmonico das energias da libido. O corpo liberto da rotina estafante representada pelo
exercicio do trabalho alienado pode dedicar-se a busca das supremas realizacdes da razédo
representadas nas manifestagdes no dominio da estética. Este recrudescer da represséo das
energias de Eros diminui sobre maneira a agressividade entre os homens e entre eles e o
mundo natural, caracteristica da razdo meramente instrumental. Galgando degraus cada vez
mais proximos do ideal de uma unidade superior da razao, resultante de uma unido feliz entre
‘Eros e Civilizagdo’, o individuo concorre para a construcdo de condi¢fes menos miseraveis
para si e para seus pares. No que tange a questdo da educacao formal, esta reducdo das tensdes

entre o “principio de prazer’ e o ‘principio de realidade’, a partir da compreensdo crescente,



por parte do educando, de seu papel central como responsavel primeiro pelo seu proprio
conhecimento, termina por indicar o fim da aporia supracitada. Todo esfor¢o do professor no
sentido de reconstruir o sentido, durante a elaboracdo de suas aulas, concorrera para uma
aproximacdo fecunda entre ele e seus alunos. No limite esta aproximacao indicaré a existéncia
de uma identidade entre as formas da razdo presentes nos atores desta relagdo. Neste
momento, professores e alunos, concorrerdo para o fomento de esforcos na busca de uma
compreensdo mutua dos problemas em jogo durante as relacdes de ensino e aprendizagem.
Usando a nocdo de escala, que presidiu toda a minha analise, podemos reconhecer que a
impossibilidade da recuperacdo da totalidade do conhecimento, no interior de uma sociedade
de economia pautada pela divisao social do trabalho e pela apropriacdo particular do lucro,
pode ser minimizada no momento em que o trabalho docente reconstroi parcialmente o
sentido nos momentos em que visa a organizacao de seus recortes do Real. Responsével por
esta reconstrucdo parcial do sentido, o professor, recupera sua dignidade como profissional,
passando a ser um elemento ativo na transformacéo das relacGes entre os homens, em relagdes
de maior coeréncia. Como herdeiro das cisdes nascidas com o advento da Modernidade resta-
Ihe a tentativa de congregar, o mais possivel, as esferas de valor que foram separadas, a partir
das fragmentacdes internas a Razdo, construindo esquemas conceituais que déem conta de

responder aos anseios que habitam a cada um de seus discentes.
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