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RESUMO

A razéo constitui-se um dos elementos fundamentais que contribuem para a formacéao

humana. Em relacado a filosofia e ao seu ensino, ela é essencial. O presente trabalho procura
investigar e mostrar que os entendimentos de razdo para o Illuminismo e o pensamento
complexo contribuem para o ensino de filosofia no ensino médio. O pensamento complexo é
investigado a partir das obras de Edgar Morin, que prop6e a religacdo dos saberes. O
lluminismo foi caracterizado como uma tendéncia intelectual que por meio da razdo e do
pensamento critico combate as varias formas de heteronomia. As obras do ensaista Sérgio
Paulo Rouanet, que se autodenomina como um herdeiro do lluminismo, foram examinadas
mais detidamente. O exame da razdo lluminista mostrou que ela é essencialmente critica, pois
sb uma razao critica é capaz de promover individuos autbnomos. O entendimento de razdo
para o pensamento complexo revela que ela é dialégica. Dialdgica porque a razdo se abre e
dialoga com os varios elementos considerados como antagdnicos e concorrentes tais como o
mito, as emocbes. E uma razdo aberta, que faz o exame autocritico para evitar o seu
fechamento. Apesar das diferencas entre pensamento complexo e lluminismo, o ponto de
convergéncia, ressaltado na pesquisa, € que ambos concebem a razdo como critica e
autocritica. Somente uma razao que seja critica e autocritica é capaz de combater as suas
ilusdes e desvios. Os desvios e ilusdes resultam do fechamento da razdo ao dialogo, o que
gera a racionalizacéo e também a sua instrumentalizagdo. Quanto ao ensino de filosofia foi
defendida a tese de que ele deve combater e evitar todo tipo de dogmatismo, ceticismo e
relativismo que impedem o dialogo e a reflexdo critica entre os jovens. Conclui-se que a razéo
critica e autocritica, resultada do entendimento do pensamento complexo e do lluminismo

aparece como apta a contribuir para tal tarefa.

Palavras-chave: Razéo; lluminismo; Pensamento complexo; Ensino de filosofia.



ABSTRACT

One of the fundamental principals for an individual formation is reason. It is essential when it
refers to philosophy and its teaching. This work aims to investigate and demonstrate the
understandings on reason to Illluminism and the complex thought have contributed to philosophy
teaching in high-school. Complex thought is investigated from the works of Edgar Morin, whose
proposition is the re-linking of knowledge. The llluminism has been characterized as an
intellectual tendency, which through reason and critical thought fights against several forms of
heteronomy. The works of Sérgio Paulo Rouanet, who calls himself an Illluminism heir, have
been deeply analyzed. The analysis of illuminist reason has shown it is essentially critical, since
only critical reason is able to promote autonomy in individuals. The understandings of reason
to complex thought reveal its dialogical pattern. Dialogical because reason opens itself and
dialogues with the several elements considered antagonist and concurrent, as myth and
emotion. It is an open reason, using the self-critical exam to avoid its closing. Although the
differences between complex thought and Illuminism, the convergent point emphasized in this
research is that both understand reason as critical and self-critical. Only critical and auto-critical
reason must be able to fight against illusion and deviation. The deviation and illusion are results
from the closing of reason to dialogue, creating rationalization and its instrumentalization. As the
philosophy teaching, the thesis has defended the idea it should fight and avoid all kinds of
dogmatism, skepticism and relativism, which are against the flow of dialogue and critical
reflection among youths. The conclusion is the critical and self-critical reason, derivate from the

understanding of complex thought and Illuminism, seems to be able to perform this task.

Keywords: Reason; Illluminism; Complex thought; Philosophy teaching.
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Introducéo

Uma das experiéncias marcantes na minha vivéncia como professor é a
constatacdo de uma idéia que muitos alunos tém de que a filosofia € um campo aberto a
construcdo de qualquer tipo de resposta. E de que, em Gltima anélise, qualquer resposta
é valida. Evidente que ao longo da histéria e das culturas, varios pensamentos
filosoficos vdo sendo construidos. N&o h& uma Unica resposta. No entanto, o perigo de
se relativizar tudo esta sempre presente.

Eu avalio que o ensino de filosofia no ensino médio procura abordar temas e
problemas contemporéneos porque julga como fundamental que o aluno perceba a
relacdo entre o pensamento filosofico, desde a antiguidade, e a contribuicdo que ele
pode fornecer para pensar os problemas atuais.

Nessa perspectiva que eu adoto para o ensino de filosofia, noto, por exemplo,
que o relativismo se insinua nas discusses sobre a ética, quando os alunos tendem a
afirmar que cada cultura possui 0 seu valor, que por sua vez € irredutivel ao valor
universal.

O relativismo pode também se insinuar quando se faz uma reflexdo filoséfica
nas aulas sobre filosofia da ciéncia, onde a questdo da razdo e da racionalidade
encontra-se presente, pois a racionalidade é vista na tradicdo do pensamento moderno
como propriedade quase exclusiva da ciéncia. Eu considero que as discussdes sobre o
mito da ciéncia sd0 momentos em que o relativismo aflora de forma mais intensa.
Afinal o mito cientifico' possui como caracteristica central a imposicdo da verdade da
ciéncia como sendo a Unica. A visdo do mito cientifico esta associada a imagem da
neutralidade da ciéncia e do conhecimento desinteressado. Sabe-se que o conhecimento
cientifico e seus produtos sdo considerados de interesse vital para a industria e 0s
Estados. A pesquisa, portanto, ndo é desinteressada, baseada no ideal do conhecimento
pelo conhecimento, mas guiada pelos interesses estatais e das grandes empresas. A
ciéncia entdo deve ser trabalhada como uma das visfes da realidade e contextualizada.

No entanto, a meu ver, se essas questbes ndao forem bem trabalhadas, o
conhecimento fica a tal ponto relativizado que a razdo perde a sua identidade diante de

outros conhecimentos e apreensdes da realidade.

! Mito cientifico diz respeito & ciéncia moderna, cuja imagem, fundamentada no dominio da natureza,
acaba por lhe atribuir um poder ilimitado sobre os homens e as coisas, substituindo a religido.
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A minha motivagéo ao trabalhar o conceito de razéo no ensino de filosofia é a de
buscar meios e formas de problematizar a questdo da razdo e da racionalidade,
mostrando os seus limites, os seus dogmas e 0s perigos de uma razdo que ndo tenha
nenhum tipo de controle. Mas, mostrando também, o seu potencial emancipador do

ponto de vista intelectual e politico.

Estado da arte:

Ha varios trabalhos e pesquisas que servem como ponto de partida para o meu
tema.

Em relacdo ao tema complexidade e razdo, Ciéncia com Consciéncia, de Edgar
Morin (2005a), é uma obra fundamental para a minha pesquisa, pois trata da concepcéao
de ciéncia, especialmente a ciéncia surgida a partir da revolucdo cientifica moderna,
bem como procura mostrar como ha aspectos ndo cientificos na ciéncia. Contraria,
portanto a imagem de uma ciéncia que é mostrada como um empreendimento
inteiramente objetivo que mostra a verdade dos fendmenos fisicos atraves da
confirmacdo da teoria pela experiéncia. Contraria, pois, a imagem positivista da ciéncia.
Além disso, ele apresenta a contraposicdo entre razdo aberta, que seria o tipo de razédo
defendido pelo pensamento complexo, e a razdo fechada, fragmentadora e que expulsa
0s outros tipos de conhecimento.

Outro trabalho importante de Morin para a minha pesquisa é o O Método 3, O
conhecimento do conhecimento (2005b), no qual sdo abordadas questfes fundamentais
sobre o significado do conhecimento. Nele é desenvolvida uma reflexdo sobre o papel
da ciéncia e das crencas ingénuas a que o positivismo nos conduz na descricdo da
ciéncia.

Quanto ao tema lluminismo e Razdo, a obra Mal Estar na Modernidade de
Sérgio Paulo Rouanet (2003) € relevante, pois trata da crise da razdo. Um dos temas
recorrentes ao longo dos artigos que compdem o livro € a analise da razdo, acuada por
todo tipo de relativismo e historicismo. O livro O Mal Estar na Modernidade
diagnostica a crise da modernidade que é a prépria crise da razdo. Os resultados sdo
devastadores tais como a propagacédo de varios tipos de fundamentalismos, xenofobias e
varios tipos de esoterismos. O projeto de Rouanet é recuperar o poder emancipador da
razdo baseada nos principios iluministas, que sdo atualizados e sistematizados ao longo

do livro.
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Em As Razbes do lluminismo, de Sérgio Paulo Rouanet (2005) é expressa de
forma bastante clara a distin¢do, fundamental para o meu trabalho, entre lluminismo e
llustracdo. Com efeito, llustragdo € um movimento do século XVIII que procurou
sistematizar sob a forma de um programa mais amplo os ideais do lluminismo. O
iluminismo, no entanto, ndo se restringe a llustracdo. Como bem nota Rouanet o
[luminismo € um movimento que ndo se restringe ao século XVIII, ele j& encontra
antecedentes no passado. Logo na introducgdo do livro é mostrado que os enciclopedistas
consideravam-se parte de uma familia mais ampla, composta por pensadores da
antiguidade e da renascenca. E a esse iluminismo, que ultrapassa um periodo historico
especifico e que, no entanto, encontra sua maior referéncia na llustragdo que iremos nos
referir ao longo do texto.

Uma coletdnea com varias obras de Diderot, Diderot: Filosofia e Politica
(2000), também traz contribui¢bes importantes ao meu tema. Nesse volume encontra-se
0 programa proposto por Diderot para a implantacdo do ensino superior na Russia de
Catarina I, intitulado de Plano de uma Universidade. Nele pode-se extrair reflexdes
sobre a concepc¢do de ensino da llustracdo e de como a ciéncia, através da razdo, pode
contribuir ndo apenas para o desenvolvimento intelectual, mas também para aprimorar
0s juizos e educar os homens de um modo mais amplo, tornando-os livres de
preconceitos e supersticdes e de toda espécie de heteronomia.

Em relacdo ao ensino de filosofia e ao carater pedagdgico da razdo ha o livro
Convite a Filosofia de Marilena Chaui (1999). Em especial na unidade que trata da
razdo, a autora faz uma reflexdo sobre os seus sentidos. A razdo sO terd sentido se
conservar a poténcia de fazer com que as pessoas sejam mais criticas e atuantes na
sociedade. Aqui, a meu ver, fica claro o carater formativo e pedagdgico da razéo.

Outra obra que trata do carater pedagdgico e ndo tdo pedagodgico da razdo,
dependendo de seu sentido, é Polifonia da Razdo de Olgaria Matos (1997). A tese mais
importante que perpassa ao longo do livro de Olgéaria Matos é a da aventura da razdo e o
seu carater formativo. Ao fazer uma histéria da razdo na filosofia, Olgaria Matos
ressalta a importancia da filosofia também visualizada como a pedagogia da razdo, na

medida em que a razdo pode ser pensada como um guia para 0 bem conduzir-se na vida.

Justificativa
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Pensar sobre a contribuicdo da razdo no processo pedagdgico ndo diz respeito
apenas a area da filosofia ou das chamadas humanidades. A razéo é fundamental como
formacéo, no sentido de tornar melhores 0s nossos juizos. Para o educador é importante
ter clareza do que ¢ a razdo, de suas vérias facetas e de como ela pode formar as pessoas
e, também, como seu uso pode ser “enganoso”.

Enquanto educador e professor de filosofia, penso que é fundamental, no Ensino
Médio, retomar os sentidos da razdo, refletir suas aventuras, desventuras e apontar a
concepcdo de Razdo para 0 pensamento complexo, para que os alunos possam construir
novos caminhos que tenham significado e facam sentido para as grandes questdes do
século XXI. No lluminismo encontramos uma grande proposta de desenvolver o bom
uso da razdo em beneficio da emancipacdo humana. Esse ideal foi e é buscado: é
possivel? Houve distor¢des da racionalidade? Em que medida as distorcdes e ilusdes da
racionalidade conduzem a ndo emancipacdo do homem? No pensamento da
complexidade Morin especialmente retoma esta discussdo, aponta 0s enganos e erros da
razao e indica caminhos para sua superacao. Um deles é a ligacdo do que ele denomina
de cultura cientifica com a cultura humanistica e, dentro desta Gltima, a filosofia parece
exercer um papel fundamental. Ambas as correntes de pensamento, lluminismo e Teoria
da Complexidade, podem ajudar nessa busca necessaria por uma formacao adequada de

nossos jovens. Parece-me estar ai uma boa justificativa para esta pesquisa.

Objeto de pesquisa:

Investigar as relagdes entre o entendimento do conceito de Raz&o para o Iluminismo
e para o Pensamento Complexo, especialmente no caso deste Ultimo nas obras de Edgar
Morin, bem como o papel atribuido por ambos a Razéo e as possiveis implicacGes desse

estudo para o ensino de Filosofia na educacéao escolar.

Questdes nas quais se desdobrou a pesquisa:
1. O que é a Razdo para o lluminismo e qual o seu papel na formagdo humana?
2. O que é Razdo para o Pensamento Complexo de Edgar Morin e que papel este
pensador atribui a Razao na formagdo humana?
3. Que relacOes se podem estabelecer entre as duas concepcdes de Razéo e entre o
papel atribuido por ambas a Razéo na formacdo humana?
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4. Que implicacdes ou contribuicdes o estudo das relacbes entre ambas as
concepcOes pode trazer para o Ensino de Filosofia na educagdo escolar,
especialmente no Ensino Meédio?

Hipoteses:

1) H& semelhangas e diferengas na concepcéo de Razédo para o lluminismo e para
Edgar Morin e mesmo no tocante ao papel formativo da Razdo: as relagdes entre o
pensamento complexo e o pensamento iluminista, neste caso, sdo complementares e, ao
mesmo tempo, antagonicas.

2) Tanto o pensamento complexo de Edgar Morin quanto o pensamento
lluminista, no tocante a concepcdo e ao papel da Razdo oferecem importantes
contribuicdes para os encaminhamentos relativos ao Ensino da Filosofia no Ensino
Meédio.

Objetivos do trabalho:
1) Contribuir para o esclarecimento das relac6es entre a concepc¢éo de e o papel
atribuido a Razdo no pensamento iluminista e no pensamento complexo.
2) ldentificar possiveis contribuicbes que este estudo pode oferecer para 0s
debates relativos ao ensino da Filosofia no ensino Médio.

Quadro tedrico:

No desenvolvimento desta pesquisa foram utilizadas as idéias do pensamento
complexo elaborado por Edgar Morin para pensar 0s conceitos de raz&o, racionalidade e
conhecimento. Foi utilizada, também, a sistematizacdo do lluminismo elaborada pelo
ensaista Sérgio Paulo Rouanet para pensar e aplicar os conceitos de razdo, autonomia,
universalidade e individualidade na préatica do ensino de filosofia.

Dentro do pensamento iluminista, especificamente no periodo da llustracdo, ha
ainda autores essenciais para se pensar a relagéo entre razdo e a sua contribuigéo para a
autonomia do homem. Nesse sentido a leitura de Kant é essencial para se entender as
implicacdes entre razdo e autonomia; e também para se compreender a origem de Varios
tipos de heteronomias. Ainda dentro do pensamento iluminista, Diderot é um autor
central para pensar as relagdes entre a razdo, especificamente a razdo relacionada a

ciéncia de sua época, e a libertagcdo dos preconceitos.
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As idéias de Olgaria Matos foram também utilizadas para pensar as relagdes
entre a razdo e a filosofia de modo especial as idéias que apontam o papel educativo da
razéo.

Metodologia:

Foi realizada uma pesquisa de cunho bibliografico que envolveu os seguintes
procedimentos: identificacdo das obras a serem analisadas; leitura e analise das obras
selecionadas, producdo de textos relativos aos capitulos do presente trabalho e redacdo

final.

Organizacéo do trabalho.
O presente trabalho estd organizado em trés capitulos aos quais se seguem

algumas considerac0es finais.

Capitulo I: A razdo iluminista: a multiplicidade e a unidade de concepcgdes da razéo.
Capitulo 11: Razéo e teoria da complexidade de Edgar Morin

Capitulo I11: Possiveis contribui¢des do estudo das relagdes entre a idéia de Razdo para
o lluminismo e a idéia de razéo para o Pensamento Complexo.

Conclusoes finais.
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CAPITULO |

A razéo iluminista: a multiplicidade e a unidade de concep¢des da razdo

A referéncia a uma razéo iluminista ja pressupde a existéncia de mais de uma razao,
pois haveria no minimo uma razdo que ndo seria iluminista. Havera, por exemplo, uma
razdo iluminista e uma razdo complexa? Haverd uma razdo moderna que é
completamente distinta da razéo dos antigos e da razdo p6s-moderna? Se respondermos
afirmativamente, diremos que ndo ha uma Unica razdo, mas uma multiplicidade delas.
No entanto seria de se perguntar se, constatada a multiplicidade, ndo haveria uma
unidade, um ndcleo que resista as varias concepcdes de razdo. A resposta comporta duas
partes. Na primeira parte procurarei enfatizar o aspecto polifonico da razdo, isto &, as
suas formas de manifestacdo ao longo da histéria e, também, um aspecto polissémico
quanto ao uso da palavra razdo. E pretendo expor também vérios argumentos a favor da
existéncia de vérias razGes. Na segunda parte, procurarei demonstrar que apesar dessa
multiplicidade e da aparente descontinuidade da razdo, pode-se afirmar a presenca da
unidade de aspectos basicos e mesmo de um nucleo central nas diversas concepgbes da
razéo.

Muito se tem dito sobre a mutabilidade e a polifonia da razdo, indicando com isso
que ela se modifica ao longo do tempo e se ressignifica ao longo das vérias culturas. A
antropologia nos indica que as sociedades praticam varios tipos de razdo.

Uma visdo mais extrema em defesa da descontinuidade da razdo deriva do
estruturalismo e dos pensadores por ele influenciados. O estruturalismo? procura explicar
as sociedades, as linguas, as teorias cientificas por meio da investigacdo das suas
estruturas. Segundo Marilena Chaui, pensadores como Foucault, Derrida e Deleuze
fortemente influenciados pelo estruturalismo apreendem a razdo como uma estrutura.
Porém eles reconhecem também que a razdo se transforma, pois ela estd imersa na
historia. Como a razdo constitui-se numa estrutura, a sua mudanca é radical e
descontinua. Ndo hd uma mudanga progressiva nem de sentido evolutivo. Toda nova
estrutura da razdo possui sentido inteiramente diverso da estrutura anterior. O que acaba
por negar, em ultima instancia, qualquer unidade da razdo. E até nos sugere a existéncia

de vérias razdes.

2 Marilena Chaui identifica o estruturalismo como originado na Franga na década de 60.
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Uma visdo menos extrema das mudancas da razdo € a fornecida por Granger
(1985:13-25) onde séo ressaltas as diferentes faces da razéo, tracando fronteiras entre a
razdo do periodo antigo (helenista), do periodo medieval e do periodo moderno.

A razdo dos antigos surge como céalculo, como contar de forma ordenada. A razédo
se opOe aos sentidos, porque estes s6 nos podem fornecer o que € particular e aparente,
enquanto a razdo busca o que é universal. Portanto a razéo visa alcancar a verdade para
além do aparente.

A razdo medieval difere basicamente da antiga porque se concebe sujeita a uma
Razdo Maior, a razdo Divina. Dai a afirmacdo da existéncia de duas fontes de
conhecimento: o conhecimento originado pela fé (na razdo Divina) e o originado pela
razdo humana. A razdo humana perde a primazia do conhecimento e, conseqiientemente,
do monopolio da verdade. A fé se sobrepora hierarquicamente a razdo humana, pois
aquela se refere ao conhecimento divino, enquanto esta é puramente humana e nao pode
demonstrar a verdade por si mesma devendo se submeter & verdade das Escrituras. Esta é
uma maneira de ver a razdo humana que perdura até o Século XIIl quando, com Tomas
de Aquino, ha a afirmacdo da separacdo entre os dominios da fé e da razdo. Os dois
dominios podem apreender a verdade. A fé, razdo divina, nos da a verdade revelada,
onde esta é apreendida de uma Unica vez, enquanto que a razao humana apreende as suas
verdades (as verdades sobre o mundo natural) por uma série de media¢Ges. Mesmo assim
esta razdo humana deve ter como parametro para suas producdes, a razdo divina. Suas
descobertas ou achados ndo podem contraditar a Razdo Maior. Sdo admitidas, a partir
dai, duas formas distintas de se apreender a verdade. E o primeiro passo, na historia do
pensamento oficial ocidental, para a afirmacdo futura da absolutizagdo da razdo humana
na modernidade. Se a razdo, porém, € submetida a uma posicdo de inferioridade na
Escolastica Medieval, ressalte-se que ela € concebida como caracteristica fundamental
do homem. Caracteristica que o distingue dos animais e dos seres divinos. A
Modernidade trara nova maneira de conceber a razdo humana.

A razdo dos modernos desvincula-se do aparato do corpus aristotélico-escolastico,
baseado em exaustivos exercicios 16gicos que ndo proporcionavam a aquisicao de novos
conhecimentos. Como também se desvincula da Razdo Divina pondo-se como Unico
caminho para a producdo de conhecimentos. A partir da primeira desvinculagéo a razao
assume-se fundamentalmente como um método. Método baseado nas matematicas, mais
especificamente na geometria euclidiana, que serve como modelo de resolucdo de

problemas. Um método racional capaz de resolver questbes tdo dispares quanto as da
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alma, da medicina e da moral. As duas desvinculagdes se juntam na razdo moderna. A
partir da segunda, assume-se como fonte Unica de produgéo do conhecimento humano.
Como se V&, por esta breve apresentacdo de parte da historia das concepcdes de
razdo, ela se manifesta de formas diversas.
As mudancas da razdo guardam estreita relacdo com a sociedade. Para Granger, a
razdo perde o seu sentido se limitada a légica, ignorando o contexto social que a
engendra. Para ele, para apreender o sentido da razao, é preciso contextualiza-la.

Mas seria indtil tentar descrever as operagOes ldgicas de um pensamento racional
isolando-as radicalmente do contexto das estruturas e fungdes sociais que lhes
servem de apoio. Nao chegariamos a compreender verdadeiramente o que é para
nos a razdo se nos limitdssemos a restituir uma l6gica; é necessaria uma sociologia
da razdo. (GRANGER, 1985:12)

Além da multiplicidade de concepgdes da razéo e de propostas de seu uso, tendo
em vista que ela se modifica de acordo com o contexto no qual ela se insere, Granger nos
chama a atencdo para o fato de que o termo razdo evoca varios significados. Ao nos
referirmos a razdo podemos evocar um ideal, um método ou uma atitude.

Diante da multiplicidade de concepcdes e de significados da palavra razéo fica
dificil afirmar a sua unidade. No entanto, a minha hipdtese é a de que a razdo, apesar
das vérias formas assumidas ao longo da historia, permanece, em suas caracteristicas
fundamentais, a mesma.

Uma tese oposta a das diferentes estruturas da razdo e de suas varias facetas é o
de uma concepcéo fixa de razdo, que afirma que a razdo nunca se modifica. Considera-
se concepcao fixa ou fixista da razéo aquela que se refere a uma tentativa de dar a razédo
um estatuto de universalidade quer sob um conjunto de regras, quer sob um conjunto de
procedimentos que independam da época histérica ou da cultura. Uma das
caracteristicas basicas da concepcéo fixista da razdo € a que a identifica inteiramente
com regras e principios légicos.

Segundo tal visdo, a razdo dispGe de e fixa regras ldgicas universais que nao se
modificam ao longo do tempo e que, portanto, seriam regras atemporais. Os principios e
as regras de inferéncia fornecidas pela logica tém, entdo, a pretensdo a universalidade
em qualquer tempo e em qualquer lugar. As regras da l6gica, nesse sentido, identificam-

se ao bem pensar, ao pensar racionalmente. Toda inferéncia e todo pensamento que nédo
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seguir as regras logicas torna-se ndo racional. Essa tentativa da razdo em fixar normas
universais esta, segundo Granger, fadada ao fracasso. A ldgica preocupa-se tdo somente
com a estrutura (estruturas dos elementos contidos nas proposi¢des, com as relagdes
entre as proposicdes) independente do conteldo.

Além disso, a reducdo da razdo a logica acaba por excluir o processo de criagdo
do pensamento racional. Com efeito, a logica fornece apenas regras para validar as
inferéncias, mas nada diz sobre os processos de criacdo e descoberta. Portanto, a
pretensdo de identificar a razdo a logica € insuficiente e limitadora.

Apesar da diferenca entre conceber a unidade da razdo em meio a sua
multiplicidade e a idéia da razdo que nunca muda, penso que algumas caracteristicas
apresentadas pela concepcéo fixa da razdo devam ser levadas em conta. A concepgéo
fixista de razdo insiste na referéncia ao universal.

De acordo com Nagel (2001), um dos fatores que levam as pessoas a relativizar
e a subjetivar a razdo é a relacdo entre uma razdo que se diz universal e um sujeito,
portador da razdo, que é particular e finito. Como um ser finito entra em contato com
uma razéo universal de alcance infinito? “Existe sempre uma forte tentagdo de pensar
que isso é impossivel e que é preciso chegar a uma interpretacdo da razdo que a reduza a
algo mais localizado e finito.” (NAGEL, 2001: 84) Ou seja, que reduza a razio a
subjetividade de cada pessoa.

Os defensores de uma razéo fixa estdo certos em pensar que a razdo ndo deve ser
reduzida a mera subjetividade. E, penso que, a investigacdo sobre quais caracteristicas sdo
invariaveis a razao, independente do periodo historico e da cultura, é legitima e auxilia na
tentativa de dar uma unidade a razdo. Mas 0 equivoco desta posicdo é dar as costas
inteiramente a histéria e a cultura. Desse modo, 0 conceito de razdo se apartaria de
qualquer tipo de contetdo, permanecendo uma razdo formal.

Segundo Granger “... a id¢ia de uma explicacdo racional depende do contexto
historico em geral e, em particular, do estado das técnicas de observacdo, experimentacdo
e da combinagdo de idéias abstratas relativamente ao grupo de fendmenos em questdo.”
(GRANGER: 1985: 77-78)

A unidade da razéo entdo pode ser entendida como a fixacdo de certos atributos
da razdo que independem do periodo historico-cultural, mas que estdo, em relacao a eles,
em constante dialogo, oposi¢ao ou concorréncia.

Uma das tentativas de dar conta dessa questdo, sem adotar a posi¢do que defende

uma razdo fixa e imutavel ou a posicdo de descontinuidade da razdo, é feita por
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Marilena Chaui em Convite a Filosofia (1999:85) quando afirma a unidade da razao,
baseada no pressuposto de que sem a unidade ndo pode haver conhecimento objetivo.
Se a razdo tem uma unidade pressupde-se que ela pode fornecer critérios universais para
distinguir as teorias e pensamentos racionais dos nédo racionais.

Um primeiro critério seria 0 da coeréncia interna. Isto é, a razdo conferiria a
racionalidade de uma teoria se ela contiver relagdo de coeréncia entre principios e
conceitos que a compde.

O segundo critério de avaliacdo da razdo é quando se verifica se uma teoria
contribui para conhecer a realidade e modifica-la. Nesse critério a razdo avalia até que
ponto uma teoria ou sistema de idéias contribui para o conhecimento ou a transformacéo
da realidade. Trata-se de uma razdo com potencial emancipador’. Uma teoria
conservadora, que ndo contribua para a transformacéo da realidade, mesmo utilizando-

se de principios logicos, jamais sera considerada, por este critério, racional.

Assim, a razdo, além de ser o critério para avaliar os conhecimentos, ¢ também um
instrumento critico para compreendermos as circunstancias em que vivemos, para muda-las
e melhora-las. A razdo tem um potencial ativo ou transformador e por isso continuamos a
falar nela ou deseja-la. (CHAUI, 1999:86)

Das caracteristicas apontadas por Chaui, as que penso que sejam basicas sdo a
objetividade e a producdo de coeréncia nas explicagdes. No entanto, identificar a razéo
como relacionada a um potencial emancipador me aparece como um equivoco. Nem toda
razdo se apresenta como uma razdo emancipatoria. Chaui distingue claramente a razédo
critica, emancipadora, e a razdo instrumental destituida do carater emancipatério. Que
fique claro, ndo sdo duas razdes diferentes. Razdo critica e razdo instrumental partilham
da producéo de regras para o conhecimento objetivo, partilham da coeréncia. No entanto,
ndo partilham do carater emancipatério. Este ndo pode ser considerado como fazendo
parte do nucleo da razdo.

As caracteristicas gerais da razdo que garantem a sua unidade, a meu ver, sdo
aquelas garantidas pela sua definicdo original, logos, que significa contar, reunir, calcular

de forma ordenada.

¥ Marilena Chaui ao referir-se a Teoria Critica (CHAUI, 1999:83) nos lembra da distingéo entre a raz&o
instrumental e a razdo critica. A primeira é associada exclusivamente a razdo técnico-cientifica a servigo
da dominagdo da natureza, e a segunda é identificada a razéo libertadora, que por meio de sua agdo nos
faz libertar dos pré-conceitos e pré-juizos. Ao afirmar a unidade da razéo e a universalidade dos critérios
com os quais ela julga as teorias, Marilena Chaui esté se referindo claramente a razéo critica.
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Uma outra forma de dar unidade a razdo é contrapd-la a uma série de elementos
dos quais ela se distingue e aos quais se contrapde. Chaui (1999) opde razdo as emogdes.
A razdo é ordenada e as emocgOes desordenadas; as emocdes sdo passivas e a razao é
ativa.

A razdo ainda se opde a fé, que é dada por meio da crenca religiosa, pois a fé €
obtida por meio da revelacdo que dispensa trabalho intelectual.

Assim, a razdo possui caracteristicas que permanecem as mesmas, mas ndo se
restringe a elas. A cada periodo historico e a cada nova concepcdo de razdo, novas
caracteristicas sao acrescentadas, outras valorizadas e algumas outras minimizadas.

O periodo da ilustracdo, talvez como em nenhum outro, tenha levado de modo
mais extremo a defesa da unidade e invariabilidade da razdo. E também a sua
supervalorizacdo. E, especialmente, no periodo da Ilustracdo que a raz&o sera vinculada
a promoc¢do da autonomia. A razdo do periodo da llustracdo visa, em sua origem,
essencialmente, a emancipacdo do género humano. Eis ai a sua diferenca especifica.

Kant, por sua vez, refere-se as leis e principios da razdo como eternos no

prefécio da Critica da Razdo Pura, quando do estabelecimento do tribunal da razéo.

... € um convite a razdo de novo empreender a mais dificil de suas tarefas, a do
conhecimento de si mesma e da constituicdo de um tribunal que lhe assegure as
pretensdes legitimas e, em contrapartida, possa condenar-lhe todas as presuncdes
infundadas; e tudo isto, ndo por decisao arbitraria, mas em nome de suas leis eternas
e imutaveis. Esse tribunal ndo € outra coisa que a propria Critica da Razdo Pura.
(KANT, 1985: 5)

Cassirer enfatiza a idéia de que a Ilustragio pensa a razdo como una. “O* século
XVIII esta saturado da crenca na verdade e invariabilidade da razdo. E a mesma para
todos o0s sujeitos pensantes, para todas as nacgdes, para todas as épocas e para todas as
culturas.” (CASSIRER, 1984: 20)

A razdo, para a llustracdo, € a mesma, tanto em relacdo as diferentes culturas

quanto aos diferentes dominios de aplicacéo, seja ele cientifico, moral ou estético.

gl siglo X VIII esta saturado de la creencia en la verdad e invarialibidad de la razén. Es la misma
para todo los sujetos pensantes, para todas las naciones, para todas las épocas, para todas las culturas.”

(CASSIRER, 1984: 20)
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1.1 A razéo como valor na llustracao e no luminismo.

Granger em seu livro sobre a razdo (1955) afirma que ha varias formas de abordéa-
la. Além da descrigdo do modo operatério da razdo e de sua etimologia, pode-se abordar a
razdo também sob o aspecto valorativo.

Segundo ele “a razao surge ndo apenas como uma técnica, nem como um fato,
mas como um valor. Opde-se ou justapde-se a outros valores, e esta contingéncia teréa de
ser discutida no nosso estudo”. (GRANGER, 1985: 22)

Assim a razdo é abordada quanto ao seu valor, que pode se comparar ou se
contrapor a outros valores. Granger ndo se alonga na abordagem da razdo como valor.
Mas se nos referirmos a razdo como fonte do conhecimento verdadeiro, a colocamos
como valor que se opde ao conhecimento ilusério e a simples opinido.

Além de a razdo ser concebida como um valor em si, ela pode ser interpretada
como produtora ou promotora de valores. Assim ao libertar os homens das falsas
crengas, a razdo proporciona a felicidade e o bem viver. Olgaria Matos em A Polifonia
da Razdo (1997) destaca a relacdo da razdo ao bem viver e a producdo da felicidade.
“Inventores da palavra filosofia, os gregos nao se teriam enganado. Se € preciso pensar
bem, ¢ para viver melhor”. (MATOS, 1997:7).

No caso da razdo no periodo da llustracdo, ela surge como um valor que se opGe
aos valores da Igreja porque estes eram fontes geradoras de heteronomia em toda a
sociedade, sustentando um sistema social hierarquico. A razdo iluminista nasce da luta
contra todas as formas de obscurantismo e de opressdo. Enquanto a Igreja reivindicava o
direito de ensinar sobre a criagdo do mundo e como viver nesse mundo criado, a

filosofia atribuia ao homem essa missao, em especial a razdo humana.

Assim, a Igreja defendia a capacidade, o direito e o dever de ensinar as pessoas
como o mundo havia sido criado, qual a sua finalidade e como deveriam se
comportar; também a filosofia defendia a capacidade, o direito e o dever da mente
de descobrir a natureza das coisas e derivar desta compreensdo 0s modos corretos
da atividade humana. (MATOS, 1997: 124).

Mas a defesa que a llustracdo faz da razdo universal exclui que ela se manifeste
por meio da forga ou de algum outro modo impositivo como fazia a Igreja. A luta contra
0 obscurantismo e a opressdo faz com que a razdo tome o partido do didlogo. “Se a

forca € o principal auxiliar do obscurantismo, a discussao faz nascer a luz. Crenca na

22



razdo e confianca no homem resultam na liberdade de pensamento.”(MATOS,
1997:124)

No contexto historico do século XVII1, reivindicava-se a autonomia da razéo e das
ciéncias frente a tradicdo religiosa catolica na Europa. Para Salinas Forte (1981) o
lluminismo realiza a critica a representacdo teoldgica catdlica do universo e a
organizacao pratica da sociedade baseada nesta representacdo teoldgica. Vejam-se 0s
embates em torno da Teoria do Direito Divino dos Reis. A mesma raz&o que tem como
valor positivo fundar o conhecimento verdadeiro é a que critica as verdades religiosas
como portadoras de preconceitos que acabam por justificar a sociedade hierarquizada
fundada na representacéo teoldgica do universo. A critica, que originariamente pode ser
considerada como a denuncia do falso conhecimento produzido pela igreja catdlica,
desdobra-se em uma critica que também é politica e ndo se extingue no conhecimento
das ciéncias. Sendo politica, ela € uma valoracdo. Porque gera um novo fundamento
para os critérios valorativos. Este aspecto € importantissimo na caracterizagdo da
llustracdo. A ciéncia, producdo por exceléncia da razdo humana, foi usada a servico do
homem para combater a infantilizacio promovida pela igreja catdlica e pelo
cristianismo em geral, na ética dos que a combatiam. Ela ndo foi usada de forma neutra
nem como uma forga cega. A ciéncia foi usada no &mbito dos valores humanistas que se
desenvolviam na ilustracdo para combater a tutela religiosa catélica na Europa.

Devemos ainda entender, dentro desse quadro, a atribuicdo do papel libertador e
desencadeador que estas expressdes da razdo, a ciéncia € 0 Seu ensino, ocuparam na
llustracdo para promover a autonomia do homem.

Assim, em Diderot, na sua obra Plano de Uma Universidade (2000) na qual ele
desenvolve as idéias para uma nova universidade a pedido de Catarina Il, encontra-se a
idéia de que o conhecimento da ciéncia nos liberta das trevas, das opinides
preconceituosas impostas pela igreja. O ensino de geometria, por exemplo, realiza
outras funcbes pedagdgicas para além do proprio conhecimento das fungbes e

propriedades geométricas.

A geometria é a melhor e mais simples de todas as Idgicas; a mais propria a dar
inflexibilidade ao julgamento e a razéo.

E a lima silenciosa de todos os preconceitos populares, de qualquer espécie que
sejam. Se o profundo gebmetra Euller permaneceu uma boa e velha senhora, é

um caso tdo extraordinario quanto o de Pascal.
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Um povo é ignorante e supersticioso? Ensinai as criangas geometria; e vereis com o
tempo o efeito desta ciéncia. (DIDEROT, 2000:292)

Para realizar esse ambicioso projeto a razéo tem de ser livre. Ela ndo pode se
submeter a nenhuma autoridade. A razdo submete-se apenas aos seus proprios critérios.
Subentende-se que a razdo € capaz de gerar autonomia e libertacdo do homem, porque
0S seus critérios ndo recorrem a nenhum principio de autoridade.

Rouanet (2003:132) alude a relacdo dialética que se estabeleceu entre ciéncia e
llustracdo. Pois a ciéncia foi usada para combater as superstices e os valores religiosos
da igreja catolica. Por outro lado, gracas ao combate dos pensadores da llustracdo aos
valores religiosos a ciéncia ganha uma autonomia nunca antes vista.

A imagem de Newton foi projetada pela llustracdo para dar conta da cruzada
anti-religiosa promovida pelos fildsofos. Se Newton era cristdo e pressupunha a
intervencdo constante de Deus® para que as leis da natureza continuassem a funcionar
perfeitamente, a ilustracdo tratou de projetar um Newton sem Deus. “O Newton da
ilustracdo era um Newton sem Deus, ou um deus abscondido, como o dos deistas.”
(ROUANET, 2003:133)

Mas ndo é apenas para combater as heteronomias produzidas pela religido que o
periodo da llustracdo recorre a ciéncia. Cassirer salienta o carater anti-sistematico da
llustracdo, no século XVIII, em contraposicdo ao século anterior. Com a recusa de
elaborar sistemas filos6ficos como os do século XVII, que os pensadores identificaram
como puramente dedutivos, a ciéncia moderna nascente foi tomada como grande

modelo explicativo.

O século XVII renunciou a este género e a esta forma de deducdo, de derivagdo e de
fundagdo sistematicas. J& ndo compete com Descartes, Malebranche, Leibniz e Espinosa
pelo rigor sistematico e a perfei¢do sistematica. Busca outro conceito de verdade e de
filosofia, um conceito que as amplie, que dé uma forma mais livre e mdvel, mais

concreta e viva. A llustragéo ndo recolhe o ideal deste estilo de pensar nos ensinamentos

5 A controvérsia entre Leibniz e Clark, partidario de Newton, d& a dimens&o da importancia de Deus no
universo mecéanico de Newton. Deus exercia papel ativo na manutencdo e correcdo das leis naturais. A
cosmologia de Newton abria a brecha para que Deus tivesse de constantemente atualizar as suas leis para
gue mantivesse 0 mundo funcionando. Leibniz acusa essa intervencdo divina como um rebaixamento de
Deus, posto que a constante intervencdo divina pressupfe que o universo foi mal feito pelo seu criador.
Apesar do argumento de Newton afastar-se da llustracdo, os filésofos apoiaram Newton na controvérsia.
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filoséficos do passado, se ndo que o forma, ela mesma, segundo um modelo que oferece
a ciéncia natural de seu tempo. (CASSIRRER, 1984: 21)°

Portanto, o espirito anti-sistematico dos modernos estava relacionado a recusa de
um modelo que aparecia como dedutivo. A ciéncia surgia como um modelo, para 0s
pensadores da Ilustracdo, no seu método e forma de tratar a experiéncia. Com efeito,
experiéncia e pensamento ndo entram em conflito, porque os principios e regras
universais sao estabelecidos em meio a multiplicidade dos fenbmenos. A ciéncia opera
por calculos, pela logica. No entanto, ressalta Cassirer, a ciéncia jamais parte de
hipoteses arbitrarias, meras convencgdes para construir as suas teorias e explicaces
sobre os fenbmenos. A ciéncia deve ter como o0 seu ponto de partida a observacéo e a
experiéncia. Neste método que a llustracdo concebe para a ciéncia, percebe-se que ha a
valorizacdo da experiéncia em contraposicdo, por exemplo, a Descartes que tende a
homogeneizar e abstrair o movimento, desconsiderando a heterogeneidade que compde
a matéria dos corpos moventes. Assim, por exemplo, Diderot, em Da Interpretacdo da
Natureza (1989) acusa a geometria e parte da matematica que ndo mantém relacdo com

a experiéncia, aproximando-as da metafisica.

Os quimicos, os fisicos, os naturalistas e todos 0s que se entregaram a arte
experimental, ndo menos exagerados nos seus julgamentos, me parecem estar a
ponto de vingar a metafisica e de aplicar a mesma definicdo ao gedmetra. Eles
dizem: de que servem todas essas profundas teorias sobre os copos celestes, todos
esses enormes célculos de astronomia racional se ndo dispensam Bradley ou Lé
Monnier. (DIDEROT, 1989:31)

Nesse sentido, pode-se dizer que a ciéncia, o célculo, enfim a razdo ao ser
considerada em suas relagdes com os fatos, ndo pode explica-los dedutivamente. A
razdo ndo da o seu veredicto a priori, antes dos fatos.

A associagdo da llustragdo com a ciéncia moderna entdo emergente deve ser
considerada ndo apenas em relacdo a oposicdo frente a religido, mas significa também

uma recusa ao carater arbitrario da metafisica’.

® El siglo XVIII renuncié a este género y a esta forma de deduccién, de derivacién y fundacion
sistematicas. Ya no compite con Descartes, Malebranche, Leibniz y Spinoza por el rigor sistematico y la
perfeccion sistematica. Busca otro concepto de la verdad y de la ‘filosofia’, un concepto que las amplie,
que les dé una forma mas libre y movil, mas concreta y viva. La llustracién no recoge el ideal de este
estilo de pensar en las ensefianzas filoséficas del passado, sino que lo forma ella misma segin un modelo
que le oferece la ciencia natural de su tiempo. (CASSIRER, 1984: 21)
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O combate as explicacdes da metafisica ndo deixa de ser similar ao combate as
heteronomias originadas da religido. O combate & metafisica e as ciéncias desvinculadas
da experiéncia ndo deixa de ser uma critica a razdo que se torna soberana e procura se
impor a interpretacdo da natureza, desconsiderando a experiéncia.

A llustracdo € descrita por Cassirer como uma época em que todos os tipos de
assuntos sdo postos em discussdo. Os fundamentos ndo apenas da religido, mas também

das ciéncias, da metafisica e as artes, sdo postos sob crivo critico e analitico da época.

1.2 Kant e a razéao

No periodo da llustragdo fala-se, quase como um lema, na importancia da razéo
em libertar os homens da heteronomia. Porém, os principais artifices da llustracdo
(Diderot, Voltaire, Rousseau) ndo fizeram uma investigacao aprofundada, sob a forma de
um sistema filosofico, visando desvendar como a razdo devera proceder para
proporcionar a liberdade e a autonomia no homem. Eles, sobretudo, professavam a sua
confianca na razdo. O fildsofo que fez uma investigacdo sistematica sobre a razdo, seus
limites, suas regras e principios, e a vinculou a liberdade e a autonomia foi Kant. A sua
investigacdo vincula-se as grandes linhas do projeto da ilustracdo e, como veremos
também do projeto iluminista.

Os problemas levantados por Kant, basicamente pertencem a dois dominios: o
dominio tedrico e o dominio pratico. Assim ele aponta para dois dominios de investigacdo
a respeito da mesma e Unica razdo: o dominio da razdo teorica e o da razdo pratica.

Os problemas relacionados ao dominio da razdo teérica sdo basicamente dois:
como sdo possiveis as ciéncias (matematica e fisica) e sobre a possibilidade da metafisica
como ciéncia. Os problemas vinculados a razdo pratica dizem respeito a fundamentacédo
das leis morais, ou seja, a fundamentacéo dos critérios para as normas da acao.

N&o se trata de duas razdes. Kant, como bom iluminista, jamais dird que ha mais
de uma razdo. Mas ha duas formas da razdo expressar-se: uma é no dominio tedrico, que
é 0 da metafisica® e no ambito do conhecimento cientifico; e a outra no dominio pratico,

que € o da ética.

" Diderot nao explicita uma definicdo de metafisica. Mas na Interpretagdo da Natureza, metafisica parece
se referir sempre ao que esta além da fisica e que é totalmente desvinculada da experiéncia. Assim 0
termo metafisica ¢ utilizado a todas as “ciéncias” que procuram interpretar a natureza, desprezando a
experiéncia. Esse, por exemplo, seria o caso de certas partes da matematica que desprezam a experiéncia
como corretivo de alguns de seus calculos.

8 A referéncia & metafisica é sempre vinculada a racionalidade.
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Do ponto de vista da revolucdo da ciéncia moderna a Fisica de Newton se
consolidava. Ela explicava e previa os fenémenos fisicos com inteiro rigor. Ao menos
assim parecia na época. Mas isto colocava uma questdo: se a ciéncia em vigor, no
século das luzes, era a newtoniana, que se fundamentava na confirmacéo da experiéncia,
como vincula-la a concepgéo de ciéncia, cujos atributos essenciais sdo a necessidade e a
universalidade?

Dito de outro modo, a necessidade sempre esteve associada a légica. A fisica de
Newton produzia enunciados necessarios que ndo tinham como base o0s preceitos da
I6gica dedutiva, pois havia relacdo de verificagdo com a experiéncia que se baseava na
I6gica indutiva. A ciéncia moderna induzia a que se colocasse a seguinte questdo: a
possibilidade dos juizos sintéticos, que sdo empiricos e a0 mesmo tempo a priori, isto é,
originarios de experiéncias particulares e também necessarios e universais. Ora deveria
existir um processo necessario, na forma de relacionar os fenémenos fisicos, que néo se
reduzisse Unica e exclusivamente a logica indutiva. Pensar sobre os juizos sintéticos a
priori é pensar na possibilidade da razdo, que opera com o carater de necessidade, em
produzir conhecimentos que ndo sao exclusivamente analiticos. Em outras palavras: como
seria possivel produzir o carater de necessidade a partir da experiéncia? Para responder a
esta questdo sera preciso, entdo, modificar a nogdo de experiéncia como resultado de uma
observacdo desinteressada. A experiéncia ndo € algo neutro. Sempre que vamos a
natureza levamos interrogacdes para que ela nos possa dar respostas. A interrogacédo
segue os preceitos da razdo. Kant deixa muito claro no prefacio a Critica da razdo Pura o
papel ativo da razdo, corroborado pela descri¢do de como os cientistas modernos (Galileu,

Torriceli) realizam seus experimentos.

Quando Galileu faz rolar no plano inclinado as esferas, com uma aceleracdo que ele
proprio escolhera, quando Torricelli fez suportar pelo ar um peso, que
antecipadamente sabia idéntico ao peso conhecido de uma coluna de agua... Foi uma
iluminacdo para todos os fisicos. Compreenderam que a razdo s6 entende aquilo que
produz segundo os seus préprios planos; que ela tem que tomar a dianteira com
principios, que determinam o0s seus juizos segundo leis constantes e deve forcar a
natureza a responder as suas interrogacfes em vez de se deixar guiar por esta...
(KANT, 1989: 18)
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Kant percebe que a justificativa para o0 juizo sintético a priori s6 é possivel se
fizermos a chamada, por ele, revolugdo copernicana. A investigacdo sobre a questdo do
conhecimento ndo recai no objeto, mas no sujeito que o conhece. Pois, se queremos
investigar sobre a possibilidade do conhecimento a piori, este € produzido pelo sujeito
que conhece. O conhecimento a priori, que produz o carater de necessidade ldgica, s6
pode ser localizado no sujeito que o produz e ndo no objeto a ser conhecido. Se o
conhecimento continuasse a girar em torno do objeto, ndo poderiamos atribuir a ele o
carater de necessidade. Teriamos, como no caso de Descartes, de evocar o deus ndo
enganador para assegurar o conhecimento. Portanto, investigar sobre a possibilidade do
juizo sintético a priori, produzido nos enunciados cientificos, significa investigar o
sujeito e ndo o objeto que é independente do homem e ndo é dado a conhecer. Assim 0
conhecimento em Kant fundamenta-se no sujeito, em suas categorias do entendimento e

da sensibilidade.

Se a intuico tivesse de se guiar pela natureza dos objetos, ndo vejo como deles se
poderia conhecer algo a priori; se, pelo contrario, o objeto (enquanto objeto dos
sentidos) se guiar pela natureza da faculdade de intuicdo, posso perfeitamente
representar essa possibilidade. (KANT, 1989:20)

E Kant prossegue no prefacio a Critica da Razdo Pura associando o a priori as
regras do entendimento, regras dadas no sujeito, que por sua vez é parte constitutiva da

experiéncia.

Com efeito a prépria experiéncia é uma forma de conhecimento que exige
consenso do entendimento, cuja regra devo pressupor em mim antes de serem
dados os objetos, por consequiéncia e a priori essa regra € expressa em conceitos a
priori, pelos quais tém de se regular necessariamente todos os objetos da

experiéncia e com os quais devem concordar. (KANT, 1989:20)

N&o é necessario, portanto, um critério externo para fundamentar o conhecimento,
como por exemplo, em Descartes que necessita de Deus e da metafisica para fundamentar
a ciéncia.

Mas se a ciéncia fundamenta-se e se estabelece dentro dos limites da razdo, a

metafisica ndo produzia resultados similares aos da fisica. Os objetos pensados pela
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metafisica ndo sdo passiveis de serem conhecidos, pois 0 conhecimento ndo pode
prescindir da experiéncia.

A conclusdo sobre a possibilidade da metafisica € a de que ela ndo pode
demonstrar os seus objetos sem cair em contradicdo. Tanto a tese quanto a antitese®
podem ser demonstradas. A impossibilidade da metafisica como ciéncia deriva da
confusédo que ela faz entre fendbmenos, que sdo apreendidos pelas categorias do
entendimento e pela sensibilidade (e que dependem do sujeito) e as coisas em si, que
ndo sdo dadas ao conhecimento.

Mas se a razdo no dominio da metafisica esta privada de conhecer e demonstrar
seus objetos, ela pode assumir outro papel que € o de fundamentar as leis morais. Aqui ela
assume o papel de reguladora. Na realidade Kant ndo pretende fundamentar uma nova
moral. Antes pretende descobrir o principio supremo da moralidade. Questdes que
recorrentemente nos fazemos, ‘por que eu devo fazer?’, ‘o que eu devo fazer?’, estdo no
horizonte da fundamentagao das leis morais de Kant. A resposta a pergunta ‘por que devo
fazer?’, para Kant, reside no proprio homem. Ela ndo ¢ transcendente. Eu devo porque
sou um ser racional.

No dominio da moralidade a razdo se move no ambito da razdo pratica. A razdo
pratica exerce a funcdo de reguladora de principios e leis na esfera moral.

Seguir a lei moral ndo é uma propensdo espontanea no homem, ainda que ela
esteja inscrita na razdo. Agir de acordo com esta lei inscrita demanda um esforco do
homem. Para Kant, o homem ¢é racional, mas ndo exclusivamente racional. Dai vem a
necessidade de imposicdo da lei, pois no homem encontram-se tendéncias muitas vezes
conflitantes. Mas a imposicao ndo devera vir do exterior, ¢ uma auto-imposicao.

Assim agir por dever é diferente de agir em conformidade com o dever. Se uma
pessoa é sensivel a benevoléncia, ela age em conformidade com o dever, pela prépria
inclinacdo a benevoléncia. Mas agir por dever impde um esfor¢co maior, pois implica em
agir contra outras inclinagdes que ndo visam a benevoléncia. Assim a razdo, inclinada
pela vontade, guia 0s homens ao principio da moralidade. Somente a vontade autbnoma é

capaz de guiar o homem ao principio moral. Segundo Kant:

% Assim na 32 antinomia da razdo, h4 uma tese e uma antitese sobre a liberdade. A tese afirma que tudo
tem uma causa determinada. Portanto, a tese afirma o determinismo e a ndo existéncia da liberdade. A
antitese por sua vez afirma a liberdade que ndo se submete ao determinismo causal. A razdo acaba por
demonstrar tanto a tese quanto a antitese. Esse é um exemplo tipico de confusdo entre as coisas dadas no
mundo dos fendmenos e o que a ele escapa. O determinismo causal refere-se ao que se insere no mundo
dos fendbmenos, apreendido como fendmenos fisicos, a liberdade esta para além do fendbmeno fisico, ela
tém um carater inteligivel de um sujeito que inicia uma agdo que ndo é causada.
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Quando a vontade busca a lei, que deve ser determinada em qualquer outro ponto que
ndo seja a aptiddo das suas maximas para a sua propria legislacao universal, quando,
portanto, passando além de si mesma, busca essa lei na natureza de qualquer dos seus

objetos, o resultado é entdo sempre a heteronomia. (KANT, 1986: 86)

Se a vontade procura as maximas fora das leis universais, portanto fora da razao,
ela situa os principios fora dela. Desse modo, as leis e principios morais localizar-se-iam
externamente a vontade, criando a heteronomia. A autonomia s6 é alcancada quando a
vontade der a lei a si mesma.

Portanto, ndo ha contradicéo entre liberdade e auto-imposicdo as leis morais. Eu
sou livre e autbnomo para determinar a minha vontade para que ela se submeta as leis
morais. E, como ser autbnomo, eu determino a minha vontade de acordo com a razéo que
€ minha e é, ao mesmo tempo, universal. O que devo é reconhecé-la em mim mesmo e
decidir segui-la nos seus imperativos.

A fundamentacdo da razdo € importante na medida em que se passa de uma
maxima individual para uma maxima universal. Quem avalia se a maxima individual é
passivel de universalizacdo é a razdo. Nesse sentido a razdo fundamenta a norma ética
que se expressa sob a forma do imperativo categdrico. “Age de modo a que a maxima de
tua vontade possa em cada momento valer como principio de uma legislagdo universal.”
(KANT, APUD ROUANET, 2003: 219)

Segundo Mério Porta, a liberdade que ndo pode ser demonstrada na metafisica

surge como possibilidade no dominio ético e, portanto, no campo pratico.

Kant inverte a ordem da prova com respeito ao racionalismo, que considerava a
demonstracdo (metafisica) de nossa liberdade, pressuposto absolutamente
imprescindivel da tese da nossa eticidade. Na perspectiva critica, a verdadeira fonte
do meu conhecimento da liberdade é a eticidade. (PORTA: 2002:122)

Tanto na fundamentacdo do conhecimento quanto na fundamentagdo da ética,
Kant recusa qualquer elemento externo a razdo. A ciéncia ndo se fundamenta, como ja
foi dito, numa metafisica, assim como a ética ndo se fundamenta em deus ou em uma
religido. A recusa dos fundamentos externos € a afirmacdo da autonomia, que por sua

vez opera no dominio da razdo. Abdicar da autonomia € abdicar do uso livre da razéo.
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1.3 llustracédo e lluminismo

Ateé agora fizemos referéncia a razdo relacionada com a llustragdo. Embora, ndo
raras vezes llustracdo e lluminismo sejam termos muito proximos, tratados quase como
sinbnimos e usados indiscriminadamente para referir-se ao século das Luzes. Sera
necessario fazer aqui uma disting&o entre ambos.

Olgéaria Matos traca uma correspondéncia entre llustracdo e iluminismo. A

ilustracdo compreende um capitulo do lluminismo, mas nédo se esgota nele.

Em sentido estrito, o [luminismo corresponde ao século XVIII (‘o século das Luzes’) e
sua filosofia da llustracdo, a qual se vinculam na Inglaterra John Locke, na Alemanha
Kant e na Franca os enciclopedistas — Diderot, Voltaire, d’Alembert, Montesquieu,
Rousseau e outros, unidos no projeto de empreender uma suma filosofica que abrange
com seus verbetes, todos os segmentos do Saber na filosofia, na ciéncia, na politica, nas
artes. (MATOQOS, 1997: 120)

Se nés caracterizarmos o lluminismo como um programa cujo objetivo €
eliminar qualquer tipo de encantamento, de supersticdo por meio da luz da razéo, entéo
pode-se concluir que ele vai muito além do periodo da llustracdo. Horkheimer e
Adorno, de acordo com Olgaria Matos, defendem que o Iluminismo se expande para
além do periodo da llustracdo. A escola de Frankfurt alarga o lHluminismo para além do
periodo da ilustracdo a fim de realizar a critica a toda razdo que se propde dominar a
natureza. Segundo Adorno e Horkheimer, uma das principais caracteristicas do
Iluminismo, € o desencantamento da natureza. Ora, isso abre caminho para que 0
homem conceba como legitimo o dominio sobre a natureza e mesmo sobre os outros
homens. “Para Adorno e Horkheimer, o Iluminismo filos6fico nao se restringe ao século
XVIIlI mas abrange toda a histéria da razdo que se engendra e consolida como
exploragdo da natureza exterior e dominagdo da natureza interior.” (MATOS, 1997:
120)

Rouanet igualmente traca a distingdo entre llustracdo e Iluminismo,
considerando o Iluminismo mais amplo que a llustracdo, mas para enfatizar o seu

potencial emancipador’®. O Iluminismo é caracterizado como um movimento que

10°F essa associagdo do lluminismo com a promogéo da autonomia e o seu carater emancipador que irei
adotar.
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transcende o periodo historico da llustragdo. O Iluminismo € um movimento que visa
promover a autonomia; ndo é um sistema de pensamento, mas uma tendéncia intelectual
que por meio da razdo e do pensamento critico combate as vérias formas de
heteronomia, isto €, as varias formas de tutelar as pessoas. Nesse sentido, 0 combate a
heteronomia nédo é privilégio de um periodo historico especifico. Assim, o iluminismo
pode ser localizado em Vvérias épocas, atribuido a pensadores aparentemente tdo dispares
como Epicuro™, Erasmo de Roterda e Adorno.

A idéia de que ha um pensamento lluminista que ultrapassa o periodo da
Ilustragcao vem dos proprios Enciclopedistas. “Nao ha nada de pioneiro nessa idéia. Ela
foi sustentada pelos préprios pensadores enciclopedistas, que se consideravam membros
de uma familia espiritual que abrangia autores da Antiguidade e da Renascenca.”

(ROUANET:2005: 27-28)

A ilustracdo € um momento historico onde o projeto de modernizacao, pela
primeira vez, é proposto com a finalidade de emancipar o género humano, através do
livre uso da razdo, livrando-o de toda espécie de dominacdo e de obscurantismo. A
ilustracdo pode ser considerada a matriz histérica de onde o lluminismo extrai seus
principios*:

a) crenca numa razao universal capaz de libertar o homem de seus preconceitos

b) o universalismo que considera a natureza humana a mesma em todos 0s tempos e
locais. Portanto considera o homem como portador dos mesmos direitos,
independente de sua condicdo social, étnica, etc.

c¢) considera 0 homem um ser individual a despeito de suas interagdes sociais.

d) a razdo proporciona a autonomia no plano intelectual, politico e econémico.

1.4 lluminismo e a razao critica.

Toma-se como tese que a razdo iluminista é essencialmente uma razdo critica.

11 Américo Mota Pessanha, no texto as Delicias do Jardim (1996) cita uma carta enviada de Epicuro &
mée. Nela revela-se que a humanidade sofre de uma doenga, a de acreditar em falsas crencas; e a solugéo
estd no amor a humanidade e na razdo. A razdo conduz a libertagdo das falsas crencas. Mas essa
libertacdo é movida pelo amor a humanidade. H& no fildsofo o profundo sentimento de amizade (philia)
juntamente com o conhecimento por meio da razdo. Ciéncia e ética sdo inseparaveis, coisa inconcebivel
na modernidade que, mesmo proclamando a razdo como uma, tem as esferas da ética e da ciéncia como
autdnomas. E por isso que Pessanha nos retrata Epicuro como um humanista radical, atribuindo a ela a
indole iluminista.

12 Se & possivel dizer que o Iluminismo ndo se restringe ao periodo da llustracdo a ponto de os
enciclopedistas identificarem pensadores do passado como iluministas, por outro lado é preciso
reconhecer que o projeto da modernidade encontrou a sua sistematizacdo de principios e visdo de mundo
no periodo da llustragdo.
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Para escapar da tutela de qualquer tipo de autoridade, seja ela eclesiastica, seja ela
cientifica e a dos fil6sofos, que corre sempre o risco de virar doutrinacdo, nada melhor
do que o di&logo guiado pela razdo. Segundo Matos, “se a forga ¢ o principal auxiliar do

obscurantismo, a discussdo faz nascer a luz.”(MATOS, 1997:124)

Na citacdo observamos uma caracteristica da razdo que é a sua atitude de dialogo
e de discussdo. Os argumentos se impdem através da discussdo baseada em principios
racionais. Eles jamais se impordo através do recurso a autoridade. Ou melhor, a Unica

autoridade a dar veracidade a uma questdo sera a razao.

A caracteristica basica da raz&o iluminista é ser critica. Sem a critica racional
nédo haveria a possibilidade de combate a qualquer tipo de fanatismo e obscurantismo. A
afirmacgdo de que ndo existe racionalidade sem critica e critica sem racionalidade, € um
pressuposto que Rouanet, concordando com a versdo de Taine, utiliza, por exemplo, ao
justificar a imagem de que a llustracdo e também por consequiéncia o lluminismo € uma
obra de demolicdo feita por meio da critica. Assim, “o Iluminismo seria uma obra de
destruicdo em trés etapas a desmoralizacdo da religido por Voltaire, dos costumes por
Diderot, e da ordem social por Rousseau”. (ROUANET, 2005: 202)

Com a ressalva de que Taine desconsidera a parte construtiva do lluminismo,
Rouanet, no entanto, ndo deixa de considerar como correta a atribuigdo de demoligéo.

Ora a demolicéo pode apenas ser feita pela critica que serd sempre racional.

Conclui-se entdo que a razdo s6 pode ser livre por meio do exercicio critico
permanente. Assim a razdo iluminista recusa a institucionalizacdo, a cristalizacdo e a
dogmatizacdo da propria llustracdo. Desse modo, o lluminismo mantém uma relacao
critica com a propria llustracdo. O Iluminismo € critico naquilo que a ilustragdo tem de
ideologico, principalmente em relacdo ao endeusamento da razao, tornando-a narcisista.
O Illuminismo pode ser critico da llustracdo quando esta tende a produzir as suas

préprias tutelas e heteronomias.

Pode-se entdo dizer que o iluminismo tem, como um de seus principais objetivos,
combater, através da razao critica, todos 0s tipos de heteronomia: sejam as produzidas

pela religido, sejam as varias heteronomias seculares.

1.5 Huminismo: a razao universal.
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A razdo iluminista como ja foi dito, além de critica, pretende-se e se afirma como
universal. Universal no sentido de que pretende ser valida e a mesma para todas as
culturas e para todas as épocas. Ela também ¢é una. Ou seja, ndo se trata de conceber a
existéncia de uma razdo cientifica que nada tem a ver com uma razdo ética. Muito
embora possa haver pessoas que adotem a razdo cientifica e o relativismo moral. Mas,
para sustentar tal universalidade da razdo, o Iluminismo precisa argumentar e
fundamentar a existéncia de um homem universal, a existéncia de um saber universal e
a existéncia de uma ética universal. O grande opositor do universalismo € o
antiuniversalismo que segundo Rouanet pode ser encontrado no nominalismo e no
historismo. Assim o universalismo é um conceito chave para o iluminismo. A luta pelo

universalismo, no iluminismo, significa necessariamente a luta pela razdo universal.

Nominalismo e antiuniversalismo. O nominalismo é antiuniversal na medida em
que da primazia ao particular, ao singular em detrimento do universal. O universal é uma
ficcdo atil que nomeia entes que ndo possuem existéncia prépria. Tudo o que existe sdo

objetos separados.

1.6 Historismo e antiuniversalismo.

Rouanet denomina de historismo a tendéncia antiuniversalista por exceléncia que
predomina nos dias atuais.

O historista ao negar o universal eleva a particularidade, seja ela uma classe, uma
etnia, uma cultura, uma raca.

A tendéncia historista ndo é individualizante, isto é, ndo ople a existéncia do
individual ao universal. O historista™ afirma o particular em detrimento do universal.

Ao fazer a apologia do particular, da especificidade das culturas, ou de grupos
étnicos, por exemplo, o historismo acaba por relativizar valores morais e a propria razao.
A razdo perde a sua poténcia critica. A razdo enfraquecida perde o vigor para combater
preconceitos e todo tipo de supersticao.

Para Rouanet, o historismo “¢ ideologico, sobretudo, porque ao dissolver a razdo e

a critica em inimeros contextos particularistas, ele as relativiza, desativando o0s

30 historismo evidentemente n&o é uniforme. Ele possui varias tendéncias que muitas vezes entram em
conflito. Por exemplo, o historismo baseado no conceito de raca entra em conflito com o historismo
baseado na cultura. Mas o que ha de comum em todas as tendéncias historistas € a defesa do particular,
seja para afirmar a supremacia de um grupo particular sobre o outro, seja para afirmar a ndo superioridade
e a equivaléncia de uma cultura sobre a outra, porque é impossivel fazer um julgamento universal,
resultando no relativismo.
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instrumentos intelectuais que permitem combater o mito e o poder ilegitimo, alvos
centrais do iluminismo.”(ROUANET, 2003:61)

A razdo dissolvida em inimeras particularidades € incapaz de combater valores
que seriam considerados ilegitimos. Por exemplo, ndo é possivel combater certos
valores originados em determinadas sociedades, pois se tudo é tornado particular ndo
haveria uma razéo universal capaz de fazer a critica aos valores de uma sociedade que
submeta qual os individuos a poderes ilegitimos. Assim, somente o universal, abolido
pelo historista, seria capaz de tal critica. Nesse sentido o historismo é conservador, pois
ele sera frequentemente usado para manter valores e conhecimentos imunes a qualquer
tipo de critica.

Para combater o historismo ndo basta opor um discurso ideoldgico ao outro. E
preciso argumentar no sentido da existéncia de uma razdo universal.

Uma das linhas de argumentacdo a favor da razdo universal é a de que 0os homens
possuem estruturas cognitivas racionais que obedecem basicamente as mesmas etapas de
desenvolvimento. Rouanet apdia-se em estudos de Piaget para argumentar a existéncia da
uniformidade no desenvolvimento cognitivo das pessoas. Obviamente que o
desenvolvimento ndo segue rigorosamente o mesmo padrdo devido as influéncias da
cultura®. No entanto, h4 uma ordem de desenvolvimento cognitivo que permanece
invariavel nas mais diversas culturas e realidades econémicas.

O que leva a conclusdo de que a racionalidade é o elemento comum as varias
culturas. Além disso, sem o denominador comum minimo, que segundo Rouanet, decorre
da racionalidade ndo haveria a possibilidade da existéncia do dialogo entre as varias
culturas. Os proprios antropdlogos que valorizam as diversidades culturais tém de
pressupor um nucleo minimo de racionalidade para desenvolver o dialogo entre culturas.
Sem essa racionalidade, ndo haveria como estabelecer, por exemplo, o didlogo entre a
cultura do antrop6logo e seu objeto de investigacéo.

Para defender a razdo universal, o iluminismo tem de pressupor também que o
conhecimento € universal.

Os historistas defendem a tese de que ha equivaléncia entre as crencas nos seres
sobrenaturais e em elétrons na ciéncia, pois ambas carregariam a sua dose de
racionalidade, na medida em que tais crencas servem para regular as relacBes sociais.

Rouanet alude a confusdo que os historistas fazem entre funcionalidade e validade. A

1 A cultura nesse sentido tem um papel duplo: ou ela pode funcionar como um freio ao desenvolvimento
cognitivo, ou ela pode potencializa-lo.

35



crenca em seres sobrenaturais, fruto da magia, nao € valida, mas funcional. Ela funciona
na medida em que serve como um regulador para as relagdes sociais de uma comunidade.
A validade € objetiva. A validade sempre pressupde a universalidade. Isto é, se uma teoria
cientifica explica e prediz um conjunto de fendbmenos naturais de modo satisfatorio, entdo
ela é valida universalmente, em qualquer cultura, em qualquer época. Se esta teoria for,
pelo proprio carater critico e competitivo da ciéncia, refutada e substituida por outra
teoria, entdo deixaré de ser valida.

No entanto, a validade universal ndo impede a existéncia de uma pluralidade de
explicacbes acerca do mundo. As explicacbes sobre 0 mundo sdo plurais, mas isto ndo
conduz a relativizacdo. Pois dentre as explicagdes somente uma sera valida.

Rouanet conduz a argumentacgéo a favor da universalidade contrapondo entidades
que sdo reguladoras de comportamentos sociais em determinadas sociedades e teorias
cientificas que sdo validas universalmente, isto €, teorias que exprimem a verdade
racionalmente.

Embora relacione a validade ao que é demonstrado racionalmente, Rouanet admite
que existem comportamentos racionais que defendem teorias ndo validas. Um exemplo de
tal comportamento seria 0 do Cardeal Belarmino quando defende a teoria geocéntrica em
contraposi¢cdo as provas apresentadas por Galileu a favor do heliocentrismo. A
racionalidade do comportamento estaria relacionada a coeréncia que se estabelece entre
meios e fins. Belarmino defende o geocentrismo com o propdsito de preservar o poder da
Igreja. Nesse sentido ha uma coeréncia de acao que visa um fim especifico.

Além disso, a teoria ptolomaica é tdo consistente do ponto de vista l6gico quanto a
teoria copernicana, pois ambas sdo capazes de descrever 0s movimento dos corpos
celestes. Se adotarmos a concepcao instrumentalista de ciéncia, que afirma que as teorias
cientificas ttm como fim predizer fenbmenos fisicos e ndo revelar a verdade das coisas,
entdo se pode conceber a equivaléncia entre duas ou mais teorias. 1sso poderia ser
aplicado ao caso do heliocentrismo e do geocentrismo. Pierre Duhem, que defende a
posicdo de que a ciéncia € uma convencdo que descreve os fendmenos, censura em
Copérnico exatamente a sua pretensdo em transformar a hipotese do movimento da terra
em verdade. llusdo é querer transformar hipoteses em verdade. Do ponto de vista
instrumental podemos ter duas ou mais teorias, racionalmente construidas, que dao conta
da descricdo e predicdo dos fendbmenos, sem que se possa afirmar qual é a verdadeira qual

¢ a falsa.
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Segundo Popper em Conjecturas e RefutacGes (1982), a teoria instrumentalista
(que seria uma teoria filoséfica) foi a grande vencedora®® no embate contra aqueles que
defendem a teoria cientifica como expressdo da verdade. Uma das principais causas
apontada por Popper para a vitoria do instrumentalismo seria 0 sucesso da aplicacao
pratica das teorias cientificas. Ou seja, 0 que importa ndo € que uma teoria seja
verdadeira, mas que ela possibilite a aplicacdo pratica em diversas areas da atividade
humana.

Na visdo de Popper a defesa da concep¢do instrumentalista da ciéncia também
estaria na base daqueles que criticam a glorificacdo e a mitificacdo da ciéncia. Para estes
criticos, a ciéncia jamais teria o poder de revelar a realidade se comparada, por exemplo,
a literatura e a filosofia. Acabam, por isso, relegando a ciéncia a um mero instrumento.

Ao interrogar-se sobre que tipo de beneficio a vitéria do instrumentalismo trouxe
para a ciéncia, Popper converge com a visdo iluminista. A vitdria instrumentalista acaba
por negar a tradicdo critica herdada dos gregos, cuja caracteristica central € o dialogo
critico com a finalidade de atingir a verdade. Ou seja, a discussao critica ndo se da pelo
simples gosto da discussdo, mas para se atingir a verdade.

Popper faz uma eloquente defesa da ciéncia como libertadora do homem:

Dentro dessa tradi¢do racionalista, a ciéncia é estimada, reconhecidamente, pelas
suas realizagbes praticas, mais ainda, porém pelo conteudo informativo e a
capacidade de livrar nossas mentes de velhas crengas e preconceitos, velhas
certezas, oferecendo em seu lugar novas conjecturas e hip6teses ousadas. A ciéncia
é valorizada pela influéncia liberalizadora que exerce — uma das forgas mais

poderosas que contribui para a liberdade humana.(POPPER, 1982: 129)

Evidente que o iluminista ndo pode aceitar o tipo de racionalidade que néo liberta
0 homem de suas amarras e preconceitos, como foi o caso da defesa da Igreja a favor do
sistema de Ptolomeu (geocentrismo), nem pode aceitar que as teorias cientificas
permanecam na superficie das coisas. A razdo, segundo Rouanet (1985: 40), pode
incorrer em ilusdo tanto quanto os sentidos. A razdo que em suas intervencdes corrige 0s
sentidos diante de suas ilusdes como, por exemplo, no caso de Galileu quando a razéo

corrigiria 0s sentidos, mostrando que estes nos enganam, pois ndo é o Sol que se move ao

15 popper faz a ressalva de que os cientistas que aderiram & viso instrumentalista sequer desconfiaram
que se trata de uma teoria filosofica, que envolve uma visdo de mundo e uma concepgdo especifica de
ciéncia.
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redor da terra, mas o contrario. No entanto, se os sentidos podem comprometer o alcance
do conhecimento do real, a razdo também pode incorrer em ilusdes semelhantes. A razéo
incorre na ilusdo ao apontar a equivaléncia entre as duas teorias, a geocéntrica e a
heliocéntica, pois ambas preencheriam o critério de coeréncia e conseguem prever 0S
fendmenos celestes. Aqui Rouanet parece atribuir a ilusdo da razéo a sua permanéncia no
dominio das aparéncias. Permanecer no dominio das aparéncias significa abster-se de
atribuir as teorias cientificas a finalidade de explicar como as coisas realmente
funcionam, considerando as teorias cientificas como convencdes que conseguem prever
0s comportamentos dos fendmenos fisicos, e ndo como expressdes da verdade dos

fendmenos.

[...] a propria razéo esta condenada a mover-se no reino das aparéncias — o sistema
geocéntrico é tdo consistente, do ponto de vista l6gico, como o de Ptolomeu — se ela
se deixa arrastar por seu proprio movimento, encadeando conceitos abstratos nao
controlaveis por critérios seguros. Se os sentidos iludem, a razdo também pode iludir.
(ROUANET, 1985: 40)

Do ponto de vista ético e moral, o iluminismo apresenta trés caracteristicas

fundamentais apontadas por Rouanet e que estdo presentes na llustracéo.

A razdo iluminista apresenta-se como universal e como capaz de articular-se
com a promoc¢do da autonomia nos planos intelectual, politico, econémico e moral.
Assim a ética iluminista esta diretamente relacionada com a promocéao da autonomia

e da liberdade por meio da razdo apresentando trés caracteristicas basicas:

1) Cognitivismo. Os principios éticos e as leis morais sdo fundados na razéo e nao
na religidao®. Isto é, os principios éticos ndo se fundam em algo exterior ao

homem, como por exemplo, em Deus.

2) Individualismo. Na relagdo entre ética e individualismo encontramos um trago
gue se opbe as éticas da comunidade do periodo medieval. Individualismo
significa um ser atomizado, considerado como um ser racional, capaz de julgar e

refletir sobre as regras morais aplicadas ao grupo no qual ele vive. E nesse tipo de

!¢ Diderot no Dialogo com Marechala desvincula a religido da moral. O comportamento de um ateu pode
ser tdo virtuoso quanto o de um pagdo. Com uma variacdo, Diderot defende que a moral ndo se vincula
estritamente a razdo, mas a natureza. No Didlogo com Marechala ha a defesa da moral fundada na
natureza, que também era corrente no periodo da ilustracao.
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individualismo, capaz de julgar criticamente as regras da comunidade que se da o
nome de eudemonismo. Portanto supde um distanciamento em relacdo ao
consenso de valores da comunidade.

3) Universalismo. O universalismo concebe a natureza humana como sendo a
mesma, em todas as épocas e culturas. Como consequéncia, 0s principios morais
devem ser os mesmos, independentes da cultura e do periodo histérico. A
llustragéo ao afirmar uma universalidade da natureza humana né&o desconsidera as

diferencas entre os homens das diversas culturas.

“Os filosofos da Ilustragdo eram leitores apaixonados de relatos de viagens, que
descreviam as diferengas existentes entre usos e costumes da sociedade francesa...”
(ROUANET, 2007: 212)

No entanto, diante da diversidade de comportamento’, os pensadores da
llustracdo julgavam haver caracteristicas invariantes no homem. E por essa razdo é que
todos os homens independentes de raca, cor, credo, convicgdo politica sdo portadores
dos mesmos direitos.

A moral universal justifica-se num primeiro momento, porque 0os homens possuem
as mesmas estruturas e o desenvolvimento de estagios da moralidade invaridveis, que
independem do contexto histdrico e cultural.

Seguindo a linha de Piaget e de Kohlberg (cf. ROUANET,2003: 80-81), ha uma
primeira divisdo em trés estagios:

1) o estagio pré convencional, no qual a moralidade circunscreve-se entre
obediéncia e castigo. A crianca obedece aos valores digamos de uma forma negativa, ela
segue determinadas normas morais a fim de evitar a puni¢do pela transgressdo. Num
desenvolvimento posterior as regras sdo encaradas com fins utilitarios, visando adquirir
vantagens com o cumprimento delas.

2) o estagio convencional pode ser caracterizado como conformista na medida em
gue o comportamento é guiado pela conformidade dos papéis sociais que se esperam da
pessoa. O cumprimento das regras se da no nivel mais amplo, o do grupo social no qual a
pessoa vive. O individual esta inserido nessa perspectiva.

3) 0 estagio pds convencional estabelece uma outra relagdo com as normas morais

que vigoram na sociedade, apontando para a autonomia. Assim quando uma norma

7 A diferenca de comportamentos era identificada tnica e exclusivamente pela diferenca de costumes.
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imposta pela maioria conflita com valores e direitos universais, a escolha podera ser feita
pelos valores universais em detrimento da maioria.

“O ponto de vista universalista, transcendendo grupos e sociedades particulares, e se
baseia numa ética valida para todos, da qual derivam arranjos e institui¢des concretas.”
(ROUANET, 2003:81).

Aponta-se, a partir dai, para a consolidacdo de valores morais universais que
guiardo a conduta dos individuos em direcdo a uma ética que ndo se circunscreva ao
grupo especifico no qual se encontra inserido, mas que valha universalmente para todas as
culturas.

Além das estruturas morais universais, o lluminismo aponta também para a
universalidade de normas e principios universais.

Os ataques historistas contra o universalismo, conforme apresentados por Roaunet,
centram-se em algumas argumentagdes recorrentes como:

a) De que o universalismo defendido pelos iluministas é etnocéntrico.

b) E, como consequéncia dessa primeira argumentagdo, o iluminismo é acusado

de falar de um ponto de vista especifico quando diz falar em nome do

universalismo.

Rouanet comenta assim tais acusacdes. Em relacdo a universalidade da razdo: se
os historistas negam a universalidade e apontam a razdo como uma “invencdo” da
cultura européia, eles incorrem no mesmo tipo de visdo preconceituosa do etnocéntrico
que acaba por concordar com a existéncia de uma humanidade européia, dotada de
razdao, em oposicao as demais racas e civilizacGes, privadas de razdo.

Insistindo no particular em detrimento do universal o historista utiliza-se do
mesmo argumento dos conservadores, daqueles que desejam preservar relacdes
hierdrquicas e autoritarias. Assim, embora o historista, em sua maior parte, tenha
inclinagdes progressistas, acaba involuntariamente por se alinhar aos conservadores.

Exemplo disso sdo os historistas que argumentam que existe uma moral feminina
diversa da masculina. Os homens se guiam por principios tais como o0s da justica e da
igualdade enquanto as mulheres se guiariam pelos valores da responsabilidade e da
solidariedade. Essa diferenca decorre da natureza distinta entre os géneros masculino e
feminino. Enquanto os homens possuem um pensamento Idgico formal, as mulheres sdo
intuitivas e afetivas. Afirmar a diferengca, mesmo que seja para valorizar supostas

qualidades inerentes as mulheres, reforca a imagem que, segundo Rouanet, foi criada pelo
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opressor sexista. Afinal a invencdo da mulher como um ser fragil, intuitivo partiu do
homem. Segundo Rouanet, “o opressor masculino produz incessantemente a diferenca.”
(ROUANET, 2007:217)

Ora a dominacdo ¢ feita pela caracterizacdo da diferenca. O senhor tem uma
natureza diferente da do escravo, e € assim que ele justifica a hierarquia e a dominacéo.
Porém, paradoxalmente, ao reivindicar direito & igualdade, as chamadas minorias,
procuram se afirmar pela diferenca. A afirmacdo das diferencas de género, homem e
mulher, reforcam categorias essencialistas e sabotam a universalidade do género humano.
Ao inves de basear-se numa visdo iluminista pela igualdade dos sexos, algumas vertentes
feministas reforcam as diferengas supostamente existentes de natureza essencial entre
homem e mulher. A acusacio de que o iluminista fala de um ponto de vista que é sempre
particular, porque fala de um local e uma cultura especifica, Rouanet tem a seguinte
argumentacao sobre como o iluminismo trata o particular.

O Illuminismo ndo descarta o particular. Jamais um iluminista negara que 0s
homens pertengcam a uma nagéo, a uma cultura. Ele constréi o discurso da universalidade
sempre a partir do seu contexto historico. O iluminismo ndo se recusara a defender
também um grupo particular quando for alvo de agressGes ou de preconceitos. Mas ao
fazé-lo ndo recorrerd a normas particulares, antes recorrera as normas universais. A
violacdo do direito da mulher, por exemplo, ndo pode ser fundamentada no estatuto
feminino. Tais violacdes lesam a dignidade humana e ndo sdo particularizaveis. Para
Rouanet, “o iluminista concorda que ndo ha critica sem lugar, mas afirma também que ela
tem um lugar: o universal”.

E exatamente por recorrer ao universal que o iluminista pode condenar qualquer
tipo de injustica, seja ela intercultural, seja ela intracultural. Expliquemo-nos: o historista
nunca poderd condenar uma pratica discriminatéria contra a mulher numa cultura
diferente da sua, pois ele ndo pode atribuir o valor de justo e injusto a partir de um
sistema de valores externos.

O iluminista, por sua vez, pode tanto condenar praticas injustas dentro da sua
cultura, assumindo uma posicdo perspectivista e a relacdo de autonomia diante das
normas praticadas pela maioria, quanto de outras culturas.

A partir dessa concepc¢édo descentrada, universalista, o lluminismo pode valorizar as
tradigdes de sua cultura e as das outras culturas. (ROUANET, 2003:91)

1.7 Os cativeiros da razao
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Até agora dedicamo-nos a construir a idéia de iluminismo, cujo periodo historico
onde seus principios foram sistematizados é o da ilustracdo do século XVIII. Dentro do
movimento iluminista procuramos caracterizar a razdo como universal e Unica. Razéo que
se manifesta na ética, na estética e na ciéncia, mas que permanece sendo a mesma.

No tdpico anterior examinamos alguns argumentos dos antiuniversalistas e a
resposta iluminista a favor do universal, construindo e reforcando a idéia da razédo
universal ndo s6 no campo cientifico, mas também no campo da ética e da moral.

No entanto, em uma época na qual a ciéncia, com o enorme desenvolvimento
técnico, domina o0s processos naturais e monopoliza o conhecimento de tal maneira que se
torna sindbnimo de conhecimento verdadeiro e racional, pode parecer paradoxal falar-se
em prisdes ou cativeiros da razdo. Mas se lembrarmos que a razdo ndo € exclusividade da
ciéncia, entdo o aparente paradoxo ja perde grande parte de sua forca.

Em A Razéo Cativa, Rouanet associa o cativeiro da razdo com a questdo da ilusdo
da razdo e da falsa consciéncia. E se propfe a investigar como a falsa consciéncia é
produzida. H& duas linhas de investigacdo que, segundo Rouanet, ndo ddo conta
totalmente do problema da falsa consciéncia. A primeira linha parte do pressuposto de
que a falsa consciéncia € produzida internamente, no proprio homem, como resultado de
interferéncias pessoais ou subjetivas no aparelho cognitivo. Assim, por exemplo, as
paixdes podem afetar no julgamento racional que se faca de um fato. Esta posigédo
restringe a falsa consciéncia a luta interna entre razdo e as paixdes, que impedem o
conhecimento verdadeiro. Esse tipo de analise é predominante no chamado periodo pré-
moderno.

Marilena Chaui (2002:231-232) aponta a valorizacdo da razdo em Sdcrates, versdo
de Platdo, como combatente da violéncia. Pois a violéncia é atribuida a irracionalidade. A
irracionalidade, nos gregos, significava conferir amplos poderes as paixdes. As paixdes
lancam o homem na busca irrefreada pelos prazeres, fazendo com que, em nome da
satisfacdo dos prazeres, cometamos violéncia contra nds mesmos e contra 0S outros

homens.

Somos injustos com 0s outros porgue nos deixamos levar pela desrazdo. As paixdes
nos tornam heterénomos — somos governados pelas coisas que desejamos — e nos
fazem querer que os outros sejam heterdbnomos — sejam governados pela nossa
vontade. (CHAUI, 2002:232)
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Se as paixfes nos tornam heterdnomos, para combaté-las utilizamos a razéo, por
meio da filosofia. Por exemplo, em Platdo no dialogo Fédon, a alma para libertar-se da
prisdo das paixdes recorre a Filosofia.

Assim para corrigir o problema da falsa consciéncia bastaria a razdo tornar-se
hegemaénica e controlar as paixdes.

Para os pré-modernos as ilusdes partem também dos sentidos. A raz&o é a Unica
capaz de corrigir as distor¢cdes geradas pelos sentidos. Os céticos assim como os sofistas
ja indicavam que os sentidos e a percepcao que temos das coisas por meio deles sdo
instaveis, mudam durante o dia, e sdo relativas a cada sujeito. Logo os sentidos ndo sdo
confiaveis para fornecer o conhecimento objetivo e verdadeiro das coisas.

Para combater a ilusdo dos sentidos, pensadores pré-modernos, tais como 0s pré-
socraticos, Platdo e Demdcrito conceberam a divisdo em dois mundos: 0 mundo das
percepcbes e o mundo apreendido pelo pensamento. Enquanto o primeiro traz a
instabilidade das percepc@es, 0 segundo é capaz de apreender a realidade e a esséncia das
coisas. Assim a apreensdo da realidade é dada, por exemplo, para Demdcrito, pela
abstracdo das qualidades sensiveis dos objetos.

No entanto, talvez, valha a pena alertar que o combate a ilusdo trazida pelos
sentidos pode gerar novas ilusbes e fazer com que 0 pensamento e a razdo caiam em
abstracbes vazias. Olgaria Matos compara 0 pensamento liberto das amarras das
percepcdes ao voo do passaro livre. “Este péassaro, cuja ilusdo € a de acreditar que voaria
mais facilmente no vazio, foi, por muito tempo, o simbolo da filosofia. Este mundo, que
lhe opde resisténcia esta sempre a nos lembrar de nossa finitude”. (MATOS, 1997:8)

No periodo moderno as ilusdes™, segundo analise de Rouanet, sdo também
atribuidas aos sentidos que nos enganam.

O periodo moderno € marcado pelo surgimento da ciéncia moderna, notadamente
com Galileu, 0 que trara uma nova perspectiva sobre a questdo da ilusdo e do erro nédo
apenas quanto aos sentidos, mas também quanto ao uso incorreto da razao.

A propria razéo, que corrige as percepgdes que temos da realidade e ndo somente

os sentidos, pode igualmente nos enganar. Se ndo a utilizarmos de forma correta, isto é, se

18 Segundo Olgéria Matos em A Polifonia da Razo, Freud distingue erro de ilusdo. Erros sdo ignorancias
que podem ser desfeitas através do conhecimento. Portanto, o erro pode ser combatido eficazmente pela
razdo. llusdo origina-se no desejo, produzida pelo aparelho psiquico que oculta nesse processo a
realidade. Segundo Olgaria ilusdo ndo é idéntica a falsidade e possui o seu lado positivo, de encantamento
da realidade. No entanto, seria de se perguntar como erradica-la se nés a considerarmos nociva. No
capitulo citado da Razéo Cativa, creio que a palavra ilusdo é usada no sentido em que abarca tanto o erro,
originado do desconhecimento, quanto a ilusdo. S6 que ilusdo gerada ndo propriamente por um
mecanismo interno, mas por autoridades interessadas em preservar o seu poder.
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ndo aplicarmos um meétodo adequado para a descoberta, a razdo incorrera em erros. Mas
para utilizarmos a razdo de forma correta sera preciso conhecer seus limites e suas
possibilidades de conhecimento. Ultrapassar os limites traz, como conseqiiéncia, a falsa
consciéncia.

Rouanet recorre aos fdolos descritos por Bacon'® no Novum Organum para
identificar erros e ilusdes da razdo concebida pelos fil6sofos modernos. Segundo o

proprio Bacon:

Os idolos e nogdes falsas que ora ocupam o intelecto humano e nele se acham
implantados ndo somente o obstruem a ponto de ser dificil o acesso da verdade,
como, mesmo depois de seu pértico logrado e descerrado, poderdo ressurgir como
obstaculo a prépria instauracdo das ciéncias, a ndo ser que os homens, ja precavidos
contra eles, se cuidem o mais que possam. (BACON,1988:20)

Basicamente sdo quatro os idolos catalogados por Bacon.

a) idolos da tribo, que sdo comuns a toda a espécie humana. (interpretacdo de
Rouanet aos idolos da tribo: atribuicdo de maior regularidade ao universo do que ele
possui). As ilusdes provocadas pelos sentidos, que ndo correspondem exatamente as
coisas e que, portanto, nos enganam, seriam as mesmas em toda a espécie humana.

b) idolos da caverna sao individuais; preconceitos criados pelas pessoas ao longo
de sua trajetoria.

c) idolos do foro referem-se aos erros provocados pela linguagem que se deve ao
seu mau uso na aplicacdo ambigua das palavras. Por exemplo, um dos erros mais comuns
seria 0 de atribuir como existente uma coisa nomeada.

d) idolos do teatro referem-se aos sistemas filosoficos que nada revelam e que tém
mais parentesco com as pecas de teatro.

Em Conjecturas e Refutacdes (1982), mais precisamente no capitulo sobre as

origens do conhecimento e da ignorancia, Popper®® propde tarefa semelhante a de

19 A mesma referéncia a Bacon é feita por Morin no Método 4. Em Os Sete Saberes necessarios a
educacao do futuro (2006b) Morin investiga os erros da razdo, citando a teoria dos idolos de Bacon.
Morin investiga sobre os erros e enganos da razdo retomando de certa forma as indicacdes de Bacon e
ampliando-as. Ver especialmente o Capitulo Primeiro desta obra.

20 popper ao dar o titulo ao capitulo de As origens do Conhecimento e da Ignorancia, pretende que a
palavra ignorancia tenha um sentido mais amplo que o de erro. A ignoréncia abrangeria o que Popper
denomina como teoria da conspiracdo, que evita com que as pessoas atinjam a verdade e permanecam no
estado de ignorancia. Sdo varios fatores que contribuiriam para essa conspiragdo, desde o sistema
capitalista até os preconceitos adquiridos desde a infancia. Eu aproximo a questdo da ignorancia,
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Rouanet, que é a de investigar os erros e as ilusdes da epistemologia moderna, em
especial a epistemologia de Descartes e de Bacon. Segundo Popper, tanto Descartes,
versdo racionalista da epistemologia moderna, quanto Bacon, versdo empirista, tém em
comum a epistemologia otimista que considera a verdade como evidente, isto €, quando
estamos diante dela ndo ha como nega-la. Popper caracteriza 0 periodo moderno como
tendo “a visdo otimista de que a verdade é sempre reconhecivel quando colocada diante
de nés: se ela ndo se revelar por si so, precisara ser desvelada ou descoberta”.
(POPPER,1982: 35)

Para os empiristas do periodo moderno os erros da razao encontram-se na crenca de
que hé idéias que ndo surgem da experiéncia. Nos empiristas ha fundamentalmente dois
tipos de idéias: as idéias simples e as complexas. As idéias simples, segundo Locke no
Ensaio sobre o Entendimento Humano derivam da sensacdo que apreende as qualidades
sensiveis dos objetos e da percepcdo que transforma as sensacGes em idéias. As idéias
complexas sdo associacdes das idéias simples, que ndo encontram correspondéncia na
realidade como ocorre com as idéias simples.

Para Rouanet a principal ilusdo a ser combatida pelos empiristas seria o de acreditar
que a experiéncia por meio da sensacao pode apreender a propria esséncia do objeto e nao
apenas as suas qualidades sensiveis.

Popper nos chama a atengdo de que os empiristas modernos jamais colocam em
xeque o conhecimento trazido pelos sentidos. Os sentidos® jamais nos enganam e,
conseqlientemente, ndo podem ser a origem dos nossos erros. Os erros e enganos sao da
interpretacdo dos dados que os sentidos nos trazem. O que é corroborado quando se
afirma que, como ja citado acima, 0s sentidos proporcionam apreender a esséncia das
coisas percebidas. O erro e a ilusdo ndo se encontram na propria sensa¢do nem na sua
percepcao, mas na interpretacdo que se faz do que dela foi apreendido.

Em sintese, toda a ilusdo consiste na insisténcia do entendimento humano em
ultrapassar os seus limites. Para Locke “o entendimento ndo deve ser suprido com asas,

mas com lastros que o impedem de voar”. (LOCKE, apud ROUANET,1985: 42) A

abordada por Popper, & questdo da ilusdo da razdo exposta por Rouanet na Razdo Cativa. Ambas
procuram, no fundo, investigar onde esta a origem dos equivocos da razdo no periodo moderno.

“l Os sentidos sdo considerados n&o enganosos enquanto nossos orgdos funcionam perfeitamente. No
entanto, no préprio Ensaio sobre o Entendimento Humano, Locke nos adverte que as idéias simples
originadas da experiéncia por meio das sensa¢Ges podem ter a sua percepcdo tornada obscura. A clareza
das idéias simples depende do bom ordenamento da sensacdo e da percepcdo. “Na medida em que
perderem certa vivacidade original e estdo, por assim dizer, apagadas ou manchadas pelo tempo,
denominam-se obscuras” (LOCKE, 1983, 218)
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libertacdo das ilusbes da razdo, para 0s empiristas, estd, portanto, na propria
epistemologia empirista.

Rouanet caracteriza que as ilusdes identificadas pelos racionalistas, em especial por
Descartes, sdo devidas aos sentidos que conduzem ao engano e o fato das pessoas
aceitarem as opinides sem o exame da razdo. Para Descartes, as opinides recebidas sem o
exame da razdo sao dificeis de serem eliminadas, devido a familiaridade que temos com
elas. Por isso h&d uma persisténcia no erro e na ilusdo dificil de ser eliminada.

Segundo Descartes “essas opinides antigas € comuns reaparecem muitas vezes em
meu pensamento, pois o grande e familiar convivio que tiveram comigo lhes da o direito
de ocupar o meu espirito contra a minha vontade...” (DESCARTES, apud ROUANET,
1985:41)

Popper segue a mesma linha de interpretacdo ao indicar que na epistemologia
moderna haveria forgas conspiratorias que nos desviariam da verdade e nos manteriam no
erro € no preconceito. Assim, “as nossas mentes abrigam preconceitos inculcados pela
educacdo, pela tradicdo e outras influéncias maléficas que perverteram nossas mentes
puras e inocentes”.(POPPER,1982:35)

Mas se a familiaridade com as opinides torna dificil livrar-se delas, mesmo a revelia
da prépria vontade, Descartes aponta uma outra fonte de erro nas Meditacfes Metafisicas,
42 meditacdo, onde é investigada a origem dos nossos erros.

Na 4% meditacdo, Deus ja foi descartado como a fonte dos nossos erros, pois foi
demonstrado ser ele perfeito e ndo enganador. O erro, entdo, decorre da diferenca de
extensdo entre a vontade e o entendimento. A extensdo da vontade sendo mais ampla que

a do entendimento, leva este a ultrapassar os seus limites.

Donde nascem, pois, meus erros? A saber, somente de que, sendo a vontade muito mais
ampla e extensa que o conhecimento, eu ndo a contenho nos mesmos limites, mas
estendendo-a também as coisas que ndo entendo, das quais, sendo a vontade por si
indiferente, ela se perde muito facilmente e escolhe o mal pelo bem ou o falso pelo
verdadeiro. (DESCARTES, 1988: 51)

A vontade, sendo dotada de livre arbitrio, pode acabar trocando o verdadeiro pelo
falso. Nesse sentindo, ao agir sobre o entendimento, a vontade pode conduzi-lo a
ultrapassar os seus limites tomando como verdadeiro o que é duvidoso. Assim a vontade,

em descompasso com a razao, € a grande fonte de ilus&o.
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O combate a tais ilusdes visa estabelecer como falso tudo aquilo que pode ser posto
em davida. S6 se duvida quando algo ndo é claro e distinto. O critério de clareza e
distingdo é fornecido pela raz&o. Estabelecidas as regras basicas para a razdo combater as
ilusdes, iludir-se significa ndo seguir o critério de clareza e distincéo.

Assim Descartes pode concluir que:

... todas as vezes que retenho a vontade nos limites do meu conhecimento, de tal
modo que ela ndo formule juizo algum sendo a respeito das coisas que lhe séo clara e
distintamente representadas pelo entendimento, ndo pode ocorrer que eu me engane
... (DESCARTES, 1988:54).

Observa-se, como conclusdo, que o erro tanto no empirismo quanto no racionalismo
decorre do entendimento ultrapassar os limites de sua legislacéo ou, pode-se dizer, do seu
método adequado.

O iluminismo traz um dado novo ao considerar a falsa consciéncia como sendo
produzida pela ordem social. Estabelece relacBes entre as ilusbes da consciéncia e a
influéncia da ordem social. De acordo com Rouanet, no periodo da llustracdo ha uma
articulagdo dos dois niveis de ilusdo da consciéncia: a ilusdo originada na propria

consciéncia e a ilusdo produzida pelo universo social.

No século XVIII, inicia-se uma nova fase. Por um lado, o exame das ilusGes da
consciéncia € retomado com maior radicalidade, e por outro, surge uma tendéncia a
buscar no mundo social a fonte dessas ilus6es. O tema das falsas opinides resultantes
da recepcdo acritica das verdades aceitas transita, aos poucos, para o tema das falsas
opinides, resultantes da acdo dos governantes sobre os governados, ou pelo menos
funcionais para a manutencdo da autoridade. O preconceito concebido como uma
opinido ndo examinada deixa de ser neutro, e passa, gradualmente, a ser pensado
politicamente. (ROUANET, 1985: 48)

No entanto, mesmo tal anélise que engloba a manipulagdo do poder social para a
producdo da falsa consciéncia, ainda € vista sob o prisma interno, como um dado de
deficiéncia da prdpria consciéncia.

Assim a investigacdo da falsa consciéncia no dominio interno tende a ser
meramente individualista na medida em que foca especificamente nas deficiéncias do

aparelho cognitivo, mesmo quando forcas sociais tém o interesse em manipula-la.
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Portanto, os limites desse tipo de investigacdo tende a desconsiderar ou tornar
contingentes as estruturas social e politica na produgdo da falsa consciéncia.

A segunda linha de investigacdo pressupde que o cativeiro da razdo é uma questdo
meramente externa, produzida pela ideologia, por mecanismos de alienacdo e
ocultamento da realidade. Acaba por transferir todo o problema para esferas externas a
consciéncia, o que resulta no seu ocultamento ou até mesmo no seu total
desaparecimento. A razdo move-se exclusivamente pelo espago externo & consciéncia. Ou
seja, toda a ilusdo ndo é mais produzida no interior da propria consciéncia, mas nas
relacBes sociais. A razdo torna-se mais concreta, mas nao € a razao individual.

A razao refere-se a uma sociedade historicamente determinada.

[...] a fonte da ilusdo ndo é mais o préprio individuo, transviado por falsos
principios, ou manipulado por outros individuos, que 0 enganam para mais
facilmente o submeterem ao seu poder, e sim um processo global da vida
material, o das relagdes sociais, o da ideologia. (ROUANET, 1985: 112-113).

O apice da identificacdo da falsa consciéncia como pertencente exclusivamente ao
dominio da realidade externa da-se, segundo Rouanet, com a teoria elaborada por Marx
sobre o fetiche da mercadoria. Para a fabricacdo da mercadoria é necessario o trabalho
social. Assim a mercadoria exprime determinadas relaces sociais: entre trabalhadores e
entre estes e o capitalista. A ilusdo é dada com a mercadoria sendo concebida como coisa
em si mesma e ndo como resultado das relagdes sociais encadeadas no meio de producéo.
O dinheiro, por sua vez, é mercadoria que serve de medida comum para a troca entre as
mercadorias. Assim troca-se uma mercadoria, que € o dinheiro, por outras mercadorias.
As mercadorias ganham vida propria, ocultando as relagdes sociais necessarias para

fabrica-las. As mercadorias ganham autonomia e transcendem aqueles que as produzem.

O valor de todas as mercadorias esta sujeito a mesma contingéncia de s6 poder-se
manifestar-se numa mercadoria-equivalente, que nas condic@es atuais é o dinheiro, o
equivalente universal. O valor de uma coisa, invisivel, se torna visivel na
materialidade de outra coisa, mas essa visibilidade do valor € ao mesmo tempo a
invisibilidade das relagBes inter-humanas subjacentes & determinacdo do valor.
(ROUANET,1985: 92)

48



Mas essa aparéncia da mercadoria como coisa € a propria realidade do sistema
capitalista, que transforma as relages sociais e 0s homens também em coisas. Assim a
aparéncia torna-se realidade.

A justificativa, pelo capitalista, para a mais valia é feita segundo um processo de
racionalizacdo. Ela induz a pensar na ilusdo como a propria realidade. Em outras palavras,
a racionalizacdo é usada para produzir a ilusdo. O sistema capitalista s6 consegue
fundamentar o célculo racional abstraindo as relagdes sociais envolvidas no processo de
producdo do produto, transformando todos os elementos envolvidos no processo em
coisas. Portanto, a racionalizacdo usada na justificacdo dos calculos dos rendimentos
move-se na iluséo.

A falsa consciéncia € um produto entdo da realidade. Por isso a critica recai ndo
sobre o individuo e a deficiéncia de seu aparelho cognitivo, mas sobre a realidade,

produtora de tais ilusdes.

Assim cabe a ciéncia fazer a critica a ilusdo da realidade. Sua tarefa consiste em
mostrar nas formas aparentes a presenca e a auséncia das formas reais, recuperando
as relagdes de producdo que foram expulsas das formas anteriores. (ROUANET,
1985:102)

A investigacdo das ilusdes da consciéncia no dominio externo falha ao ndo
conseguir descrever como se dd o processo de introjecdo das proibicdes de certos
contetdos, de fazer certas associacfes por parte de um poder ideoldgico, por exemplo.
Ela ndo tem as categorias necessarias para explicar como a heteronomia, a tutela do poder
politico ou religioso pode ser introjetada nas pessoas. Faltam-lhe categorias especificas de
analise. Categorias essas que sO serdo fornecidas, segundo Rouanet, pela teoria

psicanalitica.

1.8 Razao iluminista e psicanalise.

A primeira pergunta que necessita ser feita é sobre a relacdo entre a psicanélise e 0
iluminismo que professa a racionalidade. Que a psicanalise vem a ser uma poderosa teoria
para desvendar iluses da consciéncia ndo restam ddvidas. Mas o0 que essa analise tem de
iluminista no sentido de combate as heteronomias e valorizagdo da razao?

Apesar do lluminismo professar a crenca na razdo como a grande produtora da

autonomia do género humano, ele ndo investigou 0s processos para enfrentar a propria
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desrazdo. Para Rouanet, a desrazdo do século XVIII ndo é mais a mesma que a dos dias
atuais. A percepgdo dos mecanismos da desrazdo foram radicalmente alterados com o
advento do marxismo e da psicandlise. Segundo Rouanet:

Depois de Marx e Freud, ndo podemos mais aceitar a idéia de uma razdo soberana,
livre de condicionamentos materiais e psiquicos. Depois de Weber, ndo ha como
ignorar a diferenga entre uma raz&o substantiva, capaz de pensar fins e valores e uma
razdo instrumental, cuja competéncia se esgota no ajustamento de meios e fins.
Depois de Adorno, ndo é mais possivel escamotear o lado repressivo da razdo, a
servico de uma astGcia imemorial, de um projeto imemorial de dominacdo da
natureza e sobre os homens. Depois de Foucault, ndo é licito fechar os olhos ao
entrelagamento do saber e do poder. Precisamos de um racionalismo novo, fundado
numa nova razdo. (ROUANET, 2005:12).

O racionalismo novo a que se refere Rouanet talvez ndo seja assim tdo
radicalmente novo.

Mas, a revisdo do conceito classico ndo entra em contradicdo com a propria
concepgdo iluminista de que a razdo € Gnica?

Para tentar responder a esta questdo devemos colocar questdes precedentes a
esta. O que significa revisdo do conceito classico de razdo? A revisdo do conceito
classico de razdo implica na mudanca de razdo? Ndo me parece que exista um novo tipo
de razdo sendo gestada quando Rouanet propGe a revisdo do conceito de razdo. Um
indicio claro de que ndo ha uma nova racionalidade é percebido quando Rouanet reforca
o vinculo critico entre razdo e critica. Tal vinculo é necessario para distinguir
racionalismo de irracionalismo. Mesmo quando o irracionalismo se pretende critico, por
exemplo, critico em relagdo a razdo como forca repressora, ele acaba por ser
conformista. A critica ndo consegue se realizar por ser feita a partir da irracionalidade.

N&o ha uma nova razdo. A razdo fundamentalmente permanece a mesma. Nao
h& uma razdo antes das descobertas de Marx e Freud e outra, posterior as descobertas. O
reconhecimento da razdo frente as descobertas de Marx e Freud visa combater o
irracionalismo. E a razdo capaz de autocritica que perceber os perigos de se ignorar a
psicanalise e 0 marxismo. Ignorar nesse caso significa ndo reconhecer os limites entre o

racional e o irracional.
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A revisdo do conceito classico de razdo € a percepcdo de que ela estd imersa
numa sociedade enredada nas relagcdes de poder. E de que, portanto, muitos processos
tidos como racionais, na realidade, sdo também resultados de condicionamentos
materiais e contaminados pelas relac6es de poder.

Para a psicandalise um discurso racional também contém indmeras instancias do desejo.

Com Freud a consciéncia ndo é a Unica a deliberar sobre as acdes, mas ela esta no
interior de vérias forgas psiquicas, que estdo além do dominio racional e da consciéncia.
Portanto, a razao tera de levar em conta todos esses diagnosticos para que ndo caia na
ilusdo de uma razdo soberana. O iluminismo necessita da analise dos mecanismos da
ilusdo da consciéncia para preservar a autonomia da propria razéo.

Do que foi exposto até aqui ndo fica claro que hd uma mudanca de razédo, antes ha
0 necessario dialogo da razdo com a psicandlise para verificar as infiltracbes do desejo
num discurso racional.

Ora se a razdo ignora 0s mecanismos da vida psiquica delineados pela psicanalise,
entdo ela acaba por permanecer falsamente soberana. Nesse sentido, o didlogo entre a
razdo e a psicandlise é fundamental. Rouanet defende que a nova razdo tenha de ser
critica e também autocritica a fim de combater a desrazdo que se apossa de muitos
processos ditos racionais. Mas nesta afirmacdo ndo ha nenhuma novidade, pois a critica e
a autocritica sempre foram atributos fundamentais da razdo iluminista. Desse modo
Rouanet, identifica toda critica como racional. O irracional, por sua vez, por mais que se
faca passar por critico®® jamais o ser4, pois n&o trabalha com o conceito, de um processo
argumentativo Idgico. O irracionalismo pode denunciar os males de uma suposta razéo,
pode denunciar os processos desumanizadores de uma suposta razdo, mas ndo tem meios
para realizar a sua critica. Assim a razdo continua a mesma, conservando as mesmas
caracteristicas, o que a mantém em firme oposicao até mesmo com a irracionalismo que
se diz critico.

Em Mal Estar da Modernidade (2003), Rouanet propfe investigar sobre o0s
ressentimentos a civilizacdo, mais especificamente a civilizacdo concebida com ideais
iluministas. A sociedade e a civilizagdo necessitam de estabelecer o controle das pulsfes
para que possa se constituir. O controle visa impedir que as pulsées se manifestem de
modo destrutivo. Assim o controle externo e o controle introjetado pelo individuo sé&o
uma espécie de dique contra o caudaloso rio das pulsdes. Ha basicamente dois tipos de

pulsdes que devem ser controladas pela civilizagdo: a pulsdo sexual e as pulsdes

%2 Rouanet identifica o irracionalismo critico quando este denuncia a razdo como uma forca repressora.
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agressivas. As pulsdes sexuais sublimam-se na criacéo artistica, na militancia por grandes
ideais. As pulsdes agressivas transmutam-se em sentimento de culpa. Mas todo esse
mecanismo de controle tem o0 seu preco, que € o do ressentimento dos diques impostos
pela civilizacdo. Mais especificamente pela civilizacdo moderna. Assim o ressentimento
volta-se contra os principios da modernidade.

Desse modo o projeto da modernidade, que converge para 0 projeto iluminista,
aposta no desencantamento por meio da razéo critica: por outro lado, o contra-iluminismo
defende o reencantamento do mundo e denuncia a razdo como forca repressora.

Se o projeto iluminista defende o individualismo, a autonomia do individuo néo so6
em relacdo ao estado, a outros grupos sociais, mas também em relacdo a comunidade na
qual esta inserido, o anti-iluminismo prega a volta ao sentimento de comunidade.

A defesa do particular, do relativo em relagdo ao conhecimento, aos valores
morais e principios éticos, como ja foi exposto anteriormente, também é um sintoma do
ressentimento contra a civilizagdo moderna ou iluminista.

Evidentemente que ha outras manifestagdes mais perigosas e danosas a civilizagdo
moderna, que ndo a simples reivindicacdo do sentimento comunitario, do reencantamento
do mundo que, no entanto, possuem a mesma raiz de ressentimento.

Segundo Rouanet: “A depreciagdo da inteligéncia, a volta do racismo e a
reabilitacdo do nacionalismo séo apenas alguns sinais mais visiveis de uma estrutura que,
sem querer medicalizar a historia, eu ndo hesitaria em chamar de patoldgica.”
(ROUANET, 2003:99). Para ele o papel da psicanalise é essencial para analisar 0s
mecanismos de ressentimento, de regressao e infantilizacdo. Assim a psicanalise que tem
um acentuado uso privado (analise dos individuos) deve ter um uso publico que € o de
detectar o mal estar na civilizacdo e tomar o partido da razdo. Tanto o uso privado quanto
0 uso publico sdo articulados e fundamentados na teoria psicanalitica de Freud?®,

Rouanet entdo trata de delinear a figura de Freud como afinada aos ideais
iluministas e de defesa da razdo e critica a religido e a todo tipo de supersticao e tutela.

Em o Futuro de uma llusdo (2001) é uma das obras que corroboram a idéia de

Freud como um pensador com fortes tragcos iluministas. Freud afirma que a religido

23 Mezan, ao contrario de Rouanet, vé com reservas a aplicacdo da analise psicanalitica, que ¢ individual,
aos fendbmenos sociais. Com efeito, ha um abismo entre 0 mundo exterior e 0 mundo interior. Embora
toda neurose e conflito individual guardem relacGes com o entorno social, persiste uma grande diferenca
entre o mundo social e o mundo interior.

“Mas quem diz cultura, diz historia: e a elaboragdo freudiana tera que se haver com processos tais como
conflito social, a formacdo das ideologias, a dominacdo econdmica e social, as vicissitudes das
institui¢des politicas — processos para cuja compreensdo o psicanalista estd armado apenas com conceitos
emanados da psicologia do individuo” (MEZAN: 1986:433)
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mantém o homem no estado de infantilizagéo, pois o submete a tutela de um deus. Com
a chegada a idade adulta, 0 homem sente-se em desamparo e procura o prolongamento
do pai bioldgico no pai da providéncia divina. A infantilizacdo ndo é quebrada, pois o
adulto, submetido as idéias religiosas prolongara por toda a vida a tutela de um pai.

Freud propde substituir os efeitos da repressdo religiosa pela racionalidade em
contraposicdo ao controle exercido pela religido que é puramente emocional. A religido,
no entanto, reconhece o préprio Freud, estaria mais de acordo com as proprias
caracteristicas do homem t&o pouco propenso a razdo. E por isso que as idéias religiosas

persistem e sdo dificeis de serem erradicadas.

Porém Freud em O Futuro de uma llusdo pergunta se os homens devem

permanecer t40 pouco propensos a razao.

“E verdade que os homens sdo assim, mas vocé ja se perguntou se eles tem de

ser assim, se a sua natureza mais intima tem necessidade disso?” (FREUD: 2001: 74)

Freud prossegue levantando uma nova pergunta, sob forma de hipotese:
Pode um antropdlogo fornecer o indice craniano de um povo cujo costume é
deformar a cabeca das criancas enrolando-as com ataduras desde os primeiros anos?
Pense no deprimente contraste entre a inteligéncia radiante de uma crianca sadia e
0s débeis poderes de um adulto médio. Ndo podemos estar inteiramente certos de
que é exatamente a educacdo religiosa que tem grande parte da culpa por essa
relativa atrofia? (FREUD: 2001:74)

Apesar de a caracterizacdo da teoria psicanalitica seguir os tragos do iluminismo
estar longe de ser consensual, ndo se pode deixar de negar que Freud é um iluminista na
medida em que valoriza a razdo e combate a religido. Porém, as opinides iluministas de
Freud ndo coincidem com a teoria psicanalitica, segundo Mezanem Freud: pensador da
cultura (1986). Mezan afirma taxativamente que ha uma grande distancia entre o que
Freud professa, que a teoria psicanalitica é racional e cientifica, e o que ela € realmente.
Exemplo do entusiasmo de Freud quanto & razao e 4 ciéncia®* é encontrada em O Futuro
de uma llus&o. Assim, para Freud, a psicanalise é racional porque é ciéncia.

Segundo Mezan apesar da psicanalise ter algumas caracteristicas de ciéncia, tais

como a verificabilidade e a cientificidade, ela ndo é cumulativa, na medida em que é

24 A N x . . .
A ciéncia é a grande portadora da racionalidade e ndo a filosofia, que Freud considera como

iluséria na medida em que € vitima da ilusdo da onipoténcia do pensamento.
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extremamente dependente de seu criador. Além disso, ha dificuldade, na psicanalise, em
se aplicar o mesmo critério de verdade da ciéncia, que é a adequacdo da teoria a
realidade. Na psicanalise, mais do que em outras teorias, ha uma imbricacéo entre teoria
e realidade. A interpretacdo psicanalitica do inconsciente confere a ele sentido e nédo
apenas revela os sentidos. Isto €, com a intervencdo do psicanalista, novos sentidos sdo
criados.

Ao largo dessa polémica, podemos divisar uma preocupagao que, independente do
grau de racionalidade e cientificidade contidas na teoria psicanalitica, reforca o ideal
iluminista de Freud: como o individuo torna-se massa. E como a partir da identificacao
do individuo com a massa, esta € manipulada por politicos demagogos. (cf. MEZAN,
1986: 432). Em outras palavras, como o individuo abdica de sua singularidade, de sua
autonomia para tornar-se massa e ser tutelado por lideres demagogos.

Mas a grande contribuicdo que a teoria psicanalitica acaba por trazer ao projeto
iluminista é mostrar a condi¢do fragil da razdo. N&o para que dela se abdique, mas para
que, tomando conhecimento de sua fragilidade, tenhamos uma melhor consciéncia das
ilusdes geradas pela razéo.

A razdo encontra-se no jogo de pulsdes do ego sendo submetida a pressdes internas
em relacdo a consciéncia.

Isto torna a tarefa da razdo muito mais complicada e também nos permite
redimensionar a ambicdo do iluminismo em libertar 0 homem da minoridade. A razéo,
como nos mostra Freud, é extremamente vulneravel a regressdes e infantilizagdes®.

O ego, identificado ao consciente e a razdo, € presa tanto do superego, que realiza a
censura quanto presa do Id (inconsciente). E tem de “administrar” de que modo e quais
pulsdes podem ser liberadas.

A razdo, além de fragilizada, pode se tornar ambigua, visto que ela tanto pode
contribuir para liberar medos infundados nos homens quanto pode reforcar mecanismos
de defesa, por exemplo, para impedir a cura. A razdo ndo sé reforca mecanismos de
defesa como libera processos destrutivos. Assim o desenvolvimento de tecnologias

unicamente destrutivas € interpretado pela psicanalise como a revolta da razdo contra o0s

% Rouanet em uma entrevista concedida a Revista Percurso aponta para a infantilizacéo e a abertura de
feridas narcisistas a resisténcia a psicanalise, a teoria evolucionista de Darwin.(ROUANET, 2007: http
:/lImww2.uol.com.br/ percurso/main/ pcs33/33Entrev.htm ). Pode-se pensar em ferida narcisica na recusa
da cura, da renincia a felicidade. Nesse sentido, o fundamentalismo pode ser resultado direto da ferida
narcisica.
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diques por ela propria criados e que impedem o prazer. Se a razdo, na criacao de diques
via ego, impede o prazer, busca-se 0 prazer em usar a razdo para a destruigéo.
Kant, embora desconhecedor da investigacdo psicanalitica, ja apontava para a

dificuldade do homem em atingir a maioridade.

E, porém, dificil para um individuo livrar-se de uma menoridade quase tornada
natural. Ele até ja criou afeicdo por ela e, por suas proprias maos, é efetivamente
incapaz de servir-se do seu prdprio entendimento porque nunca foi lhe dada a
chance de tentar. (KANT, apud MARCONDES:2007:96)

Em A Razdo Cativa, Rouanet alude, como hipotese, que o problema da falsa
consciéncia estd baseado no mecanismo de defesa. O mecanismo de defesa € a excluséo
pelo ego dos impulsos ndo desejados. Assim 0 mecanismo de defesa procurar suprimir,
bloquear ou transfigurar tudo o que lhe parece e aparece como hostil. “A defesa nao se
limita a impor um conhecimento lacunar e deformado ao nosso Id, mas a impor um
conhecimento lacunar e deformado da realidade interna e externa. Tanto no nivel da
percepcao como do pensamento.” (ROUANET,1985:133)

Mas € de se perguntar qual o papel desempenhado pela razio na “terapéutica
psicanalitica” no processo de identificacdo e eliminacdo das patologias enfrentadas no
mundo atual.

O sentimento de culpa, que é uma forma de regulacdo da agressividade, tende a
punir o individuo e a produzir o recalque. A psicanalise se propde a encontrar na razdo e
ndo no sentimento de culpa o controle da agressividade. Ao invés de produzir o recalque
que é uma espécie de controle inconsciente das nossas pulsfes, e que deixa o individuo
sempre na infantilizacao, seria possivel produzir por meio da razéo tal controle. Controlar
as pulsdes por meio da razdo ndo apenas poupa sofrimentos desnecessarios, trazidos pelo
sentimento de culpa, como também tira 0 homem do infantilismo e promove a sua
maioridade.

Observamos que a razdo desempenha papel importante na psicanalise ao articular-
se com ela. Portanto, mesmo que o iluminista aposte na primazia da razdo, nao pode
deixar de reconhecer e dialogar com a vida psiquica, os afetos, as paixdes. Enfim nédo

pode deixar de dialogar com o Outro.

1.9 Irracionalismo e hiper racionalidade.
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Rouanet pretende que a razdo iluminista além de ser essencialmente critica,
também deva ser dialdgica, no sentido de estabelecer dialogo com a cultura, a historia e
a psicanalise. Quando tal didlogo ndo ocorre, a razdo transforma-se ou em hiper-
racionalismo, ou acaba sendo presa do irracionalismo.

Em uma conferéncia intitulada A deusa razdo (1996), Rouanet descreve o
surgimento do culto a razdo com o advento da revolucdo francesa. Resultado da crise
entre a revolucdo e a Igreja, o culto a razdo evocava o culto religioso. O culto aos santos
cedia lugar ao culto a razdo, que assim era chamada de deusa. Ora, hd um paradoxo e
uma ambiglidade no termo deusa razdo, pois se trata de dois contrarios que,
historicamente, sd0 combatentes entre si. Logos sempre foi combatente do mythos®. O
termo deusa razdo enseja dois tipos possiveis de abordagem: ou a razdo se sobrepe
totalmente a divindade ou ela se submete ao divino. No primeiro caso, ha o hiper
racionalismo; no segundo caso, ha o irracionalismo.

O hiper racionalismo é imanente e combate qualquer tipo de transcendéncia, em
especial o sagrado. No hiper-racionalismo, caracterizado por Rouanet, o combate a

religido e ao sagrado é feito pela ciéncia e nao pela filosofia.

Ja a lei da gravitagdo universal contribuiria, no século XVIII, para tornar
redundante a hipétese da Providéncia divina: num mundo newtoniano, que se move
por toda a eternidade segundo leis inalteraveis, Deus é uma complicagdo indtil. O
cientificismo do século XIX leva esse combate as Gltimas consequéncias. No vazio

deixado pela morte de Deus, a razdo instala a ciéncia.(ROUANET, 1996:291).

Rouanet parece indicar que o fato do combate ao sagrado ser feito pela ciéncia é
decisivo para que a razdo se feche ao di4logo®’ com a histéria, a cultura e a psicanélise,
mas em especial com a religido. A ciéncia basta a si propria para se validar, ndo precisa
evocar elementos religiosos, nem recorrer a cultura ou a época historica.

Assim, para o hiper racionalismo, a razdo é independente da cultura. Como uma
razdo pura, o hiper racionalismo descarta qualquer influéncia e condicionamento

cultural. Mesmo um racionalista como Descartes, observa Rouanet, ao tentar livrar-se

%6 Rouanet, no entanto, reconhece que esse antagonismo entre raz&o e a divindade n&o pode ser aplicado,
por exemplo, ao chamado platonismo cristéo, pois este diviniza o logos.

7 N&o se deve esquecer que Freud, no entanto, quando descrito por Rouanet, como um iluminista,
reivindica a psicanalise como ciéncia e, portanto, como racional. Derivando a racionalidade da psicanalise
de sua cientificidade, tal fato ndo impede aos olhos de Rouanet, que a psicandlise seja fechada ao didlogo.
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de todos os preconceitos e opinides aceitas como verdadeiros por meio da razdo,
reconhece que esta sofre determinacdes e influéncias da cultura.

O hiper-racionalismo também ignora a historia. A razdo estd acima das
circunstancias historicas e a ignora. O que nédo deve ser confundido com o combate que,
por vezes, a razdo trava com a historia. Assim, o combate travado pela razdo a historia
entendida como um acumulo de preconceitos ndo indica que haja ignorancia a historia.
Combater significa que a raz&o tem da historia uma visdo negativa. Neste caso caberia a
razdo superar as cegueiras e ilusdes provocadas ao longo da histéria, mas néo ignora-la.

O hiper-racionalismo nega as pulsdes, a vida psiquica, 0 inconsciente. Se o
inconsciente ndo pode ser demonstrado e verificado pelas ciéncias empiricas, entdo ele é
descartado. E todos os processos da vida psiquica afetiva sdo desconsiderados.

O irracionalismo, denominado por Rouanet como a razdo niilista, também
resulta do fechamento ao didlogo. Em processo oposto ao hiper racionalismo, a razao é
concebida como mero produto da cultura. Todos os valores, 0s conhecimentos sdo
condicionados pela cultura. Dai o particularismo, dai o relativismo e a impossibilidade
do universal que transcende a cultura.

Em relacdo a histéria, a razdo € totalmente submetida a ela. O chamado
relativismo historico diz respeito aos valores e ao conhecimento. Cada época € apontada
como um possuindo um conhecimento incomensuravel com a época posterior. Assim
ndo ha como se falar em evolucdo do conhecimento cientifico, pois todos eles foram
validos em sua época e a comparacdo entre eles torna-se impossivel. Rouanet evoca 0s
paradigmas kuhnianos como exemplo do relativismo histérico aplicado ao
conhecimento cientifico.

Quanto a psicanalise, no irracionalismo, as pulsdes as virtudes do inconsciente
sdo exaltadas em detrimento do consciente. Ha uma desvalorizacdo da teoria em relagédo
a clinica. Ou seja, valoriza-se muito mais o processo terapéutico, guiado pelos afetos, do
que a teoria.

A razéo, por sua vez, deve evitar os extremos, de endeusamento da razéo ou de
sua completa submissé@o ao outro que néo ela.

E Rouanet chamara essa razdo de dialdgica. A razdo dialdgica, como o préprio
nome diz, dialoga com o outro; ndo se submete nem procura se submeter ao outro.

A razdo dialogica reconhece a importancia da cultura e admite que ha valores

que sdo condicionados pelas culturas. Mas reivindica que ha a possibilidade do dialogo
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entre as culturas, e mais, que ha valores que transpdem os limites de cada cultura. S&o
valores universais.

Raz&o dialdgica e historia. A razdo dialdgica reconhece a importancia da historia e
sua influéncia sobre a concepcdo de valores e do conhecimento cientifico. No entanto, ela
ndo reduz, por exemplo, o conhecimento cientifico como resultado de condicionamentos
historicos. “Ela (a razdo) reconhece, também, a enorme influéncia da historia sobre as
nossas crengas cognitivas e morais. Mas ndo acha que isso implique a historicizagdo da
verdade. O que ¢ histérico ¢ a descoberta da verdade, e nao a verdade.”
(ROUANET,1996:297)

A razdo dialdgica deve, igualmente, dialogar com a religido. Tal didlogo, no meu
entender, revela-se 0 mais complicado de se realizar. A solucdo proposta por Rouanet
ndo estabelece exatamente um dialogo, mas antes defende a tolerancia em relacdo a
religido. Embora, como todo bom iluminista, Rouanet defenda a dessacralizacdo do
mundo, destaca o valor da tolerdncia em relacdo as religides, desde que elas ndo
desemboquem em fanatismos de quaisquer especies.

Goergen em A Razdo da Tolerancia e a Intolerancia da Razédo (2008) sublinha
o fato de que os pensadores iluministas, em especial os pensadores do periodo da
llustragdo discutiram a questdo da intolerancia sobre bases racionais. A raz&o seria a
grande forca motriz no combate a todo tipo obscurantismo, de injusticas e
discriminagdes ao eliminar a ignorancia. “O que pensadores como Locke, Voltaire e
Mill fizeram foi colocar o debate a partir das quais, como ja havia proposto por Kant no
inicio da modernidade, poderia ser superada pela ignorancia, tida como fonte principal
do preconceito e da ignorancia.” (GOERGEN, 2008:169)

A intolerancia combatida pelos iluministas no periodo da llustracdo é a gerada
pela religido, cujos efeitos foram preconceitos de toda a ordem e as guerras. No entanto,
observa Goergen, a razdo acaba por assumir a intolerancia, negando tudo o que lhe é
estranho e ndo compativel com a racionalidade. Assim a razdo em sua intolerancia
acaba por se fechar e gerar efeitos similares aos produzidos pela religido. Dessa forma a
intolerdncia da razdo gera injustica e discriminagdes de vérias ordens. A razdo
iluminista que prometia libertar o homem de todo o tipo de preconceito e emancipa-lo
acaba por ser, segundo Goergen, ela propria impositiva e geradora dos mesmos valores

que combatia:
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Junta-se, entdo, a intolerancia religiosa, que nunca foi de todo debelada — apesar do
empenho de homens como Locke, Voltaire e Mill-, uma nova forma de intolerancia
racionalista e laica, cujos efeitos, embora discretos e sutis, podem ser tdo ou mais

devastadores quanto a tradicional intolerancia religiosa... (GOERGEN, 2008:173)

Resta caracterizar o que se entende por tolerancia; o que significa tolerar? Para
Goergen, a tolerancia vem do dialogo. O seu oposto, o fechamento ao didlogo, fomenta
a intolerancia. A intolerancia ndo apenas fecha o didlogo como procura se impor ao
outro, por isso ela gera todo tipo de processos de violéncia.

“ Na medida em que a razdo se transforma em razdo instrumental, que serve
apenas para conhecer e dominar, ela se institui numa realidade que ja ndo fomenta o
dialogo e o entendimento, mas a intolerancia e a violéncia” (GOERGEN, 2008: 175)

N&o me parece que o iluminismo produz didlogo com a religido, mesmo nos
chamados herdeiros do iluminismo.

Rouanet propde que a razdo incorpore e dialogue com a transcendéncia, na
medida em que a suposi¢cdo de um deus, e conseqiientemente da transcendéncia, seja
importante para barrar a arrogancia do homem. Ora, o didlogo nesse caso tem outra
finalidade que a de colocar em contato razéo e religido, que € o de livrar o homem da
tentacdo de se tornar o senhor absoluto do universo.

Marcelo Gleiser em A danca do universo (1997), ao discorrer sobre Newton e o
racionalismo da ciéncia, traz um outro modo da ciéncia relacionar-se com a religiéo,
que também ndo deixa de produzir suas dificuldades. Para Gleiser, a ciéncia deve
eliminar qualquer traco de Deus em suas explicacdes. De fato, como observa Gleiser, a
separacdo entre ciéncia e religido culmina no século XVIII, no periodo da ilustracdo. A
separacgdo é necessaria para se evitar que o subjetivismo contamine as teorias cientificas,
0 que contraria a linguagem universal da ciéncia. Deus nem mesmo pode ser evocado
quando a investigacdo cientifica atinge os seus limites, pois estes devem procurar ser
alargados com mais ciéncia e ndo com religido.

“Se queremos encontrar um lugar para a religido na ciéncia moderna, devemos
examinar as motivacdes subjetivas de cada cientista, e ndo o produto final de suas
pesquisas”. (GLEISER, 1997:193)

O aspecto religioso ndo estd contido na teoria cientifica. Uma suposta inspiragdo
religiosa repousa na motivagdo do cientista para realizar a pesquisa. Mas, talvez

involuntariamente, Gleiser deixe escapar que o0 aspecto religioso na ciéncia advém da fé
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que o cientista deve ter na razdo e na prépria ciéncia. Como cientista e divulgador da
ciéncia, Gleiser sabe, mais do que qualquer fildésofo, da necessidade dessa fé na raz&o.

Caracteristica importante a raz&o iluminista, o dialogo com o outro talvez ndo se
realize a contento quando se trata de colocar frente a frente razdo e religido.

A diferenca dos dialogos propostos entre razo e histdria, razao e cultura, razio e
psicanalise, o diadlogo entre razdo e religido parece-se mais a dois mondlogos. Os
iluministas e os cientistas modernos ndo podem abdicar do papel da razéo, em particular
do papel da ciéncia, na investigacdo dos fenbmenos naturais, excluindo qualquer tipo de
justificativa teoldgica. A dessacralizacdo da natureza, a proibicdo a qualquer discurso
teoldgico para explicar 0s processos da natureza e o recurso a qualquer tipo de autoridade
faz parte das crengas do lluminismo para libertar os homens de sua ignorancia, de seus
preconceitos dos falsos temores aos deuses. Assim, ha mais um reconhecimento da
religido do que propriamente um dialogo dela com a razao.

Como jé foi dito anteriormente, (cf. 17) a razdo iluminista é Gnica e uma e ndo se
restringe a razdo cientifica, ela igualmente manifestar-se em vérias esferas, tais como a

arte e a ética.

Elevar a ciéncia & paradigma seria uma deformagdo semelhante: ela implicaria, no
limite, conceber a sociedade como no mundo orwelliano de um mundo totalmente
regido pela racionalidade instrumental. Ndo podemos abolir a ciéncia sem barbérie.
Mas a monocracia da ciéncia é igualmente barbara. Ela é parte de uma razdo mais
vasta.” (ROUANET, 2005, 210)

N&o se pode conceber 0 monopdlio a razdo cientifica, pois deste modo ela corre o
risco de transformar-se em razdo instrumental. A razdo cientifica é critica em relacédo a
explicagdo das coisas objetivas. No fundo, a ciéncia permanece como sendo uma das
fontes, mas ndo a Unica, para libertar os homens da heteronomia. Mas, mesmo levando-se
em conta que a razdo ndo se reduz a ciéncia, ela permanece em dificuldades de realizar o
didlogo com a religido. Isto fica claro na proposi¢do de Rouanet de um suposto didlogo
entre razéo e religido, no qual ha o apelo ao valor libertéario da tolerancia como forma da
razdo n&o ignorar a religido. Por outro lado, a religido é evocada na necessidade de supor
Deus e a transcendéncia, mais como um fator negativo, um limite para barrar a
onipoténcia do humanismo. Desse modo a oposi¢do abrigada no termo ‘deusa razio’

permanece.
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A abertura ao dialogo nédo significa necessariamente que exista o dialogo. No
entanto, € um indicio de que a razdo, em especial a razdo iluminista, esta atenta para o0s
sonhos delirantes que ela mesma produz.

Nesse sentido, Rouanet conclama para que a razdo desperte de seus sonhos
delirantes, vindos da revolugdo francesa. “E tempo, portanto, de dar por encerrado o
sonho que comegou no 20 Bruméario do ano Il do calendario republicano e continua até os
nossos dias. E preciso acordar”. (ROUANET, 1996:296)

Concluséo

Ao longo do capitulo procuramos tragar as principais caracteristicas da concepgéo
de razéo para o lluminismo e as ilusdes por ela enfrentadas. Relacionamos a razéo
iluminista a sua matriz, a llustracdo do século XVIII. O iluminismo apesar de ser mais
amplo temporalmente que a ilustracdo, porque ndo se restringe a uma época especifica e
engloba pensadores de épocas distintas, recebe, no entanto, do periodo da llustracdo, as
suas principais caracteristicas. Assim a razdo iluminista é diretamente vinculada a
autonomia em todos 0s niveis, intelectual, econdmico, politico e moral. A promoc¢édo da
autonomia por meio da razdo esta diretamente relacionada ao combate a todo tipo de
heteronomia. A raz8o expressa-se nas ciéncias, na ética, na estética. Em cada area ela
assume uma caracteristica propria, mas é essencialmente a mesma e ligada pelo ideal de
autonomia. A unidade da razdo acrescente-se a sua universalidade, visto que ela ndo pode
ser restrita a um contexto histérico especifico. E 6bvio que os diferentes contextos
historicos e variagOes temporais fazem com que a razdo assuma aparéncias distintas, mas
ela é a mesma e vale para todas as épocas e lugares.

A razdo iluminista ndo se confunde com todo tipo de processo racional, pois nem
todo processo racional conduz a autonomia e a universalidade.

O comportamento, por exemplo, do Cardeal Belarmino na defesa do sistema
geoceéntrico, apesar de racional, ndo pode ser associado ao iluminismo, pois foi motivado
tendo em vista um fim. Do ponto de vista racional houve coeréncia entre 0s meios e 0s
fins. Belarmino utilizou os meios racionais para justificar a manutengdo do poder da
igreja. Aqui se opera uma razao que para atingir um determinado fim utiliza-se de meios
que nada tem a ver com a verdade.

Da mesma forma a interpretacdo convencionalista sobre o geocentrismo e o
heliocentrismo, considerando ambos validos por conseguirem descrever corretamente 0s

fendmenos, ndo pode ser contemplada pelo iluminismo. Embora tanto na justificativa
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quanto no procedimento a defesa do heliocentrismo seja considerada racional, ndo pode
ser aceita pela razdo iluminista. Considerando as teorias cientificas como sendo meros
instrumentos de predicdo dos fendmenos naturais e convencbes que ndo atingem a
verdade, o convencionalismo incorre no relativismo e descola a ciéncia da validade
universal. Para o iluminismo a raz&o é universal e as teorias tém validade universal.

A razdo pode mover-se também no terreno da ilusdo e reforga-la. A razdo pode
reforcar os mecanismos de defesa que impedem a cura e intensificam recalques; a razéo
pode ser usada pelo capitalista para justificar a mais valia, fundamentando-se em bases
ilusorias.

No entanto, é a mesma razdo que pode libertar os homens de seus cativeiros. A
razdo iluminista, movida pelos seus grandes fardis, a capacidade critica a servico da
autonomia do género humano, tem de navegar pelas aguas turvas do mundo
contemporaneo. Mas as aguas turvas do mundo contemporaneo tém raizes profundas em
séculos passados.

O lluminismo que emerge no século XXI ndo tem mais a ilusdo da raz&o soberana
proclamada pela llustracdo. A psicanalise e 0 marxismo tiraram o véu da razdo soberana.
No entanto, mesmo com a razdo posta em outro patamar, o lluminismo continua
apostando na raz&o como guia para a construcao da civilizacao.

A razdo iluminista do século XXI tem em comum a razdo cléassica a sua
capacidade critica, guiada por principios l6gicos, de coeréncia e ordem. Tais
caracteristicas, porém, nem sempre estiveram a servico da luta contra todo tipo de
obscurantismo. Portanto, a historia da razéo é a historia de seus erros e acertos. A razdo se
forma e se deforma ao longo do tempo. Isto é, a razdo se deforma quando esta a servico
da justificacdo de discursos que reforcam a heteronomia. Em contraposicdo, a razao
forma, no sentido iluminista, quando ela contribui para libertar o homem de seus medos,
preconceitos e supersticdes. Em suma, a razdo é um processo educativo da propria razéo.

Mas para a razdo ser um processo educativo, ela precisa estar atenta para as varias
manifestacdes que produzem a heteronomia e combaté-las.

La Boétie, no Discurso da Servidao Voluntaria (1986), estabelece uma diferenca
entre obediéncia e serviddo. A obediéncia € resultado da conquista, pelas armas, de um
povo sobre o outro. O povo vencedor submete o outro a obediéncia, que em ultima
analise é obtida por meio de coacdo. Mas a serviddo é algo voluntério. A idéia é de que as
pessoas submetem-se a serviddo e ndo sdo coagidas a ela. No inicio do Discurso, La

Boétie espanta-se por que as pessoas acabam servas de um dnico tirano:
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Por hora gostaria apenas de entender como pode ser que tantos homens, tantos
burgos, tantas cidades, tantas nagdes suportam as vezes um tirano sé, que tem apenas
0 poderio que eles lhes ddo, que ndo tem o poder de prejudica-los sendo enquanto
tém vontade de suportd-los, que ndo poderia fazer-lhes mal algum sendo quando
preferem toleréa-lo a contradizé-lo. (LA BOETIE, 1986: 12)

Se no primeiro caso, a obediéncia resulta do medo da morte, dai a eficicia da
coacdo, no segundo caso é o medo da indeterminacdo que impulsiona a servidao.
Expliqguemo-nos. Para dar sentido e determinagdo a vida, as pessoas doam-se inteiramente
a varios tipos de causas. Assim ha a idéia de sacrificios pelas grandes causas. A serviddo
em La Boétie refere-se apenas a sujeicdo a um tirano, mas podemos pensar que nos
sujeitamos também as idéias. A servidao evidentemente remete a perda de autonomia do
individuo, mantendo-o ndo emancipado.

O diagnostico de La Boétie ndo deixa de ser similar a descricdo de Kant sobre a
insisténcia das pessoas em se manterem na minoridade, portanto, na heteronomia.

Nesse sentido Olgaria Matos defende a tese de que a filosofia, como atividade
educadora, deve lutar contra a serviddo. N&o sendo atividade terapéutica, como a
psicandlise, a filosofia s6 pode combater a serviddo e o desejo das pessoas se manterem
na minoridade com o pensamento critico e racional. Nesse sentido, o discurso filoséfico
entendido como pharmakon, sé o pode ser com o esforco de um pensamento critico e
racional que nos cura do medo, dissolvendo todos os tipos de crencas e supersticbes. A
serviddo conduz a dissolucdo de identidades, tornando o mundo homogéneo,
unidimensional. A filosofia, na contramdo, deve problematizar, provocar o
desenvolvimento de novas dimensdes, revelar oposicdes onde aparentemente reina o
homogéneo e o banal. Mas para isso precisa-se de tempo, um tempo diferente do tempo

cronometrado e regido pela sociedade moderna.
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CAPITULO I
Razdo e teoria da complexidade de Edgar Morin

A investigagdo a ser feita versa sobre o papel da razdo na teoria da
complexidade; como a razéo é entendida no dominio do pensamento complexo. Se a
teoria da complexidade abarca a razdo e suas caracteristicas centrais de coeréncia,
ordem e célculo é de se perguntar qual a contribuicdo da razdo para o pensamento
complexo em relagdo ao conhecimento, & compreensao e significacdo das questdes da
humanidade.

Sera necessario investigar também em que medida a razdo complexa se

diferencia da razdo iluminista; e averiguar se ha convergéncia entre as duas razoes.

2.1 Pensamento complexo e realidade.

A origem da palavra pensamento remete a uma atividade que produz
conhecimento, idéias, pontos de vista, opinido e juizos. O pensamento é caracterizado
como, fundamentalmente uma atividade, que exerce multiplas funcfes. Pensamento ndo
se restringe ao conhecimento. Essa ampla caracterizacdo do pensamento é derivada das
trés origens da palavra apontadas por Chaui em Convite a Filosofia (1999), conforme
resumidas a seguir.

A palavra pensamento tem origem latina em trés verbos. Uma primeira origem
vem do verbo pendere, que significa suspender o juizo para poder melhor avaliar e
julgar os diferentes pontos de vista. Uma segunda origem remete a cogitare que
significa considerar atentamente uma questdo. A terceira origem vem do verbo
intelligere, que remete & atividade do entendimento e do conhecimento, pois significa
colher, reunir, dividir. Pensar, nesta acep¢ao, diz respeito a atividades de colher, reunir e
dividir dados, considera-los atentamente em funcao de questdes e a atividades de avaliar
e julgar pontos de vista elaborados a partir dessas atividades.

Morin incorpora estes entendimentos a respeito do pensar, especialmente na sua
obra O Método3 : o conhecimento do conhecimento (2005) e os amplia. Descreve-o
(2005: 201) como uma atividade que se realiza no espirito humano. Diz Morin 0 que

entende ser o espirito humano com as seguintes palavras:

O espirito, aqui, ndo significa nem a emancipacdo de um corpo, nem um SOpro

vindo do alto. E a esfera das atividades cerebrais onde os processos computantes
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tomam forma cogitante, ou seja de pensamento, linguagem, sentido, valor, sendo
atualizados ou virtualizados fendbmenos de consciéncia. O espirito ndo é uma
substancia pensante, mas uma atividade pensante que produz uma esfera
“espiritual” objetiva. De fato, ha uma realidade objetiva da linguagem, das suas
regras, do pensamento, das idéias, da sua logica. Dai a necessidade, para o
conhecimento do conhecimento, de considerar também as coisas do espirito no
sentido objetivo da palavra “coisa” (que sera tratada no livro “Noosfera e
noologia”). Essas “coisas” reais ndo t€m, contudo, realidade “material”, embora
ndo possam ser separadas de substratos ou de processos fisicos, biolégicos,
cerebrais. (MORIN, 2005b: 201).

E na atividade do espirito que se da o pensamento. Mas seu suporte é o conjunto
biolégico dado pelo cérebro. O ponto de partida € 0 mesmo a que se refere Chaui: o da
colheita de dados, o da colheita dos estimulos vindos do mundo exterior. Colhe-os, diz
Morin, e os reune, divide, compara e considera. I1sso € 0 mesmo que realizar uma
atividade que ele denomina de computante. O cérebro computa: produz conhecimentos,

realiza uma megacomputacao.

A megacomputacdo cerebral constitui um coémputo, ou seja, um ato auto-exo-
referente que se autocomputa computando os estimulos vindos do mundo exterior,
e esse ato € a0 mesmo tempo um ato egocéntrico que unifica 0 conhecimento do
individuo como sendo o seu conhecimento. (MORIN, 2005b: 67)

Ao pensar, 0 ser humano ndo apenas computa, mas considera (Chaui), ou seja,
cogita (Morin), pois a cogitagdo supera a computagdo, diz ele: “O pensamento opera a
superagdo da computacdo pela “cogitacdo” e constitui essa ultrapassagem mesma,
inseparavel da linguagem e das possibilidades da consciéncia”. (MORIN, 2005b: 76). E
dai que vem a possibilidade de um mundo de idéias, de um mundo do pensamento que,
embora ligado ao mundo sensério na sua origem e ao mundo da acdo, possibilita ao
homem desligar-se de ambos, do sensorium e do motorium e percorrer 0 mundo das

idéias, como diz:

langar-se, por um lado, nos sonhos e fantasias e, por outro lado, através da
linguagem, rumo as idéias e as especulacdes e, por iSSO mesmo, criar novos

universos, umbilicalmente atrelados ao universo da sua vida prética, do
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imaginario e das idéias. Assim surge um conhecimento que ndo somente
pode liberar-se da a¢do, mas também pdr a acéo a servi¢o do seu sonho, do
seu mito, da sua idéia. [...] O pensamento humano passa do Umwelt — o
meio - ao Welt — 0 Mundo. O movimento que cria 0 mundo do pensamento €
0 mesmo que abre 0 pensamento ao mundo. (MORIN, 2005b:77 — Grifos do

autor)).

Este € o mundo do pensamento que Morin atrela a cogitacdo e que paga tributo a
computacdo. Este é o mundo do que ele denomina de espirito. Pensar € ao mesmo
tempo computar e cogitar. E é também conceber: uma terceira dimensédo do pensar.

O pensar ndo pode ser reduzido a computacdo. Mas é ela que fornece os dados para a

cogitacéo e a desencadeia. Diz Morin:

A cogitacdo traz e desenvolve, em simbiose com a computagdo, o repertorio das
palavras, a organizagdo do discurso, a possibilidade de considerar palavras e
discursos como objetos que podem ser reflexivamente considerados (quanto a
sentido, adequacdo, coeréncia) e tratados (com outras palavras e discursos).
Dito de outra forma, a cogitacdo produz uma nova esfera, um novo modo de
organizacdo do conhecimento, ao qual a computagdo fornece seu modo de
organizagdo proprio. Ha, portanto, um circuito indissociavel: computacao-
cogitacdo. (MORIN, 2005b: 129-130).

A computacado faz analises e sinteses. Ou, no dizer de Morin, ela separa e associa.
Ao separar, ao analisar, ela dissocia, opde, rejeita, exclui, distingue, isola, delimita,
distribui. Sao todas operacfes sdo necessarias para 0 processo do pensar e, por
consequéncia para o processo de producdo do conhecimento. Este processo do pensar é
levado a um novo nivel de organizacdo pela cogitacdo. E um avanco, na avaliacio de

Morin.

Assim as operacGes associativas e dissociativas [na computagdo], tomam [na
cogitacao] a forma légica de conjuncdo, disjuncdo, afirmacdo, negacdo, condicao,
comutacdo, distribuicdo, etc. O principio de identidade e o principio de causalidade
podem ser formulados e depois formalizados. Os enunciados e proposicdes serdo a
partir dai analisados em consideracdo ao verdadeiro e ao falso. O bicondicional (se

e somente se), a dupla negacdo, o silogismo tornam-se operacgdes especificas do
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pensamento. A inducdo pode ser praticada de maneira cada vez mais prudente
(verificadora/exploradora) e cada vez mais audaciosa (hipotética). A deducdo
constitui-se como prova légica. O juizo estabelece-se como tal tomando a forma de
enunciado (o “juizo” ¢ entendido aqui no sentido kantiano: faculdade de pensar um
particular como contido no universal, de subsumir o caso particular no universal,
de buscar o universal pelo particular). (MORIN, 2005b: 130-131. Os colchetes s&o
Nossos e 0s paréntesis sdo do autor.)

Na cogitacdo ha uma elaboracdo mais completa e, também, mais complexa. Ja séo

“operagoes especificas do pensamento”, conforme ele diz. E ele complementa:

De toda maneira, 0 pensamento dispde doravante da possibilidade de objetivar-se,
de conhecer-se, de controlar-se formulando e precisando ndo somente as regras da
gramatica e da sintaxe, mas também os principios, categorias e modalidades que
dirigem a sua organizac¢do. (MORIN, 2005b: 131-132).

Pensar é, também, realizar meta-pensamento. E poder pensar-se: outro avanco

em relacdo a computacéo.

O cérebro torna-se ndo mais somente uma maquina supercomputante, mas também
maquina de pensar; o espirito toma forma ndo apenas de atividade cognitiva, mas
de atividade pensante e consciente. O espirito, que se desdobra e desenvolve,
desenvolve e desdobra a sua prépria esfera ou noosfera (do termo grego nous,
espirito). O conhecimento ndo é mais somente o fruto de uma organizagdo

computante, mas o fruto de uma organizacdo cogitante ==»computante. (MORIN,

2005b: 139)

Mas, ha mais para Morin: pelo pensamento e a partir da cogitacdo, o ser humano
produz sentidos, se cuida, se vigia, se da regras, se avalia e é consciente. E, além disso,
“pde os problemas gerais relativos a sua situacdo na sociedade, na vida e no mundo”
(MORIN, 2005b: 135), a0 mesmo tempo em que pensa 0 seu proprio vivido e a sua
singularidade. Ai esta a fonte de sua producdo de concepcdes. Pensar € também
conceber. E também produzir concepgdes. E no Capitulo 5 de O Método 3 que Morin
explora esta dimensdo do trabalho do pensamento. H4 um jogo dial6gico do acontecer

do pensamento que computa, cogita e concebe. Pensar é cogitar a partir dos dados
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colhidos ou recolhidos, de dados reunidos, divididos, ou seja, calculados e a partir das
informacdes produzidas pela computagdo. E também dar-se conta deste processo pela
cogitacdo e é conceber significacoes.

O pensamento é uma atividade especifica do espirito humano que, como qualquer
atividade do espirito, expande-se na esfera da linguagem, da logica e da
consciéncia, comportando, como toda atividade do espirito, processos
sublinguisticos, subconscientes, sub ou metal6gicos. (MORIN, 2005b: 201).

E ele complementa logo a seguir dizendo que o pensar €

uma dialdgica complexa de atividades e de operagdes que aciona as competéncias
complementares/antagdnicas do espirito/cérebro e, nesse sentido, representa a
plena utilizagdo da dialdgica das aptiddes cogitantes do espirito humano. Essa
dialogica elabora, organiza, desenvolve, em modo concepc¢do, uma esfera de
maltiplas competéncias, especulativas, praticas e técnicas, justamente o que
caracteriza o pensamento. (MORIN, 2005b: 201)

Morin denomina esta atividade do espirito que € o pensar, de “dialdgica pensante”.
Dialogica porque associa de modo permanente e complementar processos virtualmente
antagbnicos que tenderiam a se excluir. Envolve atividades contrarias e, ao mesmo
tempo, complementares que concorrem na producdo da concepgdo. “Assim, o
pensamento deve estabelecer fronteiras e atravessa-las, abrir e fechar conceitos, ir do
todo as partes e das partes ao todo, duvidar e crer; deve recusar e combater a
contradi¢do, mas a0 mesmo tempo assumi-la e alimentar-se dela.” (2005 b: 202). E uma
atividade pensante que trabalha com os antagonismos que lhe sdo inerentes fazendo-os
dialogar, concorrer e complementar-se. Atividade que distingue e relaciona; diferencia e
unifica; analisa e sintetiza; particulariza e universaliza; trabalha o concreto e abstrai;
produz certeza e incerteza; explica, isto &, divide em pormenores, mas compreende, isto
é, abraca junto o que separou; verifica e imagina; e assim por diante por muitas idas e
vindas nas suas atividades concorrentes e complementares. A este processo Morin
chama de atividade dialdgica. A atividade pensante trabalha sempre nos dois pdlos,
inter-relacionando-os. O pensamento é falho quando ha exclusdo de um processo por

seu opositor. Simplificar ou reduzir € permanecer apenas em um dos polos.
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Assim, abstracdo sozinha mata ndo somente o concreto, mas também o contexto,
enquanto que o concreto sozinho mata a inteligibilidade. A anélise sozinha
desintegra a organizacdo que liga os elementos analisados, enquanto a sintese
sozinha oculta a realidade dos componentes. A idéia onipotente conduz ao
idealismo (fechamento do real na idéia); a razdo ndo regulada pela experiéncia
conduz a racionalizagdo. (MORIN, 2005b: 202).

Uma novidade trazida por Morin é a énfase no carater dialdgico do pensamento
que incorpora e trabalha com varios elementos que sdo antagdnicos e complementares.
Outra novidade derivada da primeira é a necessidade de regulagdo do pensamento. Ele
afirma que o pensamento € um turbilhdo porque trabalha com elementos opostos
(quantidade/qualidade, acaso/necessidade), o que aumenta o risco de radicalizacdes nos
conflitos entre esses elementos. O pensamento para se manter em equilibrio necessita
tanto da regulacdo externa, didlogo com a realidade, quanto regulacdo interna (analise e
sintese; compreensao e explicacdo). Tal regulacdo é necesséria devido a todos 0s riscos

de que padece o turbilhonar da atividade pensante.

O pensamento ndo pode evitar o risco de desregulacdo, ou seja, de loucura. Mais
ainda: o pensamento vivo aciona necessariamente processos de autodestruicdo
(ceticismo, relativismo, autocritica) nos seus proprios processos de autoconstrucao.
Significa que ndo pode eliminar o risco de autodestruir-se no movimento mesmo
em que tenta autoconstruir-se. Como vimos, “o unico pensamento que vive é
aquele que se mantém na temperatura da sua prépria destruicdo. (MORIN, 2005b:
204).

Dai sua proposta de uma “reforma do pensamento” que engloba ndo apenas uma
nova maneira de pensar que busque dar conta da complexidade do real, superando 0s
modos lineares de pensar, mas que considere a necessidade de aten¢do reguladora do
proprio pensar. Esta atengéo reguladora envolve as dimensdes do cogitar e do conceber.

O pensamento complexo se contrapde ao pensamento simplificador. Enquanto o
pensamento simplificador opera a disjungdo entre 0s objetos do conhecimento,
resultando numa miriade de disciplinas que ndo se comunicam, o pensamento complexo

se propoe a religar o que estd separado, ao “abracar junto”, ao “complexus”, a
b 9

69



contextualizacdo. A imagem que Morin evoca do pensamento complexo é a de uma
tapecaria, que une as diferencas, mas ndo as torna homogéneas.

O pensamento complexo deve supor uma realidade complexa para que se possa
pensa-la. Morin propde uma outra forma de pensar as questdes do mundo, da realidade.
Pensar a realidade implica em explica-la e a0 mesmo tempo compreendé-la. Enfim,
propde um novo paradigma. O principal motivo dessa nova proposi¢do de pensamento
deve-se a constatacdo de que hd um descompasso entre as formas de pensamento e a
realidade. Ou seja, 0 pensamento atual vigora sob o paradigma da linearidade, da
fragmentacdo que cinde o conhecimento em dois grandes dominios: as humanidades,
submetidas a liberdade, e as ciéncias fisicas, submetidas as causalidades mecénica e
determinista. O pensamento simplificador ndo da conta de pensar os grandes problemas
planetarios que nos afligem, porque fragmenta a realidade em dominios irredutiveis ao
dialogo.

Morin na abertura de A Cabeca Bem-Feita (2004) constata 0 descompasso entre 0s
conhecimentos hiper especializados e a complexidade da realidade, propondo assim a

reforma do pensamento.

H& uma inadequacdo cada vez mais ampla, profunda e grave entre os saberes
separados, fragmentados, compartimentados entre disciplinas e, por outro lado,
realidades ou problemas cada vez mais polidisciplinares, transversais,

multidimensionais, transacionais, globais, planetarios. (MORIN, 2004:13)

Em Os Sete Saberes (2006) Morin constata que o pensamento simplificador nédo
consegue dar conta dos problemas planetarios atuais. Constata o fracasso de uma razédo
mutiladora, articulada com o pensamento simplificador na tentativa de solucionar os

problemas do desmatamento, das desigualdades sociais.

Dai decorre o0 paradoxo: o século XX produziu avangos gigantescos em todas as
areas do conhecimento cientifico, assim como em todos os campos da técnica.
Ao mesmo tempo produziu nova cegueira para 0S problemas globais,
fundamentais e complexos, e esta cegueira gerou inimeros erros e ilusdes, a

comecar por parte dos cientistas, técnicos e especialistas. (MORIN, 2006:45)
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Se a realidade é complexa®, somente o pensamento complexo podera lancar luz &
complexidade dessa realidade. O pensamento complexo propde abarcar 0 pensamento
fragmentario, que se encontra no paradigma da simplicidade, e supera-lo.

A descricao do pensamento, em Morin, parece conduzi-lo sempre a complexidade.
Mas se for assim, como se explica o pensamento fragmentario que se submete ao
paradigma da simplicidade?

O pensamento fragmentario faz a distin¢do entre as coisas, separa 0 que estava
unido. A distincdo entre as coisas € uma etapa fundamental no processo do
conhecimento. Em Para Sair do Século XX (1986), Morin destaca o processo de
distingdo como integrante da possibilidade do conhecimento. “Conhecer ¢é ser capaz de
distinguir e, depois relacionar o que foi distinguido.” (MORIN, 1986:112) Assim o
pensamento para conhecer necessita da analise, mas também necessita da sintese, da
composicdo. Isto é, o pensamento necessita relacionar o objeto com o seu meio,
necessita contextualiza-lo. A simplificacdo para na distin¢do, abstraindo o objeto de seu
contexto. E, além disso, o paradigma simplificador transforma a distincdo em disjuncao,
mantendo o0 objeto separado do sujeito. O pensamento fragmentario ndo s6 é possivel
como foi o pensamento predominante desde a revolucdo da ciéncia moderna. Ele
tornou-se possivel porque somente com a disjuncdo ja € possivel obter um tipo de
conhecimento. Obviamente que é um conhecimento parcial.

No entanto, a relacdo entre pensamento e realidade ndo pode ser concebida sob o
prisma da causalidade linear. Isto é, na mesma medida em que o pensamento foi
induzido pela realidade a tornar-se complexo, a propria complexidade do pensamento
induz a pensar numa realidade complexa.

No O Método 4 As idéias, habitat, vida, costumes, organizacdo (2005c), Morin
desenvolve a questdo do isomorfismo e a correspondéncia entre pensamento e realidade.

Morin defende que ha isomorfismo entre 0 pensamento complexo e a realidade e nao

%8 A complexidade da realidade pode ser mais bem compreendida quando Morin, no Método 3: o
conhecimento do conhecimento, descreve as vérias faixas que comp8em a realidade. A faixa intermediaria
¢ a apreendida pelos nossos sentidos, que supde o tempo e 0 espagco homogéneos e o mundo
tridimensional. Ela se constitui em uma parte da realidade, mas ndo corresponde integralmente a ela. Ha
uma segunda faixa de realidade que estd aquém de nossas percep¢des, descoberta pela revolugdo na
microfisica, cujos elementos relacionam-se de modo diverso do da faixa intermediéria. Realidade na qual
“o material ¢ a0 mesmo tempo imaterial, o continuo, descontinuo, o separado, ndo separavel, o distinto,
indistinto...”(Morin, 2005b:238). H4 ainda uma terceira faixa, que se refere aos fendmenos macro,
explicitada pela astrofisica, na qual ha relagdo entre o tempo e o observador. Isto é, o tempo estd na
dependéncia do observador. Nesse sentido pode-se afirmar que as revolucdes cientificas na microfisica e
na macrofisica trouxeram contribuicdes significativas para perceber a realidade como complexa.
Realidades que estdo aquém e além do nosso mundo perceptivel.
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entre o0 pensamento simplificador e a realidade. Com efeito, 0 pensamento
simplificador, amparado na logica classica (dedutiva-identitaria), pretende justificar que
a realidade se comporta exclusivamente de acordo com a coeréncia logica. Para Morin,
a realidade ndo comportaria apenas processos que obedecem o0s principios l6gicos, mas
0 que esta além da logica, o extra-l6gico, que a extrapola e a0 mesmo tempo a engloba.

Assim, diz ele: “O pensamento e o universo fenomenal sdo complexos, isto &,
marcados por uma mesma necessidade e uma mesma insuficiéncia intrinsecas a ldgica
dedutiva-identitaria.” (MORIN, 2005¢:236)

Se ha uma correspondéncia entre pensamento complexo e realidade, Morin
concebe a relagdo entre ambos como geragdo mutua. “...com efeito, a complexidade que
0 pensamento pode descobrir no mundo ja esta nesse proprio pensamento, mas este é o
produto de um espirito/cérebro humano, ele mesmo saido de um processo local de
complexificagdo particular em um mundo complexo.” (MORIN, 2005b:236)

E preciso reconhecer ainda que a complexidade da realidade ultrapassa a
complexidade do pensamento. Porém é possivel para o pensamento pressentir o que Ihe
ultrapassa, o que ele ndo pode compreender. E por isso que o pensamento tem de estar
sempre aberto ao que é contraditério, ndo ordenado e obscuro. Dai que o pensamento
complexo € incompleto, ndo acabado e estd continuamente sendo construido. Morin,

assim, nos adverte:

A complexidade ndo é a palavra mestra que vai explicar tudo. E a palavra que vai
nos despertar e nos levar a explorar tudo. O pensamento complexo é o pensamento
gue, equipado com os principios de ordem, de leis, algoritmos, certezas e idéias
claras, patrulha o nevoeiro, o incerto, o confuso, o indizivel, o indecidivel.
(MORIN,2005b:231)

Percebe-se desde entdo que a complexidade além de incorporar os elementos que se
encontram disjuntos no paradigma atual, tem formas especificas e complexas de
relaciona-los e de concebé-los. Essas formas especificas, Morin as identifica como

principios do pensamento complexo.

2.2 Principios do pensamento complexo.
Morin enuncia em varias obras, 0s principios do pensamento complexo. Em

Introdugdo ao Pensamento complexo sdo enunciados trés principios: o principio
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dialdgico, da recurséo organizacional, hologramatico. No O Método 3: O conhecimento
do conhecimento (2005b), que trata sobre o conhecimento do conhecimento enuncia 0s
mesmos trés principios tendo em vista o conhecimento.

O principio dialogico estabelece relagdes complementares, concorrentes e
antagbnicas entre elementos que sdo opostos. A dialogia é aplicada em relacdo aos
termos ordem e desordem. Para o pensamento simplificador, ordem e desordem sé&o
excludentes, para o pensamento complexo, ordem e desordem permanecem antagonicos,
mas também sdo concorrentes. Morin nos chama a atencdo sobre o processo dialdgico
que ocorre nos processos cerebrais (por exemplo, a dialdgica entre os dois hemisférios
do cérebro). Os processos da organizacdo viva, evocados na Introduc@o ao Pensamento
Complexo, ocorrem sob a forma de dialogia entre a estabilidade e a instabilidade no
DNA. Tais exemplos de dialogia que ocorrem na realidade reforcam que somente um
pensamento complexo poderia conceber tais processos, tarefa impossivel para o
pensamento simplificador que realiza tdo somente a disjuncdo. A diferenca da dialética,

a dialogia ndo tem como fim resolver as contradigdes, antes ela as acolhe e incorpora.

O principio hologramatico considera que a parte estd no todo e o todo estd na
parte. Mesmo na menor parte estdo contidas informac6es sobre o todo. O holograma é a
reproducdo, em placas fotograficas, de objetos tridimensionais. Cada ponto do
holograma contém a quase totalidade de informacdes do objeto que foi hologramado.
“O holograma demonstra, pois a realidade fisica de um tipo surpreendente de
organizagdo, em que o todo esta na parte que estd no todo, e a parte esta mais ou menos
apta a regenerar o todo.” (MORIN, 2005b:113).

A diferenca da fotografia, na qual cada parte representa um ponto especifico do
objeto representado, um holograma, por conter a totalidade ou quase totalidade das
informacBes do objeto representado, se houver cortes na imagem hologramatica ndo
havera mutilacdes. A relacdo entre partes e o todo provavelmente fique mais clara no
artigo A metafora do holograma social. No artigo Navarro afirma que cada parte do
objeto hologramado contém a informacg&o do todo. No entanto, somente com a interagao
entre as partes é que se torna possivel reconstituir a totalidade do objeto. “Cada parte
minimamente extensa de um holograma possui uma informacéo global acerca do objeto
representado. Mas € precisamente a interacao entre essas partes que permite reconstituir
visualmente esse objeto com claridade.” (NAVARRO, 2002: 238)
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Os casos mais ilustrativos do principio hologramatico ocorrem nos fendmenos
bioldgicos e sociais.

Por exemplo, a relacdo entre sociedade e individuo pode ilustrar melhor a relacéo
entre o0 todo e as partes. O individuo, que € parte da sociedade também a reflete.
Fazemos como individuos, parte da sociedade e, por isso, carregamos CONOSCO 0S
valores sociais, etc.

A afirmagdo de Morin de que “o menor ponto da imagem do holograma contém a
quase totalidade de informagdo do objeto representado” (MORIN, 2006a:74),
compreende-se que sempre algo escapa as partes. No caso da relacdo individuo-
sociedade, os individuos ndo carregam da mesma forma as informacdes e os valores da
sociedade. Essa intrincada relacdo entre todo e partes revela a recusa do pensamento
complexo em cair ou na fragmentacdo total, considerando somente as partes, ou na

valorizacdo exclusiva do todo (holismo), desconsiderando as partes.

O principio de recursividade, também chamado de principio de recursdo
organizacional, diz que todas as coisas a0 mesmo tempo s@o causas da e causadas por
aquilo que elas produziram. Isto €, ndo existe uma relacdo de causalidade linear entre
causa e efeito. “Trata-se de um processo em que os efeitos ou produtos sdo, a0 mesmo
tempo, causadores e produtores no proprio processo, sendo 0s estados finais necessarios
a geragao dos estados iniciais”. (MORIN,2005b: 113).

Em A cabeca-feita e em A Inteligéncia da Complexidade, Morin, além dos
principios dialogico, hologramatico e recursivo acrescenta mais quatro: o principio
sistémico ou organizacional, o principio do circulo retroativo, o principio de autonomia
e dependéncia e o principio de reintroducdo do conhecimento em todo conhecimento.
Alguns principios aproximam-se e parecem desdobramentos dos trés principios
enunciados®.

O principio do circulo retroativo € o0 mesmo que o principio recursivo, dito de
outra forma por Morin. Segundo este principio, a causa produz um efeito e este retroage
sobre a causa. Assim a causa pode tanto agir como causa como quanto efeito. Morin nos
fornece exemplos de variados tipos, fenbmenos fisicos (o organismo vivo é composto
de uma série de processos retroativos) e fenémenos sociais (a violéncia desencadeada

por um individuo, frequentemente, retroage e gera mais violéncia).

% Morin afirma que todos os principios sdo complementares e interdependentes, mas me parece que 0s
principios hologramatico, dialdgico e recursivo sdo o nucleo, sendo os demais principios desdobramentos
ou até mesmo casos particulares dos trés primeiros.
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O principio da auto-eco-organizacao: autonomia e dependéncia, no meu entender,
pode ser caracterizado como um caso particular do principio dial6gico, pois relaciona de
forma concorrente dois termos que, em principio sdo antagbnicos e, portanto,
excludentes. Tal principio afirma a inseparabilidade de autonomia e da dependéncia. O
processo de organizacdo dos seres vivos bem mostra essa dependéncia. A todo
momento 0s seres vivos produzem e gastam energia, visando preservar a sua autonomia,
mas ao mesmo tempo eles sdo dependentes de seu meio ambiente. No homem, a sua
autonomia, é dependente tanto da cultura quanto do meio ambiente.

O principio sisttmico e organizacional guarda relacbes com o principio
hologramatico, na medida em que se refere ao conhecimento das partes e do todo. O
conhecimento, segundo tal principio, s6 é possivel se conhecermos a parte e o todo. O
todo ndo € a simples soma das partes, porque o todo tem qualidades e caracteristicas
préprias em relacdo as partes. Nesse sentido pode-se dizer que o todo tem algo a mais
que as partes. Em contrapartida, o todo é menos que a soma das partes, pois varias
caracteristicas das partes sao reprimidas pela organizagdo do todo.

E por ultimo, temos o principio chamado da reintroducdo do conhecimento em
todo conhecimento. Esse principio contrapde-se a base da ciéncia classica e do
pensamento simplificador que com ela se articula que € o de separar o sujeito do objeto.
Todo conhecimento ndo pode, em ultima anélise, ser separado do sujeito, pois qualquer
teoria é constituida pelo sujeito que esta inserido numa determinada cultura e em um
determinado periodo historico.

A importancia dos principios estd na possibilidade de articular, organizar e

compreender as informacdes sobre 0 mundo cada vez mais complexo. Para Morin:

O conhecimento do mundo como mundo é a necessidade a0 mesmo tempo
intelectual e vital. E o problema universal de todo cidadio do novo milénio: como
ter acesso as informagdes sobre 0 mundo e como ter a possibilidade de articula-las
e organiza-las? Como perceber o contexto, o Global (relacdo todo/partes), o
Multidimensional, o Complexo? Para articular e organizar os conhecimentos e
assim reconhecer e conhecer os problemas do mundo, é necessaria a reforma do
pensamento. (MORIN, 2006b:35)
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Diante da proposta de reforma do pensamento é importante perguntar qual € o
papel da razdo nesta reforma. Serd4 que a razdo é a mesma concebida ao longo do
pensamento de séculos atras?

Sera que a reforma do pensamento, com a introducdo dos principios de
causalidade recursiva, dialogia e hologramatico, exigira um novo tipo de razdo? A
resposta comporta duas afirmacdes aparentemente contraditdrias.

Em primeiro lugar, penso que Morin nos remete ao sentido original sempre que
define a razdo. As definicdes dadas por Morin ao longo de sua vasta obra ndo sdo
sempre as mesmas. No entanto, Morin sempre guarda consigo a definicdo de razéo
como célculo légico, como coeréncia e como ordenamento que utiliza um método
proprio. Ao mesmo tempo em que tem consciéncia de que a razao muda, no sentido de
que ela estabelece relagbes dindmicas com varios outros elementos, tais como o
pensamento mitico, o afeto, as pulsdes. Relacbes essas que se modificam ao longo dos
varios contextos histéricos da humanidade.

Em sintese, a razdo ao mesmo tempo em que mantém o seu sentido original
encontra-se em processo de constante mudanca. Mudancga que nem sempre significa
mudanca para melhor. Mudanca que implica também em regressdo. Examinaremos a
seguir algumas definigdes e referéncias feitas por Morin para a razéo a fim de tentar dar

conta das multiplas facetas que ela assume no pensamento complexo.

2.3 A Razéo no pensamento de Edgar Morin.

Como ja foi exposto, algumas defini¢cbes que Morin oferece de razdo remetem ao
seu sentido original®, que é a razéo como célculo ldgico, como coeréncia. Em Ciéncia
com Consciéncia, Morin define da seguinte forma a razdo: “Denomino a razdo um
método de conhecimento baseado no calculo e na logica (na origem, ratio significa
calculo), empregado para resolver problemas postos ao espirito, em funcao de dados que
caracterizam uma situagdo ou um fendémeno.” (MORIN, 2005:157)

Defini¢des similares a essa podem ser encontradas ao longo das obras de Morin, em
variadas épocas e periodos. Na obra Para Sair do Século XX (1986) é enfatizada a
caracteristica de calculo e coeréncia da razdo. Coeréncia entre os principios ldgicos, a

teoria e os dados empiricos. “A razdo ¢, na origem, um método baseado no célculo ¢

%0 Ou seja, Morin, ao evocar a razao, néo da uma significagdo inteiramente nova a ela. Morin mantém o
significado original de razdo, acrescentado-lhe novas caracteristicas, que diferenciam a razdo complexa
dos outros tipos de razdo.
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esse metodo de conhecimento que se desenvolve em racionalidade, isto é, numa relagédo
entre as exigéncias ldgicas do espirito e os dados empiricos oriundos do mundo dos
fenomenos.” (Morin, 1986: 270).

Ressaltemos ainda uma palavra fundamental que se une a caracterizacdo da razao na
definicdo acima: método. A razdo € um método que busca coeréncia logica entre
pensamento e os fendmenos empiricos. A razao possui as suas regras para atingir o
conhecimento; possui etapas e mediacfes. Note-se que Morin usa a palavra método e
ndo metodologia para referir-se a razdo. Método ndo se confunde com metodologia,
embora usualmente sempre as utilizemos como sinénimos. A metodologia esta ligada a
principios e regras rigidas para guiar um programa de pesquisa. O método, por sua vez,
para Morin, é algo mais amplo. O método esta relacionado a estratégia. Estratégia que
ndo tem a rigidez de um programa. A estratégia esta relacionada a aplicar as regras de

um modo flexivel, contextualizando cada situacéo.

Deve-se lembrar aqui que a palavra “método” ndo significa de jeito nenhum
metodologia. As metodologias sdo guias a priori que programam pesquisas,
enquanto que o método derivado do nosso percurso, sera uma ajuda a estratégia a
gual compreenderd utilmente, certo, segmentos programados, isto é,
“metodologias”, mas comportard necessariamente descoberta e inovagdo. O
objetivo do método, aqui, € ajudar a pensar por si mesmo para responder ao desafio
da complexidade dos problemas. (MORIN, 2005b: p. 35-36)

Outra definicdo de razdo encontra-se na Introducdo ao pensamento complexo
(2006a) onde € ressaltada a idéia de que ela possui um carater evolutivo. Para o
pensamento complexo a razdo nao possui uma imutabilidade metafisica. Carater
evolutivo que significa mudanca, mas ndo necessariamente progresso, pois a razdo pode
contrair a doenca da racionalizacéo.

“A razao? Eu me considero como racional, mas parto da idéia de que a razao ¢ evolutiva
e que a raz&o traz em si seu pior inimigo! E a racionalizacio que corre o risco de sufoca-
la”. (MORIN, 2006a: 118-119).

Aqui encontramos a nogdo de que a razdo ndo permanece sempre a mesma. No
entanto, a mudanca que a razédo sofre ndo significa progresso. Ndo apenas a nocao de
um progresso linear, com o avango da razdo, é descartada, como se observa que a

transformacéo pode conduzir a razéo a uma regress@o que € a racionalizacéo.
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Em Ciéncia com Consciéncia (2005) Morin igualmente afirma o carater evolutivo
da razédo, que nédo corresponde a um progresso linear. Refere-se antes a reorganizagoes e
mutacBes ocorridas no interior da propria razdo. A razdo é evolutiva devido
principalmente ao seu carater genético.

Ainda na Introducdo ao pensamento complexo, é afirmado que a razdo ou
racionalidade busca a coeréncia dos fendmenos empiricos. A raz&o é referida por Morin
com as expressdes racionalidade e racionalizacdo. Ambas as expressdes remetem a idéia
de razdo na medida em que compartilham as caracteristicas de logica e coeréncia.
Portanto, tanto racionalidade quanto racionalizacdo provém da mesma fonte.

No entanto, Morin as apresenta como opostas. Na Introducdo ao Pensamento
Complexo, uma das principais caracteristicas da racionalidade a ser ressaltada é a do
dialogo. A racionalidade deve manter um didlogo constante entre a mente e 0 mundo.
Assim, se a racionalidade é logica e procura, como a racionalizacdo, a coeréncia dos
fendmenos empiricos, por outro lado, ela ndo impbe a coeréncia para explicar a
realidade. Nesse sentido a racionalidade dialoga com o que Ihe resiste, pois a realidade
também comporta contradi¢des, incertezas, acasos que escapam a apreensdo por meio
dos processos l6gicos.

A racionaliza¢do, em oposicdo a racionalidade, fecha-se ao didlogo. Antes, ela
procura impor a realidade a coeréncia e as estruturas logicas.

A racionalizacdo ao tentar impor exclusivamente 0s processos racionais para
explicar a realidade acaba por simplifica-los, excluindo todos os aspectos ndo
racionalizaveis do real.

Em Ciéncia com Consciéncia Morin sustenta a oposicdo entre racionalidade e
racionalizacdo. Ele também usa os termos razdo aberta e razdo complexa atribuindo
caracteristicas (em especial a abertura ao dialogo) ao que foi denominado de
racionalidade em outras obras. Em outras palavras, penso que Morin tende a identificar
a racionalidade com a razéo aberta e a razdo complexa.

Em Ciéncia com Consciéncia, Morin apresenta algumas idéias que podem
elucidar o que pensa sobre a razdo. Em sintese sdo as seguintes:

a) O que pode ser denominada como parte positiva da racionalidade e o que Morin
chama de racionalidade construtiva, indica que a razdo constroi teorias de forma
coerente, obedecendo aos principios e regras logicas e que busca a adequacéo
entre teoria e realidade empirica. Tal racionalidade deve-se manter aberta, em

dialogo permanente, para que ndo incorra em erros e mitificagoes.
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b) O que pode ser denominada como parte negativa da racionalidade e o que Morin
chama de racionalidade critica: atividade da razdo que exerce a fungdo critica em
relagéo aos erros e as ilusoes.

c) A racionalizacdo surge no interior da racionalidade. Ocorre exatamente quando a

racionalidade se fecha em si mesma e acaba por se converter em doutrina.

A racionalizacdo®' tem a mesma origem da racionalidade: ambas constroem teorias
logicamente articuladas. Porém a diferenca fundamental entre racionalidade e
racionalizacdo € que esta se fecha a qualquer tipo de argumentagdo critica e de
verificagdo empirica, enquanto aquela se mantém sempre aberta ao didlogo e a critica.

Em os Sete Saberes necessarios a educacao do futuro, Morin retoma a oposi¢do
entre racionalidade e racionalizacdo, caracterizando a primeira como aberta e em
constante didlogo com a realidade e a segunda como fechada procurando impor
coeréncia “interessada” a realidade. A racionalidade, por exemplo, dialoga com os
afetos. A racionalidade ndo se impfe sem a necessidade do debate. Além disso, ao
participar do didlogo com outros elementos e com a realidade, a racionalidade acaba por

reconhecer 0s seus proprios limites e os limites da logica.

A verdadeira racionalidade conhece os limites da légica, do determinismo e do
mecanicismo; sabe que a mente humana ndo poderia ser onisciente, que a realidade
comporta mistério. Negocia com a irracionalidade, o obscuro, o irracionalizavel. E
ndo sO critica, mas autocritica. Reconhece-se a verdadeira racionalidade pela

capacidade de identificar as suas insuficiéncias. (MORIN, 2006b: 23)

A racionalidade, pelo seu carater dialdgico, reconhece os seus limites e acaba
por se tornar autocritica.

Para Morin, “a racionalidade ¢ a maior protecdo contra o erro e a ilusdo.”
(MORIN:2006h:23) O carater critico da racionalidade faz com que ela dialogue com o
real e ndo se imponha de forma doutrinaria a ele.

A racionalizacdo, em oposicao a racionalidade “constitui numa das fontes mais

poderosas do erro e da ilusao”, (MORIN: 2006b:23) exatamente porque resiste a

3! Rouanet, em As Razdes do lluminismo, refere-se a racionalizagio como a razdo que serve a desrazao.
Em outras palavras é a razdo justificando os erros. Assim Rouanet define racionalizagdo como a tentativa
de legitimar o falso, a mentira. A discussdo sobre o racionalismo sempre assume a conotacdo negativa.
(cf. As razdes do lluminismo, 2005: 208).
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qualquer tipo de argumento contrério. A racionalizacdo®, por rejeitar o dialogo, torna-se
unidimensional e mutiladora. Em Ciéncia com Consciéncia é ressaltada a busca da
racionalizacdo em construir uma totalidade que explique o universo, de modo
inteiramente coerente, a partir de dados parciais.

Em Ciéncia com Consciéncia além da racionalidade e da racionalizagdo, Morin
diz o que entende por racionalismo; esse entendimento pode ser incorporado ao de
racionalizacdo. O racionalismo pode ser apontado como uma teoria filosofica que
afirma a concordancia entre o racional e a realidade. Ou seja, a afirmacdo de que o
universo € inteiramente racional e coerente e que a razdo humana pode representar esta
racionalidade objetiva. Ora, essa definicdo de racionalismo aproxima-o da
racionalizagéo, na medida em que simplifica a realidade, excluindo dela todo processo
que ndo é racional e coerente.

No final de O Método 5: A humanidade da humanidade: a identidade humana,
Morin oferece um vocabulario no qual hd uma série de definigdes importantes para a
compreensdo de sua obra. Na letra R temos a definicdo de racionalidade e
racionalizacdo como termos opostos. A oposicdo € ressaltada em relacdo a como
racionalidade e racionalizacéo se utilizam da logica classica, também chamada de l6gica
dedutiva-identitaria.

Morin, nesse vocabulario, apresenta uma concepc¢do de racionalidade complexa
como aquela que constantemente explora os seus limites. A noc¢do de limite € aplicada
também a ldgica classica. Pois, se a racionalidade complexa esta estreitamente
relacionada a légica classica, no entanto ndo se restringe a ela. “A racionalidade
complexa salva a légica dedutivo-identitaria por meio de um método de pensamento
integrando e utilizando, a0 mesmo tempo que os superando e transgredindo, 0s
principios da l6gica classica.” (MORIN, 2005d: 306)

Restringir-se a logica classica significa ndo apenas mutilar o pensamento, mas a
propria realidade. A mutilagdo da realidade ocorre quando se deseja submeté-la
rigidamente aos principios 16gicos®, excluindo qualquer processo que néo obedeca a
esses principios, tais como 0 acaso e as contradigdes que ocorrem na realidade. A essa

tentativa de impor a qualquer custo o processo racional a realidade, Morin identifica

%2 Em Os sete saberes necessarios a educacao (2006), Morin descreve os desastres que a aplicacéo da
racionalizagdo provocou no mundo: a fome e a escassez de agua.

% Em a Inteligéncia da Complexidade (2000), mais especificamente no capitulo O Pensamento
Complexo, um pensamento que pensa, Morin descreve em grandes linhas as bases da ciéncia classica, na
gual um dos pilares seria a Razdo absoluta identificada total e exclusivamente com a l6gica cléssica.
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como racionalizacdo. A racionalizacdo em oposicdo a racionalidade, ndo reconhece os
limites da l6gica, mas torna-se submissa a ela.

Além disso, prossegue Morin, “ndo se pode manter a ligagdo rigida entre l6gica,
coeréncia e racionalidade e verdade quando se sabe que uma coeréncia interna pode ser
racionalizacao irracional.” (MORIN, 2005d: 306)

A coeréncia constitui-se numa das caracteristicas centrais da razdo. No entanto, a
simples manutencdo da coeréncia ndo livra uma teoria da irracionalidade, pois se pode
defender de um modo absolutamente coerente teorias que se fecham aos argumentos
contrarios e simplifica a realidade.

A simplificacdo da realidade, especificamente a simplificagdo dos problemas
planetarios atuais, conduz ao que Morin em Os Sete Saberes Necessarios a Educacao
do Futuro e em A Inteligéncia da Complexidade, denomina como falsa racionalidade. A
falsa racionalidade, penso, deriva da racionalizacdo, pois simplifica e mutila os
problemas. As solugfes produzidas pela falsa racionalidade ndo deram conta dos
problemas, mas geraram outros ainda maiores. Como caso exemplar da falsa
racionalidade Morin alude a catastrofe ecoldgica gerada pelo desvio de rios na URSS,
que causou a saliniza¢do do solo. “A falsa racionalidade, ou seja, a racionalizacdo
abstrata e unidimensional, triunfa sobre a Terra. As mais monumentais obras-primas
dessa racionalidade tecnoburocratica foram realizadas na URSS.” (MORIN, 2006b:
208)

Como vimos até aqui, o conceito de razdo apresentado por Morin apresenta dois
elementos que dela derivam: a racionalidade e a racionalizagdo. Racionalidade e
racionalizacdo sdo opostas. A racionalizacdo est4, como veremos, estreitamente
relacionada ao pensamento simplificador. Enquanto a racionalidade remete ao
pensamento complexo. Se nds considerarmos, no entanto, que a ciéncia carrega as
principais caracteristicas da razéo tais como a ordem, a fragmentacdo e separabilidade
(decomposicdo de um problema em suas partes mais simples), a coeréncia, a l6gica,
entdo podemos afirmar que Morin ao fazer uma reflexdo sobre a ciéncia estara fazendo
uma reflexdo sobre a prépria razdo. Morin jamais negara a importancia da coeréncia da
I6gica, da ordem, da analise, da explicacdo, para a compreensao da realidade. Mas elas

sO ndo bastam. Elas devem se articular dialogicamente com seus opostos.

Né&o se trata de opor um holismo global e vazio ao reducionismo mutilante; trata-se

de ligar as partes a totalidade. Trata-se de articular os principios de ordem,
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desordem, de separacdo e de juncdo, de autonomia e de dependéncia, que estdo em
dialdgica (complementares, concorrentes e antag6nicos), no seio do universo. Em
suma o pensamento complexo ndo é contrario ao pensamento simplificante, ele o
integra como diria Hegel, ele opera a unido da simplicidade e da complexidade, e
mesmo no metassistema que ele constitui, ele faz aparecer a sua simplicidade.
(MORIN, MOIGNE, 2000:212)

Assim o pensamento complexo e a raz8o que Se opera nesse pensamento
procuram pensar as questdes na sua multidimensionalidade. Trata-se entdo de substituir
um pensamento simplificador e uma razdo excludente, fragmentadora e disjuntiva, por
um pensamento e uma razéo que déem conta da multidimensionalidade dos problemas
planetarios que enfrentamos atualmente.

A seguir analisaremos, mais detalhadamente, como a razdo no pensamento
complexo opera a relacdo dialdgica com os varios elementos complementares e

antagobnicos tais como o mito, o afeto.

2.4 Dialogia entre razdo e o0s outros elementos abarcados pelo pensamento
complexo.

O principio dialégico afirma a existéncia de relagdes complementares entre dois
elementos que sdo opostos e antagbnicos, a0 mesmo tempo em que preserva a
divergéncia e oposicao entre eles.

Investigaremos entdo como as caracteristicas centrais de razdo, da logica, do
calculo e da coeréncia, relacionam-se e operam no dominio do pensamento complexo
com o0s outros elementos, tais como o mito, o afeto, em especial no que diz Morin nos
volumes 3 e 4 de O Método.

O Método 3 trata do conhecimento do conhecimento, que seria um metaponto de
vista sobre o conhecimento. Morin investiga sobre os limites do conhecimento e as
grandes questdes que o cercam, como, por exemplo, de que forma nos produzimos
conhecimento sobre a realidade. Basicamente o Método 3 € uma obra na qual Morin
procura expor a constituicdo de uma epistemologia da complexidade. A epistemologia
da complexidade é caracterizada como uma epistemologia sem fundamento. Ela ndo se
fundamenta nem em uma base biologica, 16gica, empirica ou filosofica. Nao se pode
falar que o conhecimento sobre a realidade se fundamente exclusivamente nas

atividades do cérebro, na razdo, nos mitos, nos afetos.
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Todos esses elementos concorrem para produzir conhecimento e para constituir a
realidade.

Assim ocorre, por exemplo, na relacdo entre logica e analogia na questdo da
producdo do conhecimento sobre a realidade. A razdo associada a logica fornece
principios e regras racionais, visando estabelecer o verdadeiro e o falso de forma
necessaria. Ela trabalha exclusivamente com abstracdes.

“O conhecimento por analogia ¢ um conhecimento do semelhante pelo semelhante
que detecta, utiliza, produz similitudes de modo a identificar os objetos ou fenémenos
que percebe ou concebe”. (MORIN, 2005b: 153)

Em outras palavras, a analogia elege pontos semelhantes que seriam relevantes
entre dois objetos a fim de melhor explicar ou dar a conhecer um fendmeno. A analogia
ndo envolve a aplicacdo de principios logicos, antes envolve a compara¢do. Morin
coloca a analogia no mesmo grau hierarquico da logica. Ambas sdo complementares,
mas sdo instancias diferentes de explicacdo®. Nas suas palavras: “Em minha opinifo,
ndo ha didlogo de duas l6gicas, mas dialdgica entre légica identitaria e processos sub
logicos e metaldgicos, entre os quais a analogia.”(Morin, 2005b:155)

Apesar da diferenca, ambas tém como ponto em comum a busca da explicacdo da
realidade. A ciéncia, para Morin, também pratica a analogia®. Isto é, a ciéncia néo
apenas se vale da analogia como se torna fundamental o seu uso para explicar os
fendmenos.

Ha, contudo, uma relacdo dialégica de antagonismo, concorréncia e
complementaridade entre analogia e légica, portanto, entre analogia e racionalidade.
Essa relacdo faz com que tanto a analogia quanto a l6gica controlem os seus excessos. A
analogia necessita de um duplo controle, vindo da racionalidade, para que ndo resulte
em puro delirio: o controle interno do pensamento racional-16gico e o controle empirico

associado a racionalidade. A ldgica e a razdo, por sua vez, para ndo se tornar estéril,

% Perelman e Olbrechts-Tyteca (1996: 424) defendem que a analogia deva ser considerada uma prova.
Eles diferenciam a analogia de uma simples relacdo de identidade parcial. A analogia caracteriza-se pela
semelhanca de relagBes, onde uma relacdo mais conhecida ilumina, por analogia, a outra relagdo menos
conhecida e que necessita ser explicada.

¥ Um exemplo classico de analogia feita na ciéncia moderna é o argumento de Galileu contra a objecéo
ao movimento terrestre. Argumentava-se que se a Terra girasse, uma bola langcada do alto da torre, ao
final da queda, cairia longe do pé da torre. Para desqualificar a objecdo ao movimento terrestre, Galileu
faz do movimento do navio uma analogia com o movimento da Terra, mostrando que a bola acompanha o
movimento do navio por meio da lei da inércia. E que, portanto, a bola, acompanhando o movimento do
navio, caira, quando langada do alto do mastro, aos pés deste.
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para preservar e se beneficiar da invengdo ndo pode dispensar a analogia. Visto que esta
é criadora.

Para Morin, “a racionalidade verdadeira ndo pode reprimir a analogia, mas se
alimenta desta controlando-a”. (MORIN, 2005b:155)

Assim o pensamento produz a duplicidade de elementos opostos e convergentes.
Este caso encaixa-se inteiramente na duplicidade que se estabelece entre pensamento

racional e pensamento mitico.

2.5 Relacgao dialdgica entre pensamento racional e pensamento mitico.

Morin em O Método 3: o conhecimento do conhecimento trabalha a oposicao entre
0 pensamento racional e o pensamento mitico. Enquanto o pensamento racional é
associado ao pensamento empirico e técnico remetendo-se sempre a objetividade, o
pensamento mitico remete a subjetividade, isto é, foca em uma realidade subjetiva.
Morin enfatiza ainda que o pensamento racional tende a abstracdo enquanto o
pensamento mitico tende ao singular e ao concreto.

Porém, ndo ha disjuncdo insuperavel entre mito e razdo. A realidade ndo pode ser
concebida sob a perspectiva de um pensamento disjuntivo entre mito e realidade. N&o
hd sociedades que sejam alimentadas exclusivamente pelo pensamento mitico e
sociedades que se estruturam exclusivamente pelo pensamento racional. O pensamento
magico-mitico dialoga permanentemente com a racionalidade.

Para Morin, “por um lado ha distingdo muito clara entre esses dois modos, por
outro lado, eles estdo imbricados de modo complementar num tecido complexo sem que
um atenue ou degrade o outro”. (MORIN, 2005b: 168)

A relacdo de complementaridade ndo implica no surgimento de um hibrido,
resultante da razdo e do mito. A razdo permanece razdo € 0 mito continua mito. No
entanto, Morin nos fala sobre o arqui espirito, de onde se originam tanto o mito quanto
0 pensamento racional. Remetendo-nos ao termo arque, que compreende as formas de
origem, os dois pensamentos ndo se encontram, em sua origem, separados. Assim mito
e razdo estdo presentes sob variadas formas nas sociedades, desde as ditas primitivas até
as sociedades atuais. A realidade ndo os separa. Se nds as observarmos atentamente,
veremos a coexisténcia constante do pensamento mitico e racional.

O mito, segundo Morin, estd presente mesmo nas sociedades atuais, onde
aparentemente ele foi banido. O mito manifesta-se sob novas formas, como por

exemplo, o mito do estado-nagéo, o mito da salvacéo terrestre, transplantado da religiéo
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para o terreno profano. O mito da salvacao terrestre € referido ao marxismo com a sua
mensagem milenarista. A salvacdo se dard com a revolucdo do proletariado. O mito, no
entanto, é reforcado com uma poderosa teoria (0 marxismo), que intensifica a sua
coeréncia interna a fim de dar conta da explicacdo da realidade. O reforco a coeréncia
da teoria marxista para fundamentar a explicacdo da realidade significa a presenca da
razdo operando para solidificar o mito. O que aponta para a transmigragdo de fronteiras
entre mito e razéo.

Da mesma forma como o0 mito ndo sucumbiu nas sociedades atuais, a
racionalidade ndo estava ausente nas sociedades ditas primitivas. Os mesmos homens
que realizam ritos e magias s@o aqueles que constroem e talham a flecha para cacar os
animais. O erro dos antropélogos, guiado pelo pensamento redutor e disjuntivo, foi o de
classificarem as sociedades primitivas como exclusivamente ordenadas pela magia e
pelo mito.

Assim pensamento mitico e pensamento racional estdo presentes e ndo sao
excludentes. Em determinadas sociedades e periodos um pensamento pode predominar
sobre 0 outro, mas nunca elimina-lo. Da constata¢do das virtudes e das caréncias dos
pensamentos mitico e racional, Morin diz que a razdo complexa deve reconhecer o
pensamento mitico e dialogar com ele. Descartar o pensamento mitico significa o risco

dele préprio penetrar no interior do pensamento racional.

Posso e quero considerar, em contrapartida, o desenvolvimento de uma racionalidade
complexa que reconheca a subjetividade, a concretude, o singular e trabalhe com eles.
Esse desenvolvimento autocritico da tradigdo critica reconhece ndo apenas os limites da
racionalidade, mas também os perigos sempre prontos a renascer da racionalizagao, ou

seja, da transformacdo da razdo no seu contrario... (MORIN, 2005b: 193)

2.6 Racionalidade e Légica no pensamento complexo.

A logica é um dos temas fundamentais para Morin pensar ndo apenas a razao, mas o
conhecimento. No O Método 3: O conhecimento do conhecimento, Morin faz uma
analise antropologica do conhecimento (das condi¢es do conhecimento), que inclui o
aparelho fisico-bioldgico na producdo de conhecimento. As atividades cerebrais estdo
envoltas nas operagdes de separacdo e associacao, isto €, de diferenca e identidade. O
que conduz Morin a concluir que as operagcfes logicas estdo presentes no ato de

computar e de cogitar. O ato de computar refere-se as operacfes do cérebro que
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relaciona, dissocia, exclui, reune e opde, sintetiza e faz a analise. A computacao esta
relacionada basicamente & esfera cognitiva, direcionada para resolver problemas®. A
cogitacdo ndo se relaciona diretamente com a produgdo de conhecimento, mas parte
dele (via cogitacdo) para produzir sentidos, avaliacdes, criacdo de regras. A cogitacdo
além de desenvolver um aspecto subjetivo e reflexivo do pensamento cuida também da
sua organizacao via principios e regras da logica. As operacOes ldgicas representam um
avanco da cogitacdo em relagdo & computacéo, pois se trata de operacdes especificas do
pensamento. O que era associacdo e dissociacdo na computacdo, por exemplo, passa a

ser, por meio da logica, conjuncao e dissociacgéo.

A légica quando se formula e formaliza, constitui ndo o ‘programa’ da cogita¢do (o
qual estd constituido pelo conjunto de principios/regras/categorias de
entendimento), mas, dentro e a servico desse ‘programa’, um sistema de
principios/regras destinados a guiar e verificar a consisténcia e o rigor das
operagOes que determinam os enunciados; controla, enfim, a consisténcia dos
encadeamentos computacionais que ddo sentido as proposi¢cdes. (MORIN,
2005h:132).

Assim a ldgica exerce a funcdo de validagdo dos enunciados e das inferéncias que
alimentam as proposicfes. No entanto, a abordagem que Morin realiza da légica no O
Método 4: As idéias, habitat, vida, costumes, organizacéo, nao se limita a caracteriza-la
meramente como um conjunto de regras que determinam a consisténcia e a validade das
inferéncias dos argumentos. Nesta obra a Idgica é abordada em sua natureza nooldgica.
Morin procura fundamentar a relacdo entre logica e a racionalidade partindo da
caracterizacéo da racionalidade das teorias. Para uma teoria ser considerada racional séo
exigidas duas condicdes: a coeréncia e a relacdo de verificacdo objetiva entre a teoria e
o mundo. As duas caracteristicas estdo relacionadas com a logica, pois, para que as
teorias possam ser coerentes e capazes de exercer a verificacdo, elas devem obedecer a

principios e regras logicas.

% Nesse sentido, pode-se afirmar que todos os seres vivos computam; desde 0 homem até as células. Pois,
para a sobrevivéncia ha inimeros problemas a serem resolvidos, tais como, por exemplo, dissociar o
perigo.
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A logica referida por Morin é a logica classica ou identitaria, sistematizada por
Aristételes. Morin caracteriza a ldgica classica pelos trés principios elaborados por
Aristoteles: principio de identidade, do terceiro-excluido e o da ndo-contradigao.

O principio de identidade afirma que uma coisa ndo pode ser outra que ela mesma.

O principio de nao-contradi¢do afirma que uma coisa ndo pode ser e nao ser ao
mesmo tempo.

E o principio do terceiro-excluido afirma que s6 h& duas alternativas, ou uma
proposicdo é verdadeira ou ela é falsa.

A ldgica classica ou identitaria, ndo somente distingue as inferéncias validas das
invalidas. Ela guia o pensamento, na medida em que os principios da l6gica, para
Morin, sdo identificados aos préprios principios do pensamento. Mas o pensamento que
se orienta exclusivamente pelos principios de identidade, ndo-contradicdo e terceiro-
excluido é caracterizado como um pensamento simplificador. O pensamento
simplificador expulsa todo tipo de contradi¢cdo da realidade. Ora, s6 é possivel expulsar
a contradicdo quando o pensamento fragmenta a realidade, isolando-a em partes e as
abstraindo. Segundo Morin, a légica classica, mais especificamente 0s seus principios,

sdo perfeitamente compativeis com o pensamento que fragmenta a realidade.

Que maravilhosa adequagdo ‘cientifica’ entre a logica, o determinismo, os objetos
isolados e recortados, a técnica, a manipulacdo! Entdo o pensamento simplificador ndo
conhece nem ambiglidades nem equivocos. O real tornou-se uma idéia ldgica, isto €,
ideo-16gica, e é esta ideologia que pretende se apropriar do conceito de ciéncia” (MORIN,

1987, 429)

Ou seja, no pensamento simplificador, os principios da légica sdo usados com a
pretensdo de estabelecer a realidade das coisas. Para realizar tal tarefa ha uma estreita
relacdo entre Idgica e ciéncia. A relacdo entre légica e ciéncia ocorre da seguinte forma:
a légica cléssica reforca a caracteristica simplificadora da ciéncia, enquanto a ciéncia,
por sua vez, ajuda a fornecer a idéia de que a logica classica ndo € apenas instrumento
de validagdo de inferéncias, mas possui verdade ontolégica. Verdade ontologica da
logica refere-se a alianca entre logica e ciéncia moderna. Tal alianga trouxe como
conseqiiéncia a concepcdo de realidade correspondendo aos principios da logica
classica. Conseqiientemente, qualquer tipo de contradicdo é erradicado da realidade e a

coeréncia é valorizada. Entdo nos temos a relacdo entre logica e ontologia. Assim o
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mundo representado pela ciéncia moderna é mecanico e determinista, explicado por
causalidade linear, propria a operacdo de anélise e decomposi¢do dos fenbmenos em
partes fragmentarias. Exemplo deste procedimento é a abstracdo feita dos corpos fisicos
em extensdo e movimento, capazes de serem matematizados e operacionalizados
logicamente. A extensdo e o movimento, concebidos de forma abstrata, sdo imunes a
contradigdo e obedecem ao principio de identidade. Morin assinala a estreita relacéo
entre ldgica classica e ciéncia. Nesse sentido parece ficar mais claro que a logica
extrapola a sua condicdo de instrumento para validacdo de argumentos. Ela constitui um
alicerce para a ciéncia para uma visdo de mundo mecanicista e fragmentaria. “Assim, a
l6gica classica reforcou os aspectos fundamentalmente simplificadores da ciéncia
classica, a qual refor¢ou, com o seu sucesso, a idéia de verdade da ldégica cléssica.”
(MORIN, 2005c¢ :216)

Para criticar essa visdo da légica que empobrece a concepc¢éo de realidade, Morin
expbe basicamente dois tipos de contradicdes que abalam a alianca entre l6gica e
ciéncia classica: a contradigdo nascida na ciéncia e a contradi¢do que se origina no
interior do pensamento sob a forma de paradoxo.

A contradicdo originada na ciéncia refere-se a revolucdo na microfisica (fisica
quantica). Na microfisica ocorre a violagcdo do principio de ndo-contradi¢do da l6gica
classica no interior da prépria ciéncia, expressdo da racionalidade. Ao afirmar que a luz
pode ora se comportar como corpusculo, ora como onda, a ciéncia abala o principio de
ndo-contradicdo, pois por este principio a luz teria de se comportar ou como onda ou
como corpusculo.

A contradigdo sempre foi pensada na filosofia, mas ndo era admitida pela ciéncia
qguando havia a predominancia do pensamento simplificador e fragmentario. Se a
ciéncia observa que um fenébmeno viola o principio de ndo-contradi¢do, entdo isso
significa que a realidade ndo se comporta de acordo com as leis e regras da logica
classica. Para Morin a admisséo pela ciéncia de fenémenos que escapam a ldgica é um
indicio de abertura do pensamento para a complexidade da realidade. Ou seja, 0
pensamento ndo pode ser apenas fragmentario e compartimentador da realidade.

Porém, a logica igualmente sofre dos mesmos abalos da ciéncia. A exemplo da
ciéncia ela tende a se modificar quando a contradi¢cdo nela se instala e ndo é possivel
evita-la. Morin apresenta o paradoxo do cretense para mostrar os limites da ldgica
classica e a necessidade de um pensamento complexo que dialogue com a légica. O

paradoxo é atribuido ao cretense Epimenedes. O paradoxo pode ser expresso assim:
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Assumindo-se que quem afirma que todos 0s cretenses sao mentirosos, € um cretense,

Epimenedes, entéo ele mente. Mas se mente, Epimenedes diz a verdade.

A solucdo do pensamento complexo é a de recorrer ao metaponto de vista que vai
muito além do sistema formal da l6gica. O metaponto fornecera as circunstancias, para
diferenciar entre o cretense e 0 observador. O que gera o paradoxo, segundo Morin, € a
I6gica ndo diferenciar quem profere as proposicdes, isto € hd uma indiferenciacdo entre
o cretense e algum outro observador que ndo seja o cretense. Serd preciso ainda avaliar

0 contexto e as circunstancias nas quais foram ditas as proposicdes.

“Esse cretense ¢ um dissidente lucido, um inconformista apaixonado pela verdade que
revela o vicio comum aos outros cretenses.” (Morin, 224: 2005c¢)

Ao enfatizar a necessidade de se recorrer a metapontos de vista para que a logica
resolva seus paradoxos, o pensamento complexo aponta os limites da l6gica classica.
Ela nao ¢ inteiramente formalizavel, pois “os conceitos ultimos ou elementares da
I6gica (e das matematicas) escapam a qualquer definicdo l6gico-formal.” (MORIN,
2005c:231)

A lbgica e a ciéncia, expressdes da racionalidade, modificam-se quando
avancam e chegam aos limites do conhecimento. A contradicdo surge internamente, no
meio da prépria racionalidade. A contradicdo é resultado do avango da racionalidade até
o0s seus limites. Morin constata que muitas contradi¢des nascem no interior da propria
racionalidade, mas esta ndo pode rejeita-las. Evidentemente que nem toda contradicdo
viola a racionalidade, muitas vezes ela se origina de um raciocinio erréneo e que pode

ser corrigida com a légica cléassica. Para Morin:

A contradicdo que nos interessa ndo é, evidentemente, a que aparece em um
raciocinio incoerente ou proveniente da auséncia de racionalidade, mas a que surge
do pensamento racional, aquela que, como diz Watzlawick (1979, p.188), “aparece
ao termo de uma dedugdo correta a partir de premissas consistentes.” (MORIN,
2005c¢:220)

A contradicdo ndo deve ser vista como uma falha na logica e um enfraquecimento

da razdo. A contradicdo surge da exploracéo dos limites da logica e a impulsiona para
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novas descobertas. E cabe & razdo incorpora-la e dialogar com a contradicéo®’. Caberia
entdo perguntar se ndo é necessaria a criacdo de uma nova logica, que estabelega novos
principios que levem em conta as aporias da ldgica classica. No século XX varias
I6gicas foram criadas a fim de superar as aporias da logica classica: logica intuicionista
(que evita a completa formalizacdo do sistema l6gico), a l6gica modal (que evita termos
como verdadeiro ou falso, que sdo termos extra-l6gicos) e a logica paraconsistente que
abole os principios da logica aristotélica especificamente o principio de ndo contradicao.
Todas estas ldgicas possibilitam o didlogo com a complexidade, porém néo a superam.
No entanto, a solucdo que Morin aponta € no sentido de incorporar a logica classica ao
pensamento complexo. O pensamento complexo®, operando com a dialogia, nesse
sentido, ndo se propde a criar uma l6gica propria, mas incorporar a logica classica
dialogando com as suas aporias. Morin esclarece que a complexidade ao dialogar com o
que é ambiguo, incerto, contraditorio ndo tem como finalidade torna-los claros,
coerentes e ndo contraditorios. Ou seja, 0 pensamento complexo ndo tem como
finalidade dissolver o que é contraditorio e ambiguo. E necesséario pensar nesse dialogo

no contexto do pensamento complexo.

Pensamos que é necessario ultrapassar, englobar, relativizar a légica dedutivo-
identitaria, ndo apenas em uma légica enfraquecida, mas, também em um método
de pensamento complexo, dial6gico; como veremos, ndo podemos dispensar a
I6gica dedutiva-identitéaria: trata-se de um instrumento de controle do pensamento
que a controla. (MORIN, 2005c: 240)

O pensamento complexo, ao mesmo tempo em que trabalha com principios da
I6gica classica, ao relativiza-los, procura integra-los numa relacéo dialdgica.
Observando a realidade, as coisas mudam e ao mesmo tempo permanecem as

mesmas. Isto é, nos seres vivos, por exemplo, vemos que sempre algo muda e, no

% No entanto, é muito comum a referéncia & contradic&o no interior de um pensamento ou de um sistema
tedrico como sendo indicio de irracionalidade. Exemplo de tal concepgdo é o livro escrito por Granger
(2002) sobre o irracional. Granger observa que a irracionalidade est4 presente em varios campos tais
como na arte na ciéncia e na logica. Granger associa o tratamento da luz como onda e como corpusculo
como um episddio na ciéncia no qual a irracionalidade foi incorporada. O irracional é definido em relacéo
a razdo e associa-se muitas vezes com a contradi¢éo.

%8 Morin nos alerta para a distingdo entre a construgdo de um sistema de légica e a elaboragdo de um
pensamento que procure englobar a contradicdo, mas que ndo se constitui num sistema logico. Assim
como o pensamento complexo ndo é um sistema l6gico, com os seus operadores, tampouco 0 pensamento
dialético de Hegel constitui-se num sistema légico. (cf. MORIN, 2005c:238-239)
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entanto, caracteristicas sao preservadas ao longo de toda a vida. Assim o principio de
realidade tem de ser complexificado diante dessas situa¢es. Assim como o principio de
identidade é necessario para situacBes simples, que exigem um ordenamento no

pensamento, ele tem de ser incorporado no jogo do logico e do extralogico.

O principio do terceiro excluido afirma, de forma exclusiva, a existéncia de apenas
duas alternativas, excluindo uma terceira. Por exemplo, branco ou ndo branco; vegetal
ou animal. Em certos casos, considerados simples, o principio do terceiro excluido pode
ser perfeitamente aplicado. Em casos complexos, por exemplo, nas substancias que sdo
hibridas e ndo podem simplesmente ser classificadas como animais ou vegetais, 0
principio deve ser suspenso. O pensamento complexo opera com o terceiro excluido
incluindo-o e o excluindo em suas aplicaces. A grande diferenga entre 0 pensamento
complexo e o paradigma dominante na modernidade € que este pensa a disjuncdo como
um modelo que jamais pode ser abandonado. O principio entdo é aplicado
indiscriminadamente para qualquer tipo de situagdo. O pensamento complexo ao nao
abolir o principio do terceiro-excluido, analisa cada situacdo a fim de aplica-lo ou néo.
Por exemplo, ndo se pode aplicar o terceiro-excluido nos casos de incerteza,
notadamente nos casos de eventos futuros que sdo imprevisiveis e mesmo em casos da

fisica quantica nos quais ndo se pode prever o comportamento dos corpos.

Ao expor a relagdo entre o pensamento complexo e a realidade, percebe-se que a
I6gica, ao ser relativizada, exerce uma funcédo instrumental, de célculo, que faz com que
ela ndo seja tomada como uma fundamentacdo quase que absoluta da compreensédo da
realidade como ocorre no pensamento simplificador. Nao se pode, contudo, negar que a
I6gica, no caso a ldgica classica, contribua para dar inteligibilidade a certos aspectos da
realidade. Mas isto ndo nos autoriza a dizer que ha correspondéncia exata entre as duas.
A realidade sempre ultrapassa a l6gica. O que se chama de real, em sua dinamica,
comporta processos logicos, extralégicos, supraldgicos, enfim sdo camadas e tecidos
que véo sendo construidos que envolvem uma multiplicidade de aspectos e de caminhos
do seu acontecer. O processar-se desses caminhos ocorre por antagonismos e
complementaridades ao mesmo tempo e comporta regularidades e desvios. Ndo ha
sempre uma mesma ordem, ou uma mesma ldgica.

No tocante ao pensamento, tampouco a ldgica o fundamenta. Ldgica em relacdo ao
pensamento complexo é um instrumento Util para efetuar a analises e buscar ordenagdes

necessarias como as da coeréncia e da coesdo. Porém ela ndo tem condices de
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estabelecer todos os principios e regras do pensamento. Como nem tudo € coerente e
coeso, pois h& o movimento, as oposi¢des, o0s contrarios e tudo ocorrendo
antagonicamente e complementarmente, hd necessidade de um pensamento complexo.
Um pensamento que inclua a 1dgica e a “nao-logica”. O pensamento vai além da logica.

Se a logica classica no pensamento complexo € relativizada; se a ldgica tem
funcdo instrumental, entdo ndo é possivel torna-la portadora de algum critério de
verdade ou atribuir sentido a este. A racionalidade, afirma Morin, ndo se restringe a
logica classica ou identitaria, mas a engloba e a ultrapassa. “E preciso abandonar toda
esperan¢a ndo sO de finalizar uma descri¢do logico-racional do real, mas também e,
sobretudo, de buscar a razao apenas na logica.” (MORIN, 2005c: 255)

De acordo com o pensamento complexo, para que a racionalidade se desenvolva
ela ndo deve submeter-se a ldgica identitaria. Deve também abandonar a pretensdo de
elaborar uma nova ldgica, a l6gica complexa. O caminho apontado para a racionalidade
é o de procurar metapontos de vista que enfrentem a questdo das contradi¢Oes, as
aporias surgidas nos limites da légica da ciéncia. Metaponto de vista significa uma
reflexdo critica sobre o proprio conhecimento, conseqglientemente sobre a logica e a
ciéncia. Essa reflexdo, do ponto de vista complexo, produzida no metaponto de vista,
indica que as aporias e as contradigdes, ao invés de indicar limites intransponiveis, ndo
devem ser encaradas como paralisadoras da l6gica e da ciéncia. Antes sdo um convite
para a abertura a complexidade. E considerando a légica e a ciéncia expressfes da
razdo, pode-se concluir que a razdo, ao conservar e ultrapassar a logica e a ciéncia
classicas, explorando os seus limites, também se abre e dialoga com o complexo. Assim
a racionalidade deve adotar a dialogia para estabelecer relagdes entre o sujeito e 0

mundo empirico.

2.7 Racionalidade, ciéncia e pensamento complexo.

A ciéncia, especialmente apds a revolucdo cientifica moderna, é identificada com
a racionalidade em contraposicdo a religido, a arte, ao mito, etc.. A ciéncia como
expressao da razdo possui a caracteristica da coeréncia interna, da correspondéncia entre
teorias logicamente bem construidas e a realidade. A ciéncia em seu empreendimento
racional pretende ser a portadora da verdade e da objetividade, eliminando tudo o que é
subjetivo de seu conhecimento. A ciéncia seria a Unica portadora da verdade na medida
em que reflete o real, tal como um espelho. Essa imagem que a ciéncia construiu de si

foi elaborada pelo positivismo. Morin em Ciéncia com Consciéncia desconstréi a
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imagem que o positivismo foi elaborando ao longo do tempo sobre o empreendimento
cientifico, apoiando-se principalmente sobre dois pensadores: Thomas Kuhn e Karl
Popper. N&o se trata de mostrar que os paradigmas da ciéncia moderna sdo insuficientes
para dar conta dos fendmenos. Antes Morin argumenta gue mesmo na ciéncia moderna
(que corresponde ao racionalismo classico), onde funciona o paradigma da formalizacao
da linguagem, da matematizacdo da natureza, ha espagos para idéias ndo cientificas, tais
como, por exemplo, as idéias metafisicas. Em outras palavras, Morin mostra que mesmo
no empreendimento cientifico, onde a racionalidade seria a sua esséncia, ha espaco para
0 ndo estritamente racional e l6gico. Nem tudo pode ser quantificado e formalizado. Ha
espaco para idéias metafisicas; ha a atividade criadora que ndo pode ser explicada
racionalmente e de forma cientifica.

A imagem projetada da ciéncia mostra algumas caracteristicas centrais que o
pensamento complexo examina mais detidamente para refuta-las. Para o positivismo, a
ciéncia é puramente objetiva. A objetividade é dada pela correspondéncia entre
observacdo e a teoria cientifica. Acordo entre teoria e as observacdes sobre a realidade.
Morin constata que, apesar dos dados objetivos da ciéncia, ratificada pela concordancia
entre teoria e observacdo, ela sO serd objetiva se passar pelo crivo da sociedade
cientifica. A objetividade depende de um acordo entre os participantes da comunidade
cientifica que partilham regras comuns. Regras que determinam a validade objetiva da
teoria cientifica. A aceitacdo de regras deve ser o resultado de uma atividade critica que
a comunidade cientifica pratica. A regra fundamental na ciéncia moderna para a
objetividade de uma teoria € a sua verificacdo experimental. Atividade critica gerada
pelo livre confronto entre teorias e idéias cientificas. Assim a ciéncia ndo constréi seus
conhecimentos por si mesma, ela precisa de regras acordadas entre os membros de sua
comunidade.

Para Morin a objetividade é o resultado final de variados processos que vao além
da ciéncia. A objetividade é produzida no decorrer de processos historicos, culturais, da
configuracdo da comunidade cientifica, etc.

Se a objetividade independe Unica e exclusivamente da teoria cientifica, Morin nos
mostra uma primeira caracteristica do empreendimento cientifico que é a critica. E por
meio da critica que a ciéncia estabelece a sua especificidade. E a critica, o confronto
entre teorias, que garante o dinamismo da ciéncia e a impede de se transformar em
dogma. Assim Morin pode caracterizar a objetividade ndo apenas como decorrente dos

rocessos historicos, mas associa-la ao processo critico. “Portanto, eis a minha idéia: a
p
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objetividade é o resultado de um processo critico desenvolvido por uma
comunidade/sociedade cientifica num jogo em que ela assume plenamente as regras.”
(MORIN, 2005:42)

Outra caracteristica que o positivismo atribui a ciéncia seria a existéncia dos fatos
puros. O positivismo concebe os fatos como neutros e independentes de qualquer teoria.
Popper mostra que os fatos sdo determinados por uma teoria. Ao escolher estudar um
aspecto e ndo outro do fenbmeno natural, o cientista ja estd operando um recorte da
realidade. O proprio corte que a teoria faz da realidade ja torna o fato determinado.
Portanto, os fatos-objetos-de-estudo ja se apresentam subdeterminados por conceitos,
teorias e visdo de mundo do cientista. O que nédo significa que teorias cientificas nao
possam ser testadas e verificadas. Elas sdo testadas e podem até mesmo refutar uma
teoria, mesmo que o fato ja esteja impregnado de teoria. Ou seja, a subdeterminacéo do
fato pela teoria ndo o torna descartavel no teste de verificacdo empirica. O cientista

seleciona os fatos testaveis. Fatos que podem confirmar ou refutar uma teoria.

O conhecimento ndo é uma coisa pura, independente de seus instrumentos e ndo s6
de suas ferramentas materiais, mas também de seus instrumentos mentais que Sao 0s
conceitos; a teoria cientifica é uma atividade organizadora da mente, que implanta
as observagdes e que implanta, também, o didlogo com o mundo dos fenémenos.
(MORIN, 2005:43)

A diferenca do positivismo, Morin defende a idéia de que as teorias cientificas
comportam elementos que ndo sdo cientificos. Comportam, por exemplo, conceitos
metafisicos, que sdo inverificaveis, contém idéias obsessivas com as quais 0s cientistas
se alimentam. O que Holton chama de themata (conjunto de temas). Exemplo de
themata para Morin é a idéia de Einstein sobre a verdade que deve manifestar-se de
forma simples como as idéias da matematica. A themata pode tornar-se ela mesma uma
espécie de crenca, similar a uma crenca religiosa. Portanto, a ciéncia ndo é purificada de
varios elementos ndo cientificos. A teoria cientifica ndo contém apenas principios
I6gicos que articulam os conceitos cientificos.

A ciéncia na visdo positivista € um continuo progresso de aperfeicoamento das
teorias. Assim as revolugdes cientificas sdo concebidas de forma linear, como um
constante aperfeicoamento do conhecimento. Morin cita Tomas Kuhn e a sua concepgéo

de paradigma para se contrapor a essa idéia de progresso na ciéncia. Em cada época na
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qual predomina um tipo de ciéncia, € estabelecido um paradigma. Aplicada a ciéncia, o
paradigma seria um modelo organizador de como a ciéncia deve operar e resolver 0s
problemas cientificos. Paradigma ainda diz respeito & visdo de mundo que a ciéncia
organiza e os problemas que ela elege resolver. Paradigma refere-se ao modo de difuséo
da ciéncia e a formacgédo de quadros para a comunidade cientifica. Falar de revolucéo
cientifica ndo significa afirmar a substituicio de uma teoria por outra teoria
supostamente melhor. Ao realizar a ruptura, modifica-se o paradigma e com ele toda
uma visdo de mundo e os problemas a serem enfrentados pela ciéncia. Por isso nao é
possivel falar em progresso linear e cumulativo da ciéncia. “Mudamos de universo
quando passamos do universo newtoniano para o0 universo einsteiniano. Mudamos de
universo quando passamos do universo einsteiniano para a fisica quantica.” (MORIN,
2005a:46).

A ciéncia comporta outros processos que ela ndo da conta de explicar. O maior
exemplo é o processo de criacdo na ciéncia. Como ndo da conta de explica-lo do ponto
de vista légico e da ciéncia, o processo de criagdo de idéias € posto de lado pela ciéncia.
Nos manuais cientificos a figura do cientista desaparece para dar lugar Unica e
exclusivamente a teoria cientifica, eliminando qualquer referéncia a forma como ela foi
descoberta e elaborada. O exame da descoberta fica por conta de livros biogréaficos que
escarafuncham as historias dos grandes génios da ciéncia. Ou da psicologia, que estuda
o perfil psicolégico do cientista. E por isso que muitos filésofos da ciéncia costumam
fazer a distincdo entre o contexto de descoberta e o contexto de justificagdo como sendo
dois dominios estanques. O contexto de descoberta®® refere-se & investigagdo sobre o
processo de criacdo, as condigOes sociais e materiais que influenciaram na descoberta. O
contexto de justificacdo refere-se ao modo de validacdo de uma teoria cientifica. Para a
justificacdo de teorias apenas critérios 16gicos e racionais sdo evocados e toda a parte da
descoberta é simplesmente ignorada. Para Morin a génese da criacdo cientifica movida
pela imaginacdo esté relacionada com a explicacéo cientifica e ndo pode ser descartada
no exame do conhecimento cientifico.

Diante de todas essas desconstru¢des operadas por Morin na imagem da ciéncia
fornecidas pelo positivismo, a complexidade vé& no empreendimento cientifico uma

atividade essencialmente critica. Critica que opera no conflito e no livre debate entre as

% 0 contexto de descoberta ndo tem exatamente como objetivo o de descrever o processo de criagéo das
idéias e elaboracgdes da teoria cientifica. O contexto de descoberta foca a sua investigagao nas sociedades
cientificas e nas condi¢Bes culturais que culminaram nas descobertas cientificas. Porém a rigida
demarcacdo ja da a idéia de como os positivistas procuram excluir os elementos subjetivos da ciéncia.
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concepcdes e teorias distintas. As conseqliéncias para a teoria cientifica diante da
atividade critica praticada pela comunidade/sociedade cientifica sdo de que as teorias
ndo sdo eternas, elas sdo biodegradaveis. Eles nascem e morrem. A sucessao de teorias
implica também em afirmar que a ciéncia ndo produz teorias verdadeiras em um sentido
absoluto. Utilizando-se e concordando com a teoria da falseabilidade proposta por
Popper, Morin diz que as verdades sdo provisorias, as verdades duram até que um teste
a refute. Segundo Morin:

Popper acredita na razdo, mas através de uma razdo “negativa’: a ciéncia progride por
refutacio de erros. Qual é o progresso da ciéncia? E o fato dos erros serem eliminados,
eliminados, eliminados. Nunca temos certeza de possuir a verdade, ja que a ciéncia esta
marcada pelo falibilismo. (MORIN, 2005a: 56)

Morin, no entanto, discorda de Popper quando este defende uma demarcagéo
rigida entre ciéncia e ndo ciéncia por meio da falseabilidade. Para Popper, tudo o que
ndo for capaz de ser falseado ndo é ciéncia®®. Para Morin, ao contrario, ndo se deve
fechar as fronteiras da ciéncia, criar barreiras. A ciéncia comporta a reflexibilidade
vinda da filosofia. Reflexibilidade que se mostra na prépria atividade cientifica.

A atividade cientifica realiza um processo auto-eco-reprodutor que marca a
relacdo dada de modo recursivo entre objetividade, sociedade cientifica e tradicdo
critica. A dindmica da ciéncia é dada nas relagdes recursivas entre a atividade cientifica,
a cultura, os valores sociais, as formas de organizacgéo pelo Estado, as relagdes de poder
existentes na sociedade, etc.

A ciéncia, que se deixe bem claro, ndo é resultado causado diretamente pela
sociedade. Ela é distinta de outras atividades, tem a sua especificidade e possui um certo
grau de autonomia. Porém, “ha uma interpenetragdo e interconexdo entre esse circulo da
ciéncia que se auto-eco-produz e se auto-eco-organiza e todos os outros circulos da
sociedade que funcionam ao seu modo”. (MORIN, 2005a:61)

Todas essas caracteristicas apresentadas pelo pensamento complexo sobre a

ciéncia ndo a desqualifica como um empreendimento racional. Mas, ao contestar a viséo

“0 Em Conjecturas e Refutacfes (1982), Popper afirma que o marxismo e a psicanalise néo sio ciéncia
porque ndo sdo testaveis e ndo admitem refutacdes. Especificamente em relacdo a psicanalise, Popper
afirma que: “Quanto a epopéia freudiana do Ego, Superego e Id, ndo se pode reivindicar para ela um
padréo cientifico mais rigoroso do que o as historias de Homero sobre o Olimpo. Essas teorias descrevem
fatos, mas a maneira de mitos, sugerem fatos psicologicos interessantes, mas nao de maneira testavel.”
(POPPER, 1982:67)
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positivista de ciéncia que contém a sua idealizacdo, Morin procura recuperar toda a sua
riqueza e a multiplicidade, que comporta ndo apenas processos 16gicos, mas processos
de criacdo regulados pela imaginacdo; comporta ndo apenas idéias cientificas
verificaveis e formalizadas, mas também concepcdes metafisicas que influem

diretamente na construcédo da teoria cientifica.

[...] devemos considerar a ciéncia como uma atividade de investigacdo e de
pesquisa. Investigacdo e pesquisa da verdade, da realidade, etc. Porém, a ciéncia
estad longe de ser s6 isso e é aqui que muitos cientistas caem num idealismo vicioso,
numa auto-idealizacdo; eles se apresentam como pesquisadores puros, iguais aos
anjos e aos santos que contemplam o Senhor nas reproducbes da Idade
Média.(MORIN, 2005a:57)

E esse o perigo da idealizacdo da ciéncia, como uma atividade pura, e por
consequéncia da propria idealizacdo e mitificacdo da razdo que o pensamento complexo
visa combater.

A idealizacdo € um risco eminente na atividade cientifica, decorrente da sua
prépria natureza. A teoria cientifica comporta a abertura, que supde um didlogo
constante com o0 mundo empirico, e comporta também o fechamento. Morin compara o
fechamento a processos bioldgicos, na medida em que uma teoria procura se defender
das agress@es externas tal como um organismo bioldgico. Porém, o fechamento também
significa o carater doutrinario da teoria. A doutrina sempre tende ao fechamento, a
refutar fatos externos que a ameacem, reforcando com isso a estrutura do sistema,
intensificando as relagdes de coeréncia entre 0s conceitos. “Assim na histéria da ciéncia,
as teorias resistem dogmaticamente como doutrinas, mas finalmente as regras do jogo
competitivo e critico leva-as a emendarem-se, depois de se retirarem para o cemitério
das idéias mortas.” (MORIN, 2005c¢: 160).

As teorias cientificas ao se fecharem tornam-se doutrinas. Mas o carater
doutrinario da teoria cientifica, como afirma Morin, & provisorio, pois ao longo da
historia da ciéncia a caracteristica de competicdo, de critica, elimina o risco de
cristalizacdo de uma teoria que foi refutada pelos fatos. Conclui-se que a ciéncia é uma
atividade que, apesar de flertar com as doutrinas, ndo é tdo propensa a ser afetada por

ela.
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2.8 Mitificacdo da razao.

A racionalidade € descrita em Os Sete Saberes necessarios a educacéo do futuro
como uma atividade controladora e, sobretudo, corretiva. (cf. Morin, 2006b: 22-23)

Ainda sobre a racionalidade, para Morin, ela ndo é exclusividade de cientistas ou
de uma atividade especifica, que € a ciéncia. Ao afirmar que muitos cientistas sao
irracionais em sua vida privada ou em suas opg¢des politicas (cf. 2006b:24), Morin
aponta para a racionalidade em todos os ambitos da vida. A racionalidade deve ser
exercida seja nas ciéncias, seja na participacdo politica, seja na vida privada. A
exigéncia de que a racionalidade deva ser expressa em todos os dominios, e ndo apenas
em alguns, aproxima-se da concepgdo de que a razdo, para o lluminismo, deva ser
aplicada no dominio das ciéncias, da estética, da politica e da moral.

Além disso, Morin aponta que a racionalidade é universal, ndo € patriménio
exclusivo do ocidente ou de uma cultura especifica. Ela estd presente nas sociedades
ditas arcaicas, costumeiramente caracterizadas como sociedades onde predominam o
mito e a magia.

Em Para Sair do século XX(1986), Morin retoma mais uma vez a distincdo entre
racionalidade e racionalizacdo, caracterizados como elementos opostos que estdo no
interior da prépria razdo. Novamente, o que hd de comum entre racionalidade e
racionalizacdo € a capacidade da razdo em aplicar principios coerentes para organizar a
experiéncia. Enquanto a racionalidade permanece aberta ao didlogo com o que ndo €
racional (ou passivel de ser organizado de forma ldgica e coerente), tais como o acaso, a
racionalizacdo se fecha ao acaso; enfim a racionalizacéo se fecha a tudo o que resiste a
organizacdo légica e coerente da realidade. Assim como a racionalidade pode estar
presente em todos os eventos da vida, igualmente a racionalizacdo pode se infiltrar na
politica, na vida privada, etc.

O mito diviniza as coisas e as idéias. No plano das idéias 0 mito se associa a
idealizagdo. Morin afirma ser “o idealismo o mito natural da idéia” (MORIN;
2005¢:167). O mito diviniza a idéia que adquire vida propria e autonomia plena.
Considerando que a razdo pode ser tomada como uma idéia, é possivel idealiza-la e
mitifica-la.

Ao referir-se a razdo Morin deixa explicito que ela se articula com o paradigma da
ciéncia moderna. Com efeito, o racionalismo classico foi modificado a partir da

revolucdo cientifica moderna que trouxe a valorizacdo da experiéncia. Anterior a
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revolucdo cientifica, o racionalismo articulava-se com o pensamento aristotélico-
tomista, que descartava a importancia do experimento, derivando todo o conhecimento
da corpus aristotélico. A ciéncia, tida desde a modernidade como expressao da razao,
modifica a face do racionalismo. Logo, a racionalidade concebida atualmente passa,
necessariamente, pela constituicdo da ciéncia moderna.

Investigar, compreender os modos de como a razao se torna mito é uma tarefa das
mais complicadas, para ndo dizer complexa. Morin aponta para a razdo tornada mito
quando esta aparece como Unica e sob a forma de modelo a ser seguido pela
humanidade. Se a razdo expressa no empreendimento cientifico trabalha perseguindo a
coeréncia, o ordenamento dos conhecimentos fisicos e expulsando o acaso, a
organizacdo social também devera ser governada sob as mesmas regras e 0S mesmo
critérios racionais que regem o pensamento cientifico. Assim a razao é unica e a mesma,
seja para obter o conhecimento cientifico, seja para pensar a politica, seja para
fundamentar preceitos éticos, etc.

Ao identificar o mito na racionalizagdo que se opera na articulagdo entre razéo e a
revolucdo cientifica moderna, Morin ira criticar o chamado racionalismo humanista das
luzes, o lluminismo. O Iluminismo possui as caracteristicas de colocar o homem no
centro de suas preocupac0es, proclamando a liberdade e a autonomia pela via da razéo.

Morin afirma que “esse racionalismo humanista apresentou-se como uma
ideologia de emancipacdo e de progresso.”(MORIN:2005 a:160)

Convém atentar que Morin atribui ao racionalismo humanista o aspecto
ideoldgico. Ideologia, segundo Morin, € a simplificacdo das idéias, de valores,
articulando-as e as apresentando de forma doutrinéria. Portanto, a ideologia é a perda da

complexidade de uma teoria, fechando-a ao dialogo com a realidade.

. as ideologias sdo fortemente doutrinarias, racionalizadoras (tudo se explica
segundo a sua logica) e idealistas (todo real é assimilado/apropriado pela sua
idéia). Observemos que sdo doutrindrias mesmo quando tomam um aspecto
“critico”; as ideologias racionalistas, cientificas, marxistas, t€m por fonte a critica
aos dogmas e doutrinas, mas produzem novos dogmas sob 0s nomes de Razdo,
Ciéncia, Materialismo dialético. (MORIN,2005c:172)

Assim ao levantar a bandeira da humanidade, a razdo humanista reivindica o

direito da razdo de conduzir a humanidade a um mundo de ordem e harmonia. E o que
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Morin chama de ideologia da promessa. No artigo Para Além do lluminismo, Morin
atribui a Condorcet a idéia do progresso inevitdvel da humanidade movida pela razao.
Aqui se ratifica a idéia messianica de salvacdo da humanidade pela razdo. Como se a
razdo deificada e tornada mito tomasse o lugar da humanidade para conduzi-la a uma
sociedade harmoniosa e perfeita.

N&o h& para Morin qualquer paradoxo em relacionar um projeto de emancipagéo a
ideologia. Causas libertarias, processos que valorizem o homem e a humanidade podem
ser tdo totalitarios quanto sistemas contendo idéias autoritarias. A diferenca entre teoria
e mito, teoria e ideologia ndo se encontra centrada no contedo, mas na forma como a
teoria se relaciona com a realidade. O mito se fecha a realidade enquanto a teoria
mantém com a realidade uma abertura, um permanente dialogo. Se a razdo se fecha a
qualquer critica externa, se ndo faz um processo de auto-critica, entdo ela jamais pode
deixar de ser considerada ideologia. Neste caso a razdo torna-se racionalizacdo. Assim
ndo ha contradicdo, para Morin, em se apontar o racionalismo humanista como uma
ideologia da emancipacéo.

O mito e a ideologia inserem-se entdo na prépria razdo, que julgava té-los
expulsado da sociedade atual. O mito expulso insere-se novamente sob uma outra
roupagem. E falsa, portanto, a idéia de que a humanidade fez recuar e até mesmo
eliminar os mitos.

No seio da propria racionalidade da razdo humanista que combate a heteronomia
da igreja e dos mitos, este se inseriu novamente. Para Morin a racionalidade iluminista
foi essencialmente critica. Utilizou a sua capacidade critica para combater e expulsar o
mito e a religido, abrindo caminho para o reinado absoluto da razdo e, com isso,
pavimentando a estrada para a constituicdo do mito da razdo™*.

O mito da racionalidade humanista gerou para Morin sérias conseqiiéncias®.
Historicamente desembocou na racionalizacéo industrial.

Ao considerar 0 homem como o centro de suas preocupacdes, portador de direitos
universais, o racionalismo humanista acabou por abstrai-lo. A abstracdo do homem
desconsidera as suas singularidades, a cultura na qual vive, enfim tira-lhe a sua
concretude. A homens abstraidos, a economia baseada em principios racionais aplica

seus principios indiscriminadamente, desconsiderando qualquer contexto social,

1 Curioso como o mito da razdo, descrito por Morin, insere ndo apenas o mito na ideologia do
racionalismo, mas a paixdo supostamente combatida pelo racionalismo. Ha um carater mistico e, portanto,
transcendental ao evocar os valores de liberdade, verdade, justica.

%2 ¢f. Ciéncia com Consciéncia, p. 161-163
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cultural, afetivo que o cerca. Todos esses aspectos sdo eliminados, reduzindo o homem

a mera forca de trabalho.

Pode-se dizer que a industrializacdo, a urbanizacdo, a burocracia, a tecnologizagédo
se efetuaram segundo as regras e os principios da racionalizacdo, ou seja, a
manipulacdo social, a manipulacdo dos individuos tratados como coisas em proveito

dos principios de ordem, de economia, de eficacia.(MORIN, 2005 a:162).

Resultado da abstracdo do homem, ele é reificado, o que, obviamente, resulta em
sua desumanizacao. Olgéria Matos em A Polifonia da Raz&o (1997) destaca a descricao
de Marx em O capital sobre o processo de desumanizacdo do homem na producéo
capitalista. No mundo da producdo industrial capitalista, os individuos tém de adaptar-
se as inovagOes tecnoldgicas e ndo estas aos individuos. Os modos de producdo
industrial tornam-se auténomos. Nesse processo desconsidera-se qualquer tipo de
subjetividade. Tudo é direcionado para a maxima eficiéncia da produgao.

Em outras palavras, principios racionais tais como a ordem e a analise foram
usados como formas de manipular o ser humano. E o que a escola de Frankfurt ira
classificar como razéo instrumental.

H& uma diferenca importante entre razdo instrumental e o racionalismo.
Racionalismo € a razdo-mito, razdo idealizada e transformada em mito. E enguanto
mito, ela se fecha para outros elementos da realidade e o seu discurso é doutrinario.

A razdo instrumental é a razdo-método. Como o préprio nome diz, a razdo serve
como um instrumento para realizacdo de um fim qualquer. Fim este que pode ser bom
ou mal. A razdo instrumental possui, em seu método e principios, regras a serem
aplicadas visando a eficiéncia. Assim a razdo aplicada na industrializacdo tem como fim
a maximizacdo da producdo, que significa eficiéncia. Os campos de concentragdo
nazistas utilizaram processos racionais para tornar eficiente a finalidade proposta. “O
campo de concentracdo tornou-se cada vez mais racional quando os métodos industriais
foram aplicados & morte: a racionalidade instrumental culmina em Auschwitz.”
(MORIN, 1986:271)

Para Adorno, a atomizagdo do trabalho, na qual o individuo é considerado como
mais uma pega no sistema de producdo, conduz a sua propria perda de identidade. A
subjetividade sucumbe com a objetivacdo do individuo. Tudo isso culmina com a

incapacidade de identificagdo com o outro, o que gerou Auschwitz.
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Em Educacdo e Emancipacdo, Adorno aponta como uma das principais causas
para a ocorréncia das barbéries a identificacdo cega com o poder coletivo. Tal
identificacdo so € possivel pela perda da identidade, que conduz o individuo a procurar

por uma identidade coletiva, a submissdo cega a autoridade.

Mas aquilo que gera Auschwitz, os tipos caracteristicos a0 mundo de Auschwitz,
constituem presumivelmente algo de novo. Por um lado, eles representam a
identificacdo cega ao coletivo. Por outro lado, sédo talhados para manipular massas,
tais como os Himmler, Hoss, Eichman. Considero que o mais importante para
enfrentar o perigo de que tudo se repita é contrapor-se ao poder cego de todos 0s
coletivos. (ADORNO, 1995: 127)

A razdo instrumental foi usada no jogo do poder para manipular pessoas e manter
regimes totalitarios. Articulada com a razdo feita mito, o que resulta em racionalizacao,
nos temos o quadro desolador tragcado por Morin e pelos pensadores da escola critica de
Frankfurt. A razdo como mito torna-se instrumento do poder e a servi¢o do controle e da
manipulacdo ndo apenas da natureza, mas das pessoas. A razdo torna-se ditadora de
normas e regras.

Essa ditadura ndo é percebida de uma forma ostensiva, como se fosse visibilizada
e imposta por um Estado totalitario. A racionalizacdo esta presente no dia-a-dia. As
pessoas tendem a intensificar a coeréncia e a ldgica do discurso para se auto
justificarem. Tomam por meio da fragmentacdo do real somente as partes que lhes
interessam para defender seus interesses, para se defenderem e acusarem 0s outros. A
racionalizacdo, além das ideologias, € expressa nos conflitos do dia-a-dia e na esfera
politica.

Os fatos sdo explicados atribuindo a eles uma causalidade linear, de modo
determinista. O acaso é abolido juntamente com a complexidade. A fragmentacdo do
real, a conseqiente simplificacdo deste, tendo em vista justificar alguma posicao
politica, ideoldgica, de visdo de mundo, é o cerne da racionalizagdo. Procura-se impor
ao outro uma realidade que é apenas um fragmento dela. Assim, por exemplo, o anti-
semitismo explica o complé judeu para dominar o mundo, fragmentando a realidade,
tomando algumas partes que sdo favoraveis a sua tese, como o fato de muitos judeus

movimentarem o mercado financeiro, reforcando a coeréncia interna do discurso. (cf.
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MORIN; 1986: 139). No conflito de casais um processo semelhante ocorre, com a troca
mutua de acusacOes e auto justificagdes.

A racionalizagdo ndo é privilégio, portanto, da ciéncia ou das grandes ideologias
politicas, ela esta presente em todas as esferas da vida social.

A presenca da racionalizacdo na vida e organizacao social esta relacionada ao
paradigma, que ndo se limita a ser um modelo e um conjunto de idéias que
fundamentam as ciéncias e outras areas de conhecimento. O paradigma é muito mais
amplo e aplica-se a toda a sociedade, englobando a vida cultural, do conhecimento, etc.

Para Morin, “os individuos conhecem, pensam e agem conforme os paradigmas
neles inscritos culturalmente”. (MORIN, 1998:261).

Por sua ampliddo, a nocéo de paradigma pode tornar-se, como o préprio Morin
reconhece, algo muito vago. O paradigma é ao mesmo tempo légico, ideoldgico e
semantico. Semanticamente, o paradigma determina o sentido das coisas. Do ponto de
vista l6gico orienta as operacGes fundamentais do pensamento. Do ponto de vista
ideoldgico, seleciona as partes da realidade que lhe interessam, eliminando as que néao
interessam.

Como consequéncia da relacdo entre os dominios Idgico, ideoldgico e semantico
do paradigma, ele estd associado a doutrina na medida em que ndo pode ser falseado.
Posto que o paradigma secciona a realidade, simplificando-a, tomando a parte que Ihe
interessa, tudo o que for contrario ao paradigma sera eliminado, considerado como
inexistente. A racionalizacdo estad inteiramente articulada ao paradigma, possuindo as
mesmas caracteristicas deste. Mas a razdo pode tomar medidas terapéuticas em relacdo
a racionalizagdo.

A razdo transforma-se em ndo razdo, justamente pela perda da capacidade critica.
O unico remédio para a cura da irracionalidade da razdo é a recuperacdo de sua

capacidade critica e autocritica.

2.9 Razdo: critica e autocritica
Se na atividade cientifica a critica e fator fundamental para o dinamismo e a
vitalidade da ciéncia, evitando que esta caia em dogma, para a razdo nao basta, em
relacdo a si mesma, ser critica. A razdo tem de ser igualmente autocritica.
Apesar de Morin apontar o perigo de uma razdo exclusivamente critica, ele a vé

como um fator positivo, posto que ela nos livra dos erros e das ilusdes. “A racionalidade
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¢ corretiva. A racionalidade ¢ a melhor protecdo contra o erro e a ilusao.” (MORIN;
2006b: 23)

Ou seja, a razdo é eficaz para nos livrar dos preconceitos e erros. A critica racional
€ a Unica que tem a capacidade de combater os erros mentais, que impedem que
distingamos sonho da vigilia. A critica impede a auto-ilusdo, corrige os lapsos de
memoria, combate os erros intelectuais, especialmente aqueles que nos fazem cegar
diante do ataque de um sistema de idéias que defendemos ardorosamente.

O que falta a razéo para que nédo se deixe transformar em mito, em dogma € a sua
capacidade de autocritica que, quando deixada de lado, traz a racionalizacéo.

E condigio necessaria, mas néo suficiente, que a razao seja critica e autocritica. A
abertura da razdo por meio do didlogo com o mito, os afetos, as paixdes faz com que ela
ao mesmo tempo participe do pensamento complexo e da constru¢do permanente do
tecido do real, e também mantenha a sua identidade. O fechamento da razéo ao dialogo
com outras instancias do pensamento faz com que essas instancias penetrem de forma
sub-repticia no interior da racionalidade. Basta constatar que a deificacdo da razao e sua
defesa é sempre acompanhada por forte carga emocional e passional. Ocorre entdo o
processo de simbiose entre 0 mito e 0 pensamento racional. E o que Morin chama de
neomito, quando ocorre a infiltragdo do concreto na idéia abstrata. Os deuses ndo se
infiltram nas idéias, mas as idéias sdo elevadas a categoria de deuses. A caracterizacao
da razao®® como onipotente, transfere o atributo onipotente relacionado ao divino a
razao.

Dois fatores apontados por Morin sdo essenciais para a luta contra a mitificacdo da
razao: a abertura da razéo e a capacidade da razdo ser autocritica. A razdo, por um lado,
é regulada pela relacdo dialégica com as paixdes, os afetos, por outro lado, ela é
regulada pela relacdo com o meio externo por meio da experiéncia. A verificacdo
empirica faz com que a razdo ndo se feche em racionalizacdo. O que ocorre na
racionalizacdo € o seu fechamento a qualquer tipo de experiéncia, impondo a realidade
um modelo racional.

A questdo que permanece é se a razdo aberta e autocritica podera expulsar
definitivamente os mitos.

A resposta de Morin a esta questdo é negativa. Ha um circuito do qual a razéo nao
pode escapar, que € o circuito da crenca e da duvida. Crenca e divida quanto ao

conhecimento que se relacionam de forma dialdgica e concorrente. A razdo ao mesmo

8 Apos a revolucdo francesa a razdo foi de tal forma mitificada, que cultos foram rendidos a ela.
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tempo deve crer no conhecimento e dele desconfiar. Ndo se pode eliminar inteiramente
0s mitos. Devemos nos relacionar com eles, mas ndo reconhecer neles a realidade e a
verdade, ou seja, ndo devemos ser exclusivamente possuidos pelos mitos. A relagdo dos
homens com 0s mitos necessita, para Morin, de uma reforma. A reforma dos mitos
passa pela rentncia de conceber mitos de salvacdo. Assim as religides de toda a espeécie,
ao longo dos milénios conceberam a salvacdo, a promessa de um paraiso além da morte
(religido cristd) ou com a chegada da revolucéo proletéaria, ou com a razdo libertadora
do iluminismo. Muitas atrocidades, opressdes foram cometidas em nome desses mitos
salvacionistas. “Renunciar a salvag¢do historica ndo ¢é renunciar as aspiracdes que
animavam o grande mito de emancipacdo, liberdade e comunidade. N&o é renunciar a
esperanca de uma transformacao fundamental em nossas sociedades.” (MORIN: 1986:
275)

N&o se trata de abandonar as utopias. O homem jamais deve renunciar a elas. O
que se deve renunciar € conceber um paraiso no futuro aonde a humanidade chegara
inevitavelmente. E por isso que o pensamento complexo propde o didlogo com o acaso
e com a incerteza.

N&o se pode dizer tampouco que a razdo assegurard um futuro luminoso a
humanidade.

A abertura da razdo e a sua autocritica sdo como 6rgdos de defesa, sdo armas
poderosas, talvez as Unicas, para que a razdo ndo se transforme em mito. Mas tal

processo nunca sera totalmente assegurado. Ha sempre o risco de regressao.

2.10 O erro e as ilusdes do conhecimento e da razao.

A necessidade da abertura da razdo, e a sua autocritica sdo fatores que podem
evitar as ilusdes de uma razao que se torna mito, mas ndo explicam como se da o erro e
a ilusdo da raz&o. No inicio do Método 3: o conhecimento do conhecimento, Morin
afirma que o erro e a ilusdo no conhecimento nunca se caracterizam como tal, e assim €
dificil reconhecé-los. No entanto, o erro e as ilusdes encontram-se no seio da propria
racionalidade. A racionalidade pode auto-iludir-se na sua luta contra todos os tipos de
obscurantismo e com isso gerar efeito inverso. Ao invés de eliminar as ilusdes, as

mantém.

105



[...] Ndo estamos comecando a compreender que a crenga na universalidade de nossa
razdo escondia uma mutiladora racionalizacdo ocidentalocéntrica? Ndo comegamos a
descobrir que ignoramos, desprezamos, destruimos tesouros do conhecimento em nome
da luta contra a ignoréncia? N&o devemos compreender a que nossa era das Luzes estd na
Noite e no Nevoeiro? (MORIN, 2005b:16)

Fonte de equivocos e ilusBes, o paradigma atual, fragmentador e
compartimentado, costuma associar o conhecimento a razdo, suprimindo qualquer
elemento afetivo do seu processo. No entanto, Morin observa que o processo de
conhecimento ndo é isolado de elementos afetivos e pulsionais. O cérebro néo
compartimenta, mas liga e relaciona de forma concorrente e antagonica o que aparece
separado.

Para Morin ndo ha hierarquia entre razdo, afeto e pulsdes. Todas elas convivem na
maquina hiper complexa e, conseqiientemente, no homem. Apesar da ndo existéncia da
hierarquia, a relacdo que se estabelece entre razdo, afeto e pulsdes ndo é de equilibrio.
Ora o afeto, a raz&o ou as pulsdes podem estar dominando os outros dois elementos. E
deste jogo de forcas que a complexidade emerge.

Morin chama a atencdo para a psicanalise na investigacdo das pulsdes existentes
no conhecimento. A psicanélise ¢ uma ciéncia complexa, porém inacabada. Sendo
inacabada, ela deve integrar-se com o novo paradigma que envolva cérebro e espirito. A
psicanalise permite investigar o que se infiltra de desejos de varias ordens nas idéias
mais racionais e abstratas. “Assim as nossas idéias mais puras tém, certamente, uma
fonte impura, mas podem relativamente emancipar-se, ou seja, liberar-se das suas
condigdes existenciais de emergéncia e, eventualmente, retroagir sobre tais condicdes e
modificé-las.”(MORIN, 2005b:143).

Uma das principais tarefas reservadas a psicandlise é a investigacdo sobre a pulsédo
do conhecimento. A pulsdo do conhecimento é relacionada a obsessdes cognitivas que
derivam da necessidade do ser humano em obter sempre respostas. Além disso, a
obsessdo cognitiva também vem de uma ansiedade vital da curiosidade mamifera que
persiste no homem. Essa obsessdo pode ser expressa no sentimento de verdade, que
difere da verdade. No sentimento da verdade ha uma certeza que remonta ao sentimento
religioso, de pura crenca. Aqui ha uma dupla posse que, segundo Morin, provoca um

go0zo psiquico: possuir e ser possuido pela verdade.
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Ha entdo uma necessidade de controle das paixdes. A0 mesmo tempo em que nédo
devemos eliminar as paixdes, inclusive no dominio do conhecimento, ndo devemos ser
possuidos por elas.

“Podemos viver ao mesmo tempo a paixdo do conhecimento e, por e pelo
conhecimento, controlar essa paixao”. (MORIN, 2005b: 151).

Caberia a psicanalise, instalada no interior do paradigma complexo, investigar e
conhecer o mecanismo de controle. A finalidade da psicanalise é evitar que o ser
humano seja acorrentado por seus temas obsessivos e por suas obsessoes.

Morin nos chama atencdo ndo apenas para a pulsdo do conhecimento, mas também
para 0 seu oposto que é a limitacdo do conhecimento como resultado do tabu e da
resignagdo. “O tabu ¢ imposto pelas perversdes da organizacdo disciplinar do
conhecimento. Assim € evidente para a maioria dos especialistas que ninguém, além
deles mesmos, € capaz de refletir sobre o que fazem.”(MORIN, 2005b:34).

N&o é destituido de qualquer intencdo que Morin se aproxima de Freud* ao
referir-se ao conceito de tabu, ao que é proibido, associando-0 a uma das perversoes que
limitam o conhecimento atual. A hiper especializacdo gera o tabu que eleva o
conhecimento das especialidades ao sagrado e ao mesmo tempo a algo que deve ser
protegido e, portanto, ocultado dos néo especialistas.

Embora Morin ndo revele claramente, o controle das paixdes e das pulsdes
encontra-se na razdo. Se no conhecimento coexistem, concomitantemente, razdo,
paixdes e pulsBes, tanto as paixGes quanto as pulsdes ndo devem permanecer sem
qualquer tipo de controle e ordenamento.

O mesmo tipo de controle deve ser feito se nos referirmos a razdo. Evitar que ela
se torne mito equivale entdo a descobrir 0s mecanismos obsessivos em relacdo ao gozo

psiquico que é produzido ao possuir e ser possuido pela razdo™®.

* Freud ao estudar os tabus nas sociedades primitivas visa investigar a sua dupla constituicdo, de
protetora e proibidora.

* A psicanalise esta relacionada a uma analise que se refere as ilusdes do conhecimento no sujeito. N&o é
a toa que ela foi referida no Método 3, que faz uma analise antropoldgica (bio-cerebrais) das condi¢des do
conhecimento. H& também as dimensdes sdcio-culturais do conhecimento, que o condicionam e geram
ilusbes. O método 4 que trata da dimensao sécio-cultural nos fornece um vasto panorama das ilusdes do
conhecimento do ponto de vista sécio-cultural. No entanto, mesmo sob o ponto de vista socio-cultural a
psicanalise, no interior do pensamento complexo, pode contribuir para a analise dos condicionamentos
socio-culturais do conhecimento, visto que ha a causalidade recursiva entre sociedade (cultura) e
individuo (cérebro/espirito). Ou seja, € impossivel abordar as ilusdes do ponto de vista psicanalitico sem
considerar as condigdes sdcio-culturais e vice-versa.
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2.11 Conclusao

Assim, identificando no pensamento complexo uma razdo aberta, critica e
autocritica, ainda nos resta tentar apontar possiveis respostas a algumas questfes
elaboradas no inicio do capitulo. Sera que a razdo concebida pelo pensamento complexo
permanece a mesma, ou ela modifica-se, transformando-se num conceito so aplicavel no

contexto da teoria da complexidade?

Morin em Ciéncia com Consciéncia, quando da exposicdo da razdo aberta, defende
que a razdo é evolutiva e por isso tende a se modificar. No entanto, ela permanece

invariavel ao longo de sua histdria. Segundo Morin:

[...] a razdo inscreve-se também em figuras, em corpos de idéias regidos mais ou
menos pelos mesmos paradigmas dominantes proprios desta ou daquela época.
Assim, numa época, a preocupagao do rendimento e da eficacia ordenara um corpus
de idéias. E nesse sentido que eu disse que podemos mudar esse corpus, separar-nos
de paradigmas que controlavam a razdo. (MORIN;2005a:172).

A razdo entédo ndo reina absoluta e apartada do resto do real. Ela articula-se com
0 conjunto de valores, os corpos de idéias, a visdo de mundo de uma época. A razédo
articula-se com o paradigma vigente em sua época. Isso Ihe atribui novas caracteristicas,
sem que perca as suas caracteristicas fundamentais.

A razdo dialoga no pensamento complexo com os outros elementos. Tal dilogo,
no entanto, precisa ser qualificado. N&o se trata de qualquer dialogo, pois este visa
estabelecer um tecido complexo de relacbes entre a razdo e 0s outros elementos
abarcados pelo pensamento complexo. A relacdo entre a razdo e mito, entre razao e
paixGes ndo a descaracteriza. A razdo complexa, fundada, sobretudo no principio
dial6gico, mantém a tensdo entre mito e racionalidade, tornando-as complementares ao
mesmo tempo em que preserva a oposi¢éo e a dualidade.

A logica, caracteristica da racionalidade, quando trabalhada em seus limites, abre
novos horizontes para pensar a complexidade. Abrir-se & complexidade entéo € uma
atitude racional, fechar-se a ela é negar que a contradicdo se instala na racionalidade. O
fechamento sinaliza para a doutrina¢do, oposto a razdo. O fechamento da razdo esta

relacionado também a doutrina.
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Mas de tudo o que foi dito até agora, resta ainda a questao geral de saber se Morin
ao fazer a critica @ modernidade, o faz do ponto de vista da propria modernidade ou da
p6s-modernidade? Até que ponto a critica de Morin ao lluminismo o torna um pensador
ndo iluminista? Até que ponto é possivel encontrar convergéncias e similaridades entre
0 pensamento complexo e o lluminismo?

Em As Razbes do Iluminismo, Rouanet procura apontar os herdeiros do
iluminismo a partir do uso da razéo critica’®. Esta se converte no critério para identificar
que pensadores seriam os herdeiros do iluminismo.

O critério estabelecido por Rouanet pode ser considerado como demasiado amplo.
No caso da escola de Frankfurt (Teoria Critica), em especial nas figuras de Horkheimer
e Adorno, é, no minimo, problemético considerd-los herdeiros do iluminismo como
defende Rouanet. Mesmo quando Adorno e Horkheimer fazem a critica ao lluminismo
argumenta-se que por usarem a razao critica, tal critica preserva o espirito iluminista.
Na realidade, ndo ha uma critica da razdo como produtora de autonomia; a critica
repousa em uma razao que nao soube tornar-se autbnoma e que, portanto, falhou no seu
projeto iluminista. “Voltar-se contra o iluminismo institucionalizado, com argumentos
racionais, em nome do espirito do iluminismo, é efetivamente ser fiel ao iluminismo. E

citar ao tribunal do iluminismo o préprio iluminismo.” (ROUANET,2005:205)

Ora diante desse critério, seria perfeitamente plausivel, em varias passagens,
caracterizar Morin como herdeiro do iluminismo, na medida em que ele afirma a razédo

como uma razdo eminentemente critica e autocritica.

No entanto, apesar da exigéncia de que a razdo iluminista deva ser critica, penso
que ela ndo é condicdo suficiente para ser iluminista. Pode-se conceber uma critica
racional que ndo seja iluminista e que critique o projeto iluminista. Ou seja, a escola de
Frankfurt, critica ndo s6 o lluminismo porgue ele ndo concluiu ou ndo foi bem sucedido
no seu projeto. A razdo critica pde em xeque o proprio lluminismo e sua pretensdo ao
universal e a totalizagcdo. H4 uma recusa ao carater totalizante da razdo na medida em
que a razdo expressa ndo a verdade, mas uma interpretacdo do mundo; a razdo esta
inscrita no interior de uma sociedade com as varias condicionantes que a implicam e

ndo pode simplesmente ignorar tais condicionantes.

* Rouanet distingue o lluminismo de museu, que se dedica a justificar sistemas constituidos, e o
iluminismo vivo que tem uma vocacdo eminentemente critica. Aponta-se assim para o verdadeiro espirito
iluminista, ndo o que se cristaliza na domesticacéo das luzes, mas no iluminismo vivo, que mantém a sua
verve critica.
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Para Morin a razdo ndo é totalizadora. O progresso € relativo, diz Morin. A um
suposto avango h& um retrocesso. O exemplo mais elogliente € a prépria razdo
iluminista que pretendeu eliminar os mitos e acaba por inseri-los em seus proprios
dominios, convertendo-se numa razdo soberana e providencial, ou seja, numa razéo

mitificada.

Hé& ainda, no pensamento complexo, uma critica ao universalismo do iluminismo.
O universalismo corresponde a abstracdo, feita pela razéo, e ignora o que é especifico, o
que é contingente e particular. Nega, sobretudo, que 0 homem pertenca a uma cultura, a
um contexto historico e social especifico. O erro do lluminismo, para Morin, é
desconsiderar as especificidades. “E certo que esses principios universais eram
‘abstratos’, ou seja, constituiam-se sobre a ignorancia e a ocultacdo das diferencas
culturais, individuais. E possam levar, inconscientemente, a promover a
homogeneizacdo, trituradora das diferencas, ou ao desprezo do diferente como
inferior...” (MORIN, 2005:161)

A abstracdo comporta o risco de, além de apagar qualquer diferenca,

desconsiderar o diferente, e atribuir a ele inferioridade.

Segundo Giroux, “as abstracdes gerais que negam a especificidade e a
particularidade da vida cotidiana que varrem da existéncia o particular e o local, que
suprimem a diferenga em nome da universalizacdo de categorias, sdo rejeitadas como
totalitdrias e terroristas.”(GIROUX, 1993:53)

Mesmo que Roaunet, como bom iluminista, reconheca que a fala e os principios
universais sempre sdao feitos de um lugar particular, ele dird que isto ndo impede a
reivindicacdo de principios universais que transcendem as culturas. Por isso negar 0s
principios universais corresponde a uma falacia genética. A principal preocupacao do
iluminista é com o universal. A razdo dialoga com a cultura, mas ndo se submete a ela,
ao que € particular. As identidades particulares das culturas que, segundo os iluministas
enriquecem em sua variedade a experiéncia humana, ndo podem se chocar com o que €

universal. Para Rouanet:

... as aspiracOes e necessidades universais dos homens sdo expressas e simbolizadas de

modo diverso segundo as diferentes formas de vida, e essa variedade, além de
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esteticamente enriquecedora é eticamente valiosa, desde que as préaticas particulares ndo
violem os principios universais de justica. (ROUANET, 2003: 34)

Ou seja, hd uma hierarquia na qual o particular sempre se submete ao universal.

Morin, por sua vez, tampouco ignora o universal. Em A Cabeca bem-feita, Morin
considera que apo6s as grandes catastrofes ocorridas no século XX como, por exemplo,
as de Hiroshima e Nagazaki, os problemas e ameacas nucleares dizem respeito a todos e
lanca a idéia da comunidade de destino, pois todos os homens, independente das nacdes,
estdo sujeitos aos desastres ambientais. Tal comunidade é reforgada pela concepcéo de

uma identidade humana, dada pela unidade genética da espécie humana.

Uma identidade humana comum: por mais diferentes que sejam 0s Seus genes,
solos, comunidades, ritos, mitos e idéias, o Homo sapiens tem uma identidade
comum a todos 0s seus representantes pertence a uma unidade genética da espécie,
que torna possivel a interfecundacédo entre todos os homens e mulheres... (MORIN,
2004: 72)

A teoria da complexidade ndo da primazia nem ao particular nem ao universal,
antes estabelece a relacdo dialdgica entre ambos, pois todo universal precisa ser

contextualizado.

Seguindo a linha de privilegiar o particular, a pds-modernidade problematiza
também a nocdo de unidade de um sujeito com uma consciéncia racional, que seja

universal. Para Giroux:

A forma como a subjetividade se relaciona as questbes de identidade,
intencionalidade e desejo é wuma questdo profundamente politica,
inextricavelmente relacionada com as forgas sociais e culturais que se estendem
para muito além da auto-consciéncia do assim chamado sujeito humanista.
(GIROUX, 1993:60)

O sujeito é sempre remetido ao particular, a sua cultura e tempo histérico. Ndo ha uma

unidade na subjetividade.
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Morin ao caracterizar o Iluminismo destaca algumas caracteristicas que seriam
proprias a este movimento.
a) Trata-se de uma ideologia da emancipagéo e da autonomia.
b) O homem é um ser livre, pensante, que deve dominar a natureza.
c) O universo é exclusivamente racional.
A partir dessas caracteristicas emerge um sujeito transcendental capaz de ser

autbnomo e emancipado por meio da razao.

Em parte, penso que Morin concordaria com a critica pds-moderna, na medida em
que o sujeito auto-consciente seria considerado uma abstracdo que oculta qualquer
contexto e singularidade. No entanto, a teoria da complexidade tampouco remete tudo

ao particular, antes estabelece uma relagéo de oposicéo e concorréncia®’.

Mas a grande problematizacdo de Morin em relacdo ao sujeito auto-consciente,
racional e livre é de que ele pode alcancar a autonomia no sentido em que o Illuminismo
a coloca.

Para Morin, emancipar-se e ser autbnomo requer que consideremos 0 meio
ambiente no qual estamos inseridos. Assim pode-se considerar que a liberdade e a
autonomia sdo sempre relativas as circunstancias. Diferente da liberdade metafisica que
parece ocorrer no vazio.

E como dependemos das circunstancias, do imprevisto, do acaso entdo nunca
poderemos controlar inteiramente as conseqiéncias de nossas acdes. Isso implica
limites & nossa autonomia e ao uso da razao feito em seu nome.

Assim Morin comenta que as grandes filosofias sdo ambivalentes, pois ndo se
podem controlar os efeitos por elas gerados. Esse € o caso, por exemplo, do lluminismo
que ¢ portador das mais diversas virtualidades. “Algumas dessas virtualidades tomaram
corpo e desnaturaram o pensamento que lhes dera origem, o que acontece muitas vezes;
é a sorte de todas as grandes filosofias; e nossas acdes, nossas interacfes escapam-nos
logo que se inscrevem no jogo aleatorio das causas e dos efeitos.” (MORIN,2005a:170)

A diferenca da concepgéo de autonomia na teoria da complexidade e autonomia

num sentido metafisico encontra a sua origem na total disjuncédo entre ciéncias humanas

*" Por isso Morin talvez ndo padeca da objecdo feita por Giroux ao pés-moderno, quando constata a
impossibilidade de sairem do particular, do diferente, o que significa a impossibilidade de se sair de
qualquer tipo de relativismo. Segundo Giroux: “rejeitar todas as nogdes de totalidade significa correr o
risco de ficarmos presos a teorias particularistas que ndo podem explicar como as muitas e diversas
relagbes que constituem os sistemas sociais, politicos e globais mais amplos se inter relacionam ouse
determinam e se constrangem mutuamente.” (GIROUX, 1993:53)
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e ciéncias da natureza. Tal concepc¢édo simplificadora fez com que se desconsiderassem
as condigdes fisicas e bioldgicas na questdo da autonomia.

Para Morin: “A autonomia se fundamenta na dependéncia do meio ambiente e o
conceito de autonomia passa a ser complementar ao da dependéncia, embora também
lhe seja antagdnico.” (2005a:184)

Isso implica que a autonomia ndo pode se libertar plenamente da dependéncia,
ou nas palavras do pensamento complexo, a autonomia sempre comportaria uma relagéo

com a heteronomia, cujos lacos nunca serdo completamente cortados.

Estamos, aparentemente, muito distantes do sujeito iluminista, auto-consciente,
racional e livre de todas as circunstancias particulares. O sujeito ndo depende apenas das
circunstancias culturais e historicas, como também esta submetido as condi¢des

bioldgicas.

Como defende Rouanet em Mal-estar na Modernidade (2003), a autonomia é a
grande idéia chave a ser defendida pelo iluminismo. Ser autbnomo significa usar
livremente a razdo, recusando qualquer tipo de tutela. Ser autbnomo implica, de certo
modo, em libertar-se das forcas que impde a heteronomia e a dependéncia de qualquer
espécie. E a essa idéia concebida pelos iluministas que Morin se opde. N&o é possivel
libertar-se inteiramente das condicionantes historico-culturais e bioldgicas e de todo um

contexto complexo que envolve 0 acaso.

Dito isto, talvez se objete que o pensamento complexo defenda uma autonomia
que se pde no jogo da complexidade e de que fundamentalmente ainda convirja de
algum modo com o iluminismo. No O Método 2:a vida da vida, ao descrever as visdes
que se pode ter do véo de um passaro, Morin ilustra bem a concepc¢do de autonomia
para 0 pensamento complexo. Num primeiro olhar, que Morin aponta como olhar
ingénuo, o véo do passaro € livre, descolado de qualquer tipo de determinismo. Um
segundo olhar, que Morin identifica ao da ciéncia redutora, aponta determinismos
exteriores, determinismos genéticos, que tiram qualquer traco de autonomia no voo do
passaro. A afirmacdo de um terceiro olhar é a da autonomia do v6o do péassaro que, no
entanto, ndo se livra de seus determinismos. Assim a autonomia ndo é a mesma do olhar

ingénuo.

Esta autonomia ndo é a autonomia ingénua das aparéncias. Também ndo é a

autonomia original saida de um principio vital. Pelo contrario, é profundamente
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dependente da determinacgdo fisico-quimica e tem de produzir-se a si mesma
incessantemente. (MORIN, 1987: 98)

A autonomia é concebida por meio de vérias ordens de determinagles. A
autonomia ndo pode ser exercida totalmente desvinculada as determinagdes. O que
parecia ser um absurdo para o pensamento simplificador que opera a disjuncao entre
autonomia e determinismo, para o pensamento complexo é perfeitamente concebivel.

O iluminista dira, por sua vez, que a autonomia é um ideal que nunca sera
plenamente realizavel. Enquanto ideal, nunca sera de fato alcancado, mas que serve de

parametro para medir ou diagnosticar o grau de autonomia de uma sociedade.

Enquanto idéia, o iluminismo se destaca da realidade, porque dela foi abstraido,
mas a ela se vincula enquanto modelo heuristico para estudar realizagdes concretas
do liberalismo, do socialismo e da propria Ilustracdo e enquanto padrdo normativo
para julgar desvios com relagdo ao modelo ideal. (ROUANET, 2003:201)

Mas ao mesmo tempo, ndo se pode deixar de constatar que, apesar de a razdo nao
ser soberana e perder grande parte de sua poténcia na questdo do conhecimento e
compreensdo da vida, ela ocupa um papel central nesse processo do pensamento
complexo. Afinal se a razdo estd enferma, enfermidade que se identifica na razéo
mitificada e fechada, ela ndo podera ser curada com os afetos ou paixfes, mas apenas

com a propria razao.

“Assim a razdo torna-se desrazoavel quando exagera. Ao tratar essa questdo, ndo
deixei de pensar que o verdadeiro inimigo da razdo estava dentro dela e que o veneno

tinha a mesma origem que o remédio.” (MORIN; 2005:170)

A razdo complexa é dada a tarefa de dialogar com varios elementos. Certamente
ela ndo €, num certo sentido, a mesma razao que Rouanet exige dialogar com a histéria,
a cultura e a psicanalise, pois ela ndo tem como finalidade a grande narrativa do

progresso humano®.

Além disso, uma das principais criticas de Morin ao iluminismo é exatamente o

fechamento do didlogo com a religido. Na Introducédo ao Pensamento Complexo, Morin

*8 E notdrio que Morin desconsidera e critica as grandes teorias da salvacéo, sejam elas a religido, seja o
marxismo.
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faz uma critica pontual ao iluminismo por este descartar o fendbmeno religioso. Na
realidade trata-se de um fechamento da razéo para o didlogo. Em suma, pode-se dizer

que Morin acusa o iluminismo de racionalizag&o.

Os fildsofos do séc. XVIII, em nome da razdo, tinham uma visdo bem pouco
racional do que eram 0s mitos e do que era a religido. Eles acreditavam que as
religibes e os deuses tivessem sido inventados pelos padres para enganar as
pessoas. Eles ndo se davam conta da profundidade e da realidade da poténcia
religiosa e mitologica do ser humano. (MORIN, 2006a: 71)

No artigo de Morin, intitulado Para Além do Iluminismo, ele aponta que o
iluminismo fecha-se para a religido e os mitos. Para Morin o desenvolvimento de uma
racionalidade critica no iluminismo fez com que a religido e os mitos fossem
considerados como portadores de toda sorte de ignoréncia e de preconceitos. No
entanto, a critica padece de cegueira, pois desconsidera completamente a religido.

A idéia de progresso inexoravel é questionada por Morin. A razdo, assumindo o
papel de protagonista ndo foi progressista, antes causou muitos retrocessos e barbaries.

A propria revolugdo francesa, com sua mensagem libertéria e universal, tratou de

espalhar a barbarie em nome dos grandes valores humanistas.

A Revolucdo Francesa apoiou-se simultaneamente no triunfo e na crise do
[luminismo. No triunfo, gracas & mensagem de emancipacdo de 1789; na crise,
pelo terror, esse culto da razdo. Falar disso faz pensar em Alejo Carpentier, que, no
seu magnifico romance O Século das Luzes, observou que o lluminismo chegou as
Antilhas junto com a guilhotina. (MORIN, 2007:2)

Em Ciéncia com consciéncia, Morin observa no lluminismo um humanismo
radical, de aspecto mistico quando evoca as grandes palavras como o amor a
humanidade, a paixao pela justica, pela igualdade, o que nos conduz a considerar como
valores superiores. Ao afirmar tais valores como universais, o iluminismo acaba por
esmagar qualquer tipo de diferenca, procurando impor, mesmo que a forca
(paradoxalmente) aos povos que ndo possuem tais valores.

A razdo torna-se racionalizagdo no iluminismo, pois ela substitui a religido e
expulsa os elementos que lhe sdo estranhos e diferentes. Com o avango da razdo néo

ocorre 0 processo de secularizagdo como o previsto, por exemplo, por Max Weber.
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“Mas

¢ necessario, sobretudo, ver 0 que Max Weber ndo viu: a reinvasao do mito e

mesmo da religido nos sistemas de idéias aparentemente racionais.” (MORIN, 2005b:

173)

Enfim, o iluminismo ao mesmo tempo em que fecha o dialogo com a religiéo,

desconsiderando-a, acaba por elevar a razdo a condicdo de mito e de sagrado.

Certamente Morin reconhece que a razdo, no século XVII, exerceu um papel

progressista (cf. Ciéncia com Consciéncia, 2005 a: 158).

Assim Morin propde a superacdo do iluminismo por meio de sua incorporacao ao

pensamento complexo. A proposicao de superacdo do iluminismo passa pela superacao

de algumas caracteristicas que Morin identifica na razdo iluminista:

a)

mescl

Superacdo do carater abstrato e fragmentario da razdo. A razdo iluminista,
segundo Morin, articulada com a ciéncia moderna, fragmentou o0s
conhecimentos e tornou-os abstratos. A fragmentacdo impde o fechamento ao
didlogo. A razdo devera recuperar o carater de dialogo com os outros elementos.
“Precisamos de uma dialdgica entre racionalidade e afetividade, uma razio

ada com o afetivo, uma racionalidade aberta”. (MORIN, 2007:4)

b) Superar o carater exclusivamente critico da razdo iluminista. A racionalidade

d)

ndo deve apenas ser concebida como critica, mas também como autocritica.
Morin considera a racionalidade do iluminismo como exclusivamente critica.
Caracteristica que induziu a razdo a uma série de equivocos, pois ndo divisou 0s
seus limites, as suas aporias.

Superar a nogdo de progresso linear. Ndo existe um progresso linear e
determinado, pois a realidade comporta processos contraditérios, comporta o
acaso. Ou seja, a realidade é complexa, com todos os acasos e contradigcdes e
jamais comportara a idéia de um progresso previamente determinado.

Superar a nocao abstrata de homem, segundo Morin criada pelo Humanismo do
século XVII. Tal concepc¢do, para 0 pensamento complexo, € redutora e ndo
remete a complexidade do ser humano. O homem néo pode ser reduzido apenas

a racionalidade, ao econémico, antes ele abrange todas as dimensdes.

O ser humano também é demens, faber e mithologicus,economicus e ludens,
prosaico e poético, natural e metanatural. Precisamos saber que o universalismo se
tornou concreto na era planetaria em que se pode descobrir que todos 0s seres

humanos tém ndo apenas uma comunidade de origem, mas também uma
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comunidade natural na diversidade, assim como uma comunidade de destino.
(MORIN, 2007: 4)

Nd&o restam duvidas de que a razdo iluminista comporta caracteristicas diferentes
da razdo complexa. A razdo iluminista articula-se com a nog¢éo abstrata de homem o que
acaba, para o pensamento complexo, por simplifica-lo. A razdo iluminista articula-se
com a idéia de progresso e das grandes narrativas, que é desqualificada por Morin®.
Mas a meu ver tanto o iluminismo quanto o pensamento complexo, a despeito da
consideracdo de Morin de desconsiderar o carater autocritico da razdo iluminista,
ressaltam a necessidade da razao ser critica e autocritica para que nao se transforme em
racionalizac&o.

A filosofia € uma tentativa racional de refletir sobre o mundo, os homens e as
coisas que nos cercam. Partirmos da tese, a ser desenvolvida no préximo capitulo, de
que a razdo ndo é apenas a forma de educacdo do homem, mas também &, especialmente
na historia e ensino de filosofia ela propria o seu objeto.

Esta convergéncia que procuramos ressaltar entre a raz&o iluminista e a razéo
complexa, apesar das suas claras divergéncias, provavelmente nos revele que hd uma
razdo que se faz critica e autocritica, vigilante a todo tipo de ilusdo e erro, que sera

considerada como a artifice do ensino de filosofia.

* Em Para Sair do Século XX, Morin descarta todas as grandes narrativas que prometem levar o0 homem
a salvacdo, tais como o cristianismo, 0 marxismo.
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CAPITULO 11l

Possiveis contribuicbes do estudo das relagdes entre a idéia de Razdo para o
Iluminismo e a idéia de razdo para o Pensamento Complexo.

Nesse capitulo irei retomar as caracteristicas principais da razdo complexa e da
razdo iluminista. Procurarei mostrar em que medida elas s@o convergentes e similares,
em que medida elas sdo divergentes. As comparacdes entre as duas razdes sdo
necessarias para que se possa aclarar as aplicacdes e contribuigcdes delas para o ensino
de filosofia.

3.1Razdo e critica

Uma das caracteristicas centrais da razdo é o seu carater critico. Para o
Iluminismo, a critica é sempre racional. Ndo ha a minima possibilidade da critica ser
irracional, pois sendo irracional ela sera incapaz de critica. “Uma critica que ndo seja

racional ou uma razao que ndo seja critica ndo podem ser consideradas iluministas.”

(ROUANET, 1985: 31)

A critica jamais poderd estar associada a irracionalidade. A critica esta sempre
relacionada a procedimentos racionais tais como assegurar consisténcia logica,
coeréncia. Uma critica que ndo siga procedimentos racionais sera incapaz de dissolver a
faticidade. “Hoje como ontem, s6 a razdo ¢ critica, porque o seu meio vital ¢ a negacao
de toda facticidade, e o irracionalismo é sempre conformista, pois 0 seu modo de
funcionar exclui o trabalho do conceito, sem o qual ndo ha como dissolver o conceito.”

(ROUANET, 2005: 12)

Para a razdo complexa a critica é fundamental. Em Os Setes Saberes, Morin
afirma que a razdo serve como antidoto contra o erro e a ilusdo, ela tem a capacidade de

distinguir entre vigilia e sonho.

Em nenhum texto Morin associa a critica exclusivamente a razdo. No entanto,
pode-se subentender que a razdo destituida de critica incorra em desrazbes. Em Ciéncia
com Consciéncia ao fazer objecdes sobre o desenvolvimento da razdo no lluminismo
que conduziria a um aspecto quase mistico de se conceber a razdo, Morin ressalta que o
“fermento critico” ¢ fundamental para que a razdo nado se feche em si mesma, acabando

por transformar-se em racionalizacao.

118



Ora, por toda a parte onde se esbate ou se dissolve a idéia humanista (tornando-se cada
vez mais frégil), por toda parte onde se retira o fermento critico, a racionalizagdo
fechada devora a razdo. Os homens deixam de ser concebidos como sujeitos livres ou
sujeitos. Devem obedecer a aparente racionalidade (do Estado, da burocracia, da
inddstria). (MORIN, 2005 a, 161)

A razdo critica é uma aliada ao combate contra os diversos tipos de tutelas e de
heteronomias e, em Ultima analise, uma poderosa combatente do dogmatismo. Essa

caracteristica é encontrada tanto na razdo iluminista quanto na razdo complexa.

Kant, no prefécio a 22 edi¢do da Critica da Razdo Pura, afirma:

S0 a critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo, o ateismo, a incredulidade
dos espiritos fortes, o fanatismo e a supersti¢ao, que se podem tornar nocivos, a todos e,
por Gltimo, também o idealismo e cepticismo, que sdo sobretudo perigosos para as

escolas e dificilmente se propagam em puablico. (KANT: 30)

Em O Método 4: As Idéias, habitat, vida, costumes, organizacdo, Morin ressalta
a impoténcia do carater critico para evitar que a filosofia, vista como um sistema de
idéias, caia em dogmas. A filosofia como um sistema de idéias que tém a pretensdo de
fornecer explicacdes universais, e de questionar as visdes do mundo, do homem e da
realidade. No entanto, apesar da atividade questionadora das visdes de mundo, Morin
ressalta a ambivaléncia dos sistemas filosoficos. Enquanto os sistemas permanecem
criticos e autocriticos eles estdo abertos e impedem que a filosofia se engesse em

doutrinas e ideologias.

A enorme vitalidade questionadora que animou o pensamento europeu desde o século
XVI impediu a imobilizagéo dos sistemas. Conjuntamente, a intensa atividade polémica,
através de argumentos, reflexdes, criticas, alimentou uma vitalidade intercritica que
impediu os sistemas propriamente filoséficos de se autodeificarem. (MORIN, 2005c:
171)

119



Morin concebe o conflito antes como uma abertura ao didlogo. O
questionamento faz com que o sistema ndo se imobilize, evitando-se assim cair no
dogmatismo.

No entanto, Morin chama a atencdo para os perigos de uma razdo que seja
puramente critica. No artigo Para além do lluminismo (2007), Morin detecta no século
XVIII a separagdo completa entre a religido e a filosofia, e o surgimento de uma razéo
que é critica. Tal razdo que é fundamentalmente critica serd cega, por exemplo, em
relacdo aos mitos e a religido, objetos da critica, pois ndo levaria em conta o seu carater
humano. O que se depreende em Morin, é que uma razao exclusivamente critica corre o
risco de desconsiderar tudo o que ndo seja racional. No entanto, ndo h4 como deixar de
notar uma tensdo entre 0s aspectos positivos e negativos que Morin atribui a razdo
critica. Morin, apesar de considerar importante o aspecto critico da razdo aponta para o
risco de que somente com a critica € possivel eliminar varios dogmas ao mesmo tempo
em que sdo produzidos novos dogmas. Para evitar novos dogmas que incidem sobre a

propria razdo, sera preciso que ela seja também autocritica.

3.2 Razéo e autocritica

O pensamento complexo de Edgar Morin ressalta a importancia da autocritica
como um meio de combater os desatinos da razdo. Com efeito, uma razdo que nédo é
autocritica torna-se cega em relagdo a si mesma. Autocritica geralmente sugere um
processo interno de critica, mas no caso do pensamento complexo, ela € um processo
dialdgico (o dialogo com elementos ndo racionais). A falta de autocritica desemboca no
que Morin chama de racionalizacdo. Sem a autocritica a razdo torna-se autista , pois
fecha-se a qualquer tipo de dialogo com os elementos considerados ndo racionais. Nesse
sentido a autocritica para a razdo complexa implica na abertura na abertura ao diadlogo
com o0s mitos, as emoc¢Oes. Tal didlogo ndo resulta, por exemplo, que a razdo se
confunda com o mito e com a n&o razdo. E justamente para que o mito n3o se infiltre na

razdo que é necessario o dialogo.

Morin objeta que no Iluminismo prevaleca a racionalidade critica, mas que
carecia da autocritica. Tal objecdo pode ser julgada em parte improcedente, pois um dos
maiores representantes do movimento da llustracdo e do lluminismo, Kant, me parece
realizou a autocritica da razdo em Critica da Razdo Pura, que se constitui em um

tribunal instituido pela raz&o para julgar a propria razao e os seus limites.
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Evidentemente ha diferencas entre a autocritica de Kant e a de Morin. Enquanto em
Morin a autocritica da razdo implica na abertura ao dialogo, para Kant a autocritica da
razao permanece interna.

Os chamados herdeiros do lluminismo, ou 0s que consideram 0S Seus
representantes, atualmente, tendem a fazer o processo da autocritica da razdo por meio
do didlogo com outros elementos, o que nos permite tracar algum paralelo com o
pensamento complexo.

Para Rouanet é necessario fazer a autocritica da razdo para evitar a sua
vulnerabilidade.

Assim, para Rouanet, a razdo ndo pode dar as costas para 0 marxismo e a
psicanalise sob pena de ceder espago a desrazéo.

As diferencas sdo dadas em relacdo aos objetivos do didlogo aberto pela razéo
complexa e pela razdo iluminista. O Iluminismo ao dialogar com 0 marxismo e com a
psicandlise pretende salvar a razdo da desrazdo. O pensamento complexo ao dialogar
com o mito e os afetos pretende mostrar que a razdo opera de modo concorrente e
contraditério com as emocdes, os afetos e 0s desejos.

Mas devemos esclarecer se a razdo que faz a autocritica, que dialoga com as

emocdes, os afetos é Unica e universal ou se constitui em dominios diversos.

3.3 Unidade e universalidade da razéo

Para o lluminismo a razdo constitui-se em uma unidade. Ela ndo pode ser
fragmentada em unidades autbnomas. Reconhece-se que ha uma razdo no campo das
artes, uma razdo para a ciéncia, uma razdo que se desenrola no campo politico, outra na
ética... No entanto, ndo ha a minima possibilidade de um lluminista ser racionalista na
ciéncia a0 mesmo tempo em que defende o total relativismo no campo ético. O
lluminista defendera a razdo em todos esses campos, como uma unidade que se
manifesta nas artes, na politica, na ciéncia, na ética. Tampouco a racionalidade pode ser
reduzida a uma de suas dimensdes. Portanto é falso afirmar que a racionalidade
iluminista se reduz a racionalidade cientifica.

A razdo iluminista é universal. Em sua justificativa o iluminismo baseia-se numa
natureza humana comum.

Morin ndo afirma explicitamente a unidade da razdo, mas penso que ela esta
pressuposta quando ele faz a critica a imagem de que os cientistas séo detentores da
racionalidade. Muitos cientistas, que sdo racionais em suas atividades, podem nao ser
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racionais na escolha politica ou na vida privada. Em principio isto significa que ha a
autonomia da raz8o em vaérias esferas: a esfera cientifica, politica e da vida privada. No
entanto, a denlincia de Morin sobre o comportamento irracional dos cientistas em outras
esferas implica que seria desejavel que a racionalidade se dé como uma unidade na vida

das pessoas.

Ao afirmar que a racionalidade ndo € monopélio do ocidente europeu, Morin da
claros indicios de que h&a uma razdo que é comum e compartilhada por todos os seres
humanos das mais diversas culturas. Ndo se pode tomar como parametro de razéo a
sociedade tecnoldgica atual, pois se perde de vista a racionalidade que existe, de mesmo
tipo, nas sociedades consideradas arcaicas e caracterizadas como exclusivamente

miticas.

O ocidente europeu acreditou, durante muito tempo, ser proprietario da racionalidade,
vendo apenas erros, ilusdes e atrasos nas outras culturas, e julgava qualquer cultura sob
a medida de seu desempenho tecnoldgico. Entretanto, devemos saber que em qualquer
sociedade, mesmo arcaica, ha racionalidade na elaboracdo de ferramentas, na estratégia
da caca... (MORIN, 2006b: 24)

A unidade e a universalizagdo da razdo encontram pontos em comum no
[luminismo e no pensamento complexo. Mesmo assim elas tém origens e naturezas bem
distintas. Para chegar a unidade da razéo o lluminismo reivindica uma natureza humana
universal que é racional. Morin considerara tal reivindicacdo uma abstracdo, que

desconsidera todas as particularidades das culturas. Para Morin:

A confianga no homo sapiens, o homem-sujeito racional, (esvaziado de toda afetividade,

de toda “irracionalidade”), permitiu universalizar o principio de liberdade.

E certo que esses principios universais eram “abstratos”, ou seja, constituiam-se sobre a

ignorancia e a ocultacdo das diferencas culturais, individuais. (MORIN, 2005 a, 161)

No pensamento complexo a unidade da razdo parte de sua caracteristica de
abertura de didlogo. Assim é gracas ao dialogo com o mito, com o0 que resiste a razéo,
que se pode chegar a conclusdo de que héa racionalidade nas sociedades magico-miticas.
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Ainda é gracas ao dialogo com o mito que a razdo complexa consegue entrever o
proprio mito em sociedades que aparentemente o tinham expulsado. A raz&o iluminista
com o seu carater critico, com a crenca na ciéncia, com o projeto de desencantamento

do mundo, jamais poderia entrever a racionalidade nas culturas arcaicas.

Considerando que o didlogo da razdo com o mito auxiliou a constatacdo da
existéncia da racionalidade em sociedades onde a presenca mitica era considerada como
predominante, resta saber se, em relacdo a incerteza, a razdo podera realizar o0 mesmo

tipo de dialogo.
3.4 Razdo e a incerteza.

A incerteza e 0 acaso passaram a ganhar importancia na medida em que foram
reintroduzidos nas vérias revolucgdes cientificas do século XX. O fim das grandes
narrativas igualmente colaborou para disseminar a faléncia da idéia de progresso e das
predicdes das teorias da historia, onde a incerteza havia sido eliminada em nome do

determinismo historico.

Para o pensamento complexo ha dois tipos de incertezas: a incerteza no mundo

fisico e na natureza humana.

Do ponto de vista dos fenémenos fisicos, a incerteza impede que a logica
classica possa determinar inteiramente os fenémenos, sob a relagdo de causa e efeito. A
ciéncia, em particular a ciéncia moderna, que havia banido o que ndo pode ser
determinado e previsto. Ora, a incerteza é reintroduzida nas revolucdes cientificas do

século XX.

Do mesmo modo, a incerteza deve ser considerada, por exemplo, na historia
humana. Analisando os processos historicos descobre-se que a determinacgdes sociais e
econbmicas. Mas a historia ndo se reduz a elas, pois o processo historico é permeado
pelo acaso, por acontecimentos que escapam a qualquer tipo de determinismo. Dai que

resulta infrutifera toda tentativa de enquadrar a historia a leis deterministas. Para Morin:

Ndo ha leis da Historia. Pelo contrario, ha o fracasso de todos os esforcos para
cristalizar a historia humana, eliminar dela acontecimentos e acidentes, submeté-las ao
julgo de um determinismo econémico-social e/ou leva-la a obedecer a um progresso
telecomandado. (MORIN, 2004: 60)
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Tanto nas ciéncias quanto na natureza, nos processos historicos vimos que a
razdo, num primeiro momento esforgou-se por abolir a incerteza e o acaso. Mas o
resultado foi um empobrecimento da realidade. A inser¢do da incerteza em ambos 0S
casos faz com que a razdo dialogue com ela. Se é certo que ha fendmenos fisicos e
historicos capazes de serem explicados por leis deterministas, hd também inGmeros

acontecimentos e fendmenos fisicos que escapam as leis.

Em relacdo a incerteza e aos acasos no ambito humano, ha ainda o que Morin
chama de ecologia das agdes. As conseqliéncias de nossas acdes ndo sdo totalmente
previsiveis, alias, elas se mostram bem pouco previsiveis. Varios projetos
emancipatorios e humanistas podem ndo gerar bons resultados, podem gerar até mesmo
resultados contrérios ao esperado. Assim a razdo ndo pode prever todos 0s
desdobramentos de uma acgdo e tera de lidar com a incerteza. A razdo é impossivel
prever inteiramente os comportamentos e os desdobramentos dos acontecimentos. Ela
deve dialogar com a realidade que lhe resiste. A realidade resiste porque é
multidimensional, complexa e ndo pode ser inteiramente submetida ao ordenamento
racional. Morin nos oferece a imagem de que as certezas constituem-se em ilhas
cercadas pelos oceanos das incertezas. A razdo que ordena, que fornece critérios para a
coeréncia interna estaria nessas ilhas de certeza, dialogando com o vasto oceano de
incertezas. A razdo de que falamos até aqui esta estreitamente relacionada a filosofia. E

0 que iremos desenvolver no proximo topico.
3.5 Ensino de Filosofia e Razéo

A filosofia é um empreendimento essencialmente racional. Como consequéncia,
as relagdes entre o ensino de filosofia e a razdo sdo tambeém essenciais. Em primeiro
lugar, a razdo é o proprio objeto de reflexdo da filosofia; alias, aparece como o objeto de
reflexdo por exceléncia da filosofia. Em segundo lugar, a razdo é o meio ou a ambiéncia
onde ocorre a reflexdo filoséfica, onde sdo produzidos conceitos e idéias.

No prefacio a Filosofia: a polifonia da razdo destinado a educadores, Marilena
Chaui nos mostra o vinculo indissolavel entre filosofia e razdo, filosofia e educacéo.
Marilena chama a atencdo do leitor sobre a escolha da autora, Olgaria Matos, em
descrever as aventuras e desventuras da razdo ao longo da historia da filosofia, ao invés
de centrar a analise, por exemplo, em Rousseau, especialmente no Emilio. De fato, ndo
€ preciso apresentar temas e trechos de textos de filésofos que fazem a reflexdo sobre a

educacdo. A propria filosofia, em sua historia, € uma atividade formadora. A filosofia é
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caracterizada como uma Paidéia, pedagogia da razéo, pois nasce de uma reflexdo sobre

a racionalidade.

Olgéria escolheu percorrer a filosofia seguindo os avatares da propria idéia da razéo
como paidéia ou formacao. Em outras palavras, refere-se a educacao nao pelo prisma da
formacdo do individuo e do cidaddo, mas como aventura da prépria razdo em busca de
si, perdendo-se a si mesma em cada nova figura que constréi de si. (MARILENA,
APUD, MATQOS, 1997: 5)

Quando afirmamos que o exame da razdo deve ser um dos focos principais do
ensino de filosofia penso que ha uma convergéncia entre o iluminismo e o0 pensamento

complexo.

Poder-se-ia dizer que uma das principais contribui¢cdes que tanto a analise da razdo
iluminista quanto a analise da razdo complexa e os estudos das relagdes entre ambas
trazem para o ensino de filosofia € a de indicar que se deve fazer com os alunos uma
reflexdo realmente séria sobre os caminhos e as ilusdes nas quais a razdo acaba por se
enredar ao longo de sua historia, que se entrelaca com a propria historia da filosofia.

Rouanet falando da filosofia diz: “nenhuma outra disciplina esta tdo carregada de
historia, a histéria dos erros e acertos com que a humanidade em sua sabedoria e

cegueira, tentou pensar-se e pensar ao mundo”. (ROUANET, 1995: 319)

Ao longo de varias obras, Morin aponta para a necessidade da reforma do
pensamento. Para Morin, a grande crise da hiper especializacdo passa pela cisdo entre as
duas grandes culturas: a cultura humanistica e a cultura cientifica.

“A grande separacdo entre a cultura das humanidades e a cultura cientifica,
iniciada no século passado e agravada no século XX, desencadeia serias conseqliéncias
para ambas.” (MORIN, 2004: 17)

Ha lacunas em ambas as partes. Um dos caminhos possiveis para se superar as
grandes lacunas entre as duas culturas € fazer com que a filosofia reflita sobre a ciéncia.
E por isso que em A cabeca bem-feita (2004), Morin diz que a grande contribuicio que

a filosofia tem a fazer em relacéo a ciéncia é o seu carater reflexivo.

Assim, Morin em A Cabeca Bem-Feita propde duas finalidades para o ensino de
filosofia no ensino médio que, a meu ver, estdo estreitamente articuladas. Um dos

pontos principais que o ensino de filosofia deveria refletir é sobre o papel da ciéncia e
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da tecnociéncia, com todas as suas consequéncias, na sociedade atual. E outro objetivo
seria 0 de conduzir os alunos a fazerem uma reflex&o sobre a questdo da racionalidade e
da racionalizacdo. Ou seja, fica clara a proposi¢do de Morin por um ensino de filosofia
que se dedique a examinar sobre 0s desvios que a razdo operou ao longo de sua histéria.
Devemos nos perguntar qual a importancia da reflexdo sobre a razdo e sobre os seus
desvios. Em outras palavras, devemos nos perguntar se a atividade racional, prépria a
filosofia, ainda pode ter importancia nos dias atuais. Sera a reflexdo filosofica privilégio
de algumas pessoas que se dedicam ao seu estudo sistematico ou ela diz respeito a todas

as pessoas?

3.6 Da importancia da filosofia

Até aqui se conclui que razdo é ndo apenas 0 objeto da filosofia, mas também o
instrumento principal de que a filosofia se utiliza para realizar as suas reflexdes.
Passarei a examinar qual é a importancia da filosofia nas atuais circunstancias histéricas
e sociais em que vivemos.

Uma indicacdo da importancia da filosofia é a de que ela deva colaborar para que
as pessoas possam construir uma existéncia significativa. Lorieri (2006) considera ndo
somente a importancia, mas afirma o carater necessario da filosofia para toas as pessoas
e ndo apenas para um grupo de especialistas, pois ela contribui para a construcdo de
sentidos e referéncias. Desde que nascemos nos sdo dadas diversas referéncias, sentidos
e significados. Muitos deles e delas se apresentam como inquestionaveis. Sera preciso
fazer um exame critico e reflexivo sobre as referéncias e 0s sentidos que se nos
apresentam como inquestionaveis. O exame critico das referéncias e sentidos constitui-
se numa das questbes fundamentais da humanidade e que envolvem respostas
filosoficas que ndo podem ser delegadas a um pequeno conjunto de pessoas que Sao
consideradas “sabias” ou especialistas. O problema dos sentidos e significagdes das
referéncias referem-se a cada ser humano, e cabe a cada pessoa construir as suas
referéncias. Claro que isso ndo se da em cada pessoa isoladamente, mas em relagdo com
0S outros seres humanos. Mas cada um deve poder processar por Si mesmo essas
referéncias.

Favaretto em seu artigo Filosofia, ensino e cultura (2004) pensa o
desenvolvimento do pensamento critico relacionado a intervencdo na realidade. O
jovem é um ser, em grande medida, questionador critico. No entanto, é uma critica que

se constroi muito precipitadamente. Caberia, entdo, a filosofia gerar condigdes para que
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o jovem tenha melhores meios de desenvolver e aprofundar o sentido critico.
O carater critico incide sobre problemas nas mais diversas esferas que o jovem

acaba vivenciando.

Eis, entdo, uma posicdo quanto a idéia de formacdo pela filosofia: a filosofia gera
condicdes indiretas, é claro, de intervencdo na realidade, nos modos dos jovens se
situarem face a multiplicidade e heterogeneidade dos problemas, fatos e acontecimentos
em que estdo envolvidos. Intervir significa entdo descobrir o funcionamento das
configuracdes (teorias, ideologias e mitologias, religiosas, cientificas, tecnoldgicas,
artisticas); significa interrogar e formular questdes e objecbes. (FAVARETTO, 2004:
46)

A intervencdo por meio da critica da realidade proporciona ao jovem posicionar-se
e situar-se em face de todas as questbes sociais que estdo presentes no mundo atual.
Essa intervencdo pode ser considerada como politica, pois se reporta ao questionamento
dos mecanismos que regem a sociedade. A capacidade de intervengdo via pensamento
critico, pode ser um bom caminho que conduz a autonomia.

Rouanet, em um artigo escrito para a Folha de Sdo Paulo, Fato, ldeologia,
Utopia, nos d& a dimensdo da importancia da filosofia. Ao distinguir informacdo de
conhecimento, defende a tese de que estamos em uma sociedade da informacdo que
dispensa 0 conhecimento. O conhecimento € caracterizado como uma atividade
reflexiva e critica do pensamento. Portanto, uma sociedade que valoriza tdo somente as
informacdes e dispensa uma reflexdo sobre elas, acaba por gerar uma espécie de
desumanizacédo, acaba por moldar sujeitos passivos. Qual a importancia da filosofia
diante desse quadro desolador?

Finalmente para que o conhecimento ndo se limite a ciéncia natural e a técnica, o que
daria tracos odiosamente tecnocraticos ao novo modelo de sociedade, transformando-a
num paraiso de engenheiros e analistas de sistemas, é preciso dar uma énfase idéntica a
outros tipos de conhecimento, como as ciéncias humanas, a filosofia e as humanidades.
(ROUANET: 2002: 15)

Na sociedade atual proliferam o0s especialistas e técnicos que detém as
informagdes, mas ndo fazem a reflexdo. Se as ciéncias humanas, particularmente a
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filosofia, proporcionam a reflexdo sobre e a partir das informacdes, entdo elas séo de

fundamental importancia para a formagéo de seres humanos ativos e autbnomos.

Na mesma linha, Morin defende a idéia de que a filosofia deva servir para pensar

as grandes questdes da humanidade e a condi¢do humana.

A filosofia, ao contribuir para a consciéncia da condicdo humana e o aprendizado da
vida, reencontraria, assim, sua grande e profunda missdo. Como j& acusam as salas e 0s
bares de filosofia, a filosofia diz respeito a existéncia de cada um e a vida quotidiana. A
filosofia ndo é uma disciplina, mas uma forca de interrogacdo e de reflexdo dirigida ndo
apenas aos conhecimentos e a condi¢do humana, mas também aos grandes problemas da
vida. (MORIN, 2004: 54)

A filosofia ndo é uma atividade exclusiva dos e restrita aos especialistas. Morin
ressalta que a forca de interrogacéo da filosofia e o seu carater reflexivo dizem respeito

a todas as pessoas, porque se referem as grandes questdes da vida.
3.7 A boa razéo em filosofia

Ainda resta esclarecermos uma Gltima questdo. Se a filosofia é basicamente uma
atividade racional, se a razdo ocupa o papel central no ensino de filosofia, tanto como
objeto de reflexdo quanto como ferramenta que provoca a reflexdo critica, cabe ainda

perguntar qual é essa boa razao que deveria ser utilizada na filosofia e em seu ensino.

Rouanet nos da uma definicdo da razdo sébia em As Razdes do lluminismo: “A
razdo sadbia é a que identifica e critica a irracionalidade presente no proprio sujeito
cognitivo e nas instituicbes externas, assim como nos discursos que se pretendem
racionais — as ideologias.” (ROUANET, 2005: 13)

Cabe comentar as palavras de Rouanet. A ideologia é um discurso racional na
medida em que preenche os critérios de coeréncia do discurso, de adequacgdo ldgica
entre 0s principios e suas consequéncias. No entanto, ha de se ressaltar que o discurso
ideologico ndo é racional no sentido da razdo sabia, pois esta visa a libertagdo e
autonomia do homem. A razédo das ideologias abdica da critica e da autocritica e por

iss0O mesmo € incapaz de detectar a desrazdo quando esta penetra em dominios da razéo.

Ressaltamos a importancia da razdo critica em relacdo ao ensino de filosofia na
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medida em que ela combate qualquer tipo de dogmatismo e de doutrinacdo. Rouanet no
artigo Reinventando as Humanidades, datado de 1986, faz uma reflexdo sobre o papel
das humanidades na entédo sociedade brasileira, que principiava por se democratizar. A

filosofia € caracterizada como antidogmatica por natureza.

A filosofia é a atividade do pensamento enquanto pensamento, a razdo em sua
negatividade pura, que ndo pode ser posta a servigo de nenhum projeto de escravizacao
do homem. A razdo filoséfica é inimiga nata da razdo de Estado: ndo por acaso que ela
foi suprimida dos curriculos brasileiros. (ROUANET, 2005: 320)

Essa é a boa razdo para o ensino de filosofia. Uma razdo que é essencialmente
critica. Uma razdo critica denuncia a propria instrumentalizacdo da razdo, que ndo
questiona e reflete mais sobre os fins do conhecimento, mas somente opera sobre 0s
meios. Assim, a razdo aplicada a industrializacdo, ao aumento da producdo de bens de
consumo, em nossa sociedade, jamais é questionada quanto aos seus fins, mas apenas
sera interrogada sobre qual a melhor maneira de alcanga-los. Devemos, ao contrario,
utilizar a razdo critica para questionar tais fins; devemos ser capazes de examinar

criticamente e de modo racional o critério da eficiéncia imposto pela sociedade atual.

N&o nos esquecamos de que Vvarios discursos justificando as mais variadas
heteronomias e preconceitos sdo construidos de forma racional, mas ndo critica.
Discursos que sdo racionais a medida que construidos de forma ordenada e coerente.
Assim, as teorias racistas, por exemplo, ao justificarem as diferencas e hierarquias entre
as racas, do ponto de vista genético, sdo racionais. Elas sdo racionais porque se valem
de processos de inducdo e deducdo, porque aplicam o calculo e constroem um discurso
coerente. Cabe, no entanto, a razdo critica denunciar e demonstrar a violéncia que se
associa a tal tipo de discurso, que colabora para a ignorancia, para o nao esclarecimento
e para a dominacdo e a exploragéo.

Morin em A Cabeca Bem-Feita entende que uma das tarefas da filosofia é
estimular a critica e autocritica que estdo relacionadas a racionalidade. Se uma das
grandes contribui¢des que o ensino de filosofia pode fazer é para o aprendizado da vida,

tal aprendizado so se daréd por meio de uma razdo critica e autocritica.
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E para o aprendizado da vida que o ensino de filosofia deve ser revitalizado. Entdo, ele
poderia fornecer suporte dos dois produtos mais preciosos da cultura européia: a
racionalidade critica e autocritica, que permitem, justamente, a auto-observacdo e a
lucidez. (MORIN, 2004: 54)

Morin em Para Sair do Século XX (1986) ainda nos chama a atencdo para a
producdo dos discursos construidos no dia-a-dia que reforcam a coeréncia interna dos
discursos apenas com a finalidade de justificar uma posicdo em detrimento de outras. A
justificativa de uma determinada posicdo, por exemplo, quando alguém pretende impor
0 seu ponto de vista aos outros, sempre conduz a fragmentacdo da realidade, pois
recolhe todos os dados e argumentos favoraveis a uma posicdo ignorando 0s
argumentos que lhe sdo desfavoraveis. Aqui opera uma razdo destituida de critica e
autocritica. Ora, a razdo que € critica e, sobretudo, autocritica denunciard essas

tentativas de escamoteacdo da realidade.

A fragmentacdo da realidade, a producdo de um discurso coeso e coerente para a
auto justificacdo das posi¢des pode conduzir ao ceticismo e ao relativismo, isto €, a

equivaléncia de todas as posicoes.

Nesse sentido a boa razdo em filosofia deve combater ndo somente as

heteronomias, mas também o relativismo e o ceticismo.

Porchat (2007) em Sobre o que Aparece® traca um paralelo entre a experiéncia do
dia-a-dia e a filosofia que se aproxima do retrato descrito acima por Morin. Com efeito,
na experiéncia cotidiana constata-se um desacordo entre as opinides conflitantes, sobre
0s mais diversos assuntos. O impasse é gerado e nenhuma solucdo é satisfatoria para a
resolucdo dos conflitos de opinides. A filosofia seria uma tentativa de, ao ir além das
meras opinides, buscar uma verdade que esteja além das disputas. Mas o que se
constata, segundo Porchat, ap6s um exame critico das vérias filosofias é que elas se
mostram dogmaticas. Cada qual cré ter um sistema de idéias que explique e fundamente
a realidade. No entanto, 0 mesmo desacordo, 0s mesmos impasses ocorridos na vida
cotidiana se repetem agora em relacdo as teorias filosoficas. A diferenca de que nos

sistemas filosoficos sdo usados argumentos mais elaborados, o rigor formal se faz

%0 Sobre o que Aparece é um dos artigos que compde a obra Rumo ao Ceticismo, que retrata o longo
percurso de Oswaldo Porchat no estudo da posicéo cética. A escolha deste artigo foi motivada por expor
uma visdo clara e esclarecedora sobre o ceticismo, em especial o ceticismo pirrdnico.
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presente. Mas a impossibilidade de sair de tais impasses, de apontar que sistema
filosofico seria o verdadeiro permanece. E mesmo que se quisesse criar uma filosofia
que resolva as controvérsias, essa sera mais uma dentre tantas filosofias a engrossar as
fileiras de um conflito interminavel. Assim como no desacordo interminavel de opinides
na experiéncia cotidiana, na qual todos pretendem ter a posse da verdade, na filosofia tal
processo ocorre de forma similar. Diante do conflito de filosofias dogmaéticas, porque
todas elas se pretendem de posse da verdade, a Unica posicao do cético € a suspensdo do

juizo (epokhé).

O quadro tracado por Porchat nos revela o uso da razdo apenas no sentido de
reforgar as posic¢des, por meio do aumento da coeréncia do discurso, seja no cotidiano,
seja nas teorias filosoficas. A filosofia assim descrita evidencia tdo somente o uso da
razdo destituido de seu carater critico e autocritico; evidencia apenas o reforco e a
tendéncia ao dogmatismo, que pode, por sua vez, conduzir ao seu oposto: o ceticismo.
O recurso constate a uma razdo que dialoga deve exortar ndo somente ao didlogo com

elementos ndo racionais, mas também o dialogo com o outro.

Danilo Marcondes em seu artigo E possivel se ensinar filosofia? E se possivel,
como? retoma a caracterizacdo de Kant sobre o pensamento critico, especificamente na
Critica do Juizo, onde a critica promove ndo somente a autonomia do pensamento como
também ultrapassa os limites da subjetividade. A critica alargaria 0 pensamento na

medida em que permite reconhecer outros pontos de vista.

O pensamento critico se caracterizaria assim, pela capacidade de reflexdo e de auto
exame, pela consciéncia dos limites que resulta disso e pela possibilidade de pensar
alternativas, evitando o dogmatismo e a crenca de que em algum momento podemos ter
a palavra final sobre qualquer questdo. (MARCONDES, 2004: 67)

Isso significa que as questdes fundamentais propostas por Morin e pelos
lluministas pensadas no campo da filosofia e do seu ensino devem ter como premissa o
didlogo. O pensamento reflexivo, rigoroso, radical que o ensino de filosofia deve
proporcionar aos alunos ndo teria como objetivo simplesmente oferecer ferramentas
sofisticadas para reforcar as posi¢des e auto justificacbes de cada pessoa. Antes a razéo
critica deve fornecer o alargamento da subjetividade. A razdo no ensino de filosofia

deve preparar a todos, professores e alunos, para reconhecer e avaliar criticamente as
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mais diversas posicdes construidas frente a um problema. E por tudo isso que uma razio
que ndo e essencialmente critica e também autocritica ndo é uma boa razdo para a

filosofia.

Se o ensino de filosofia nos remete as questdes da realidade, deve-se considerar
que nem sempre € possivel ‘racionalizar’ inteiramente a realidade. As incertezas estarao
sempre presentes. Morin enfatiza que a razdo em dialogo com a incerteza impede uma
visdo determinista ¢ dogmatica da realidade. “Conhecer e pensar ndo ¢ chegar a uma
verdade absolutamente certa, mas dialogar com a incerteza”. (MORIN, 2004: 59). Por
outro lado, a constatacdo da incerteza ndo nos deve conduzir ao ceticismo. Preparar para
0 nosso mundo incerto é o contrario de se resignar a um ceticismo generalizado. “E
esforcar-se para pensar bem, é exercitar um pensamento aplicado constantemente na
luta entre falsear e mentir para si mesmo, 0 que nos leva, uma vez mais, ao problema da
“cabeca bem-feita” (MORIN, 2004: 61)

Ora 0 bem pensar pressupde o diadlogo da razdo com a incerteza que ajuda a
combater tanto o ceticismo quanto o dogmatismo, dois objetivos que a boa razéo no
ensino de filosofia deve ter.

Assim pode-se concluir que a boa razdo utilizada em filosofia e no seu ensino €
basicamente a razdo critica e autocritica. Autocritica ndo apenas no sentido da razdo
fazer um auto-exame, mas também no sentido da busca de didlogo com elementos nao
racionais, como 0 acaso. Sem tais caracteristicas a razao acaba facilmente por se tornar
presa do dogmatismo ou do ceticismo. Se procuramos reforcar a coeréncia interna,
simplesmente para reafirmar uma posicdo sem qualquer preocupacdo com a busca de
sentidos e significados, entdo ndo estamos fazendo filosofia, mas apenas cristalizando
posicdes e reafirmando dogmas de toda espécie. Se as diferentes posi¢cdes ndo dialogam
de modo critico e autocritico, caimos no ceticismo, e abrimos méo da filosofia como

construtora de sentidos.

Conclus6es Finais

Fizemos um exame sobre os entendimentos da razéo pelo pensamento iluminista
e complexo, procurando caracterizar também as relaces que elas travam com outros
elementos que ndo sdo considerados racionais: 0 mito, a religido, as emocdes, as

pulsdes.
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O Illuminismo e o pensamento complexo originam-se em épocas distintas.
Portanto, eles registram contextos historicos diferentes. No periodo da Ilustragdo, século
XVII1, época onde o lluminismo foi sistematizado em suas principais idéias, a ciéncia
moderna ainda principiava em seu pleno desenvolvimento, ela ainda néo exercia o papel
de protagonista e a grande fonte de heteronomia era a religido e o poder aristocratico.

O pensamento complexo, originado no século XX, constata as mais variadas
heteronomias, a maioria delas originadas da razdo. A razao tornada mito resultou em
sociedades administradas racionalmente de modo instrumental; a ciéncia revelou-se, em
muitos casos, uma forca descontrolada e destrutiva, e ndo uma forca libertadora de
preconceitos e prejuizos como afirmavam os filésofos iluministas. A ciéncia, em muitos
casos, acaba por tomar o lugar da religido como detentora de uma verdade absoluta.

As religides, especialmente os fundamentalismos, continuam sendo fontes de
heteronomia, mas a elas pode ser acrescentada a ciéncia, incapaz de pensar e refletir
sobre seus fins.

Diante de dois pensamentos, ou teorias, aparentemente tdo dispares e
antagobnicos, localizam-se convergéncias e similaridades. N&do se trata de justap6-los ou
de afirmar, de modo forcado, as semelhancas existentes entre eles. Ndo se trata de
procurar afirmar que ha fortes tracos iluministas em Morin, tampouco de incorporar o
[luminismo no interior do Pensamento Complexo.

Tanto o pensamento complexo quanto os chamados herdeiros do lluminismo, ou
0S que se assumem atualmente como iluministas, procuram, cada qual a seu modo,
investigar as ilusdes e os desvios da razéo.

Dessas investigacOes surgiu o didlogo, por exemplo, em um ensaista que se
denomina como iluminista, Paulo Sérgio Rouanet, entre razéo e teorias que a colocavam
em xeque como 0 marxismo e a psicanalise. Morin, por sua vez, enfatizou o dialogo
entre razdo e mito, razdo e incerteza, razdo e emoc¢do, mostrando que apesar de opostos
eles ndo se excluem, mas atuam de forma concorrente.

Resultado das ilusGes e desvios da razdo procurou-se investigar outra grave
ilusdo, a de que a razdo pode ser descartada ou relativizada. Ou ainda, de que a razédo
pode ser substituida pela ndo razao.

A razdo é posta em xeque na medida em que ela ¢ identificada a modernidade e a
civilizagdo moderna. Ora a face da razdo na modernidade se expressa como uma razéo
instrumental, que ndo se pergunta pelos fins, mas apenas pelos meios de assegurar o
méaximo de eficiéncia.
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Em resumo, a razéo que é posta em xeque é a razao incapaz de levar o bem estar
a todos, de promover a emancipacdo do homem. Ela ndo s6 ndo promove, mas, ao
abstrair o homem, provoca a desumanizagdo nos modos de producdo, tolera a
discriminacdo, a xenofobia. A forma mais comum de se combater a razdo, que se torna
um mero instrumento para maximizar o aumento da producao e dominar a natureza, é
relativiza-la.

Essa razdo que se torna eficaz para promover e maximizar a produgédo, que
explora tanto a natureza quanto o homem, é tomada, invariavelmente, como uma razédo
criada pelo ocidente europeu e imposta ao resto do planeta. Nesse caso, a revolta contra
a razdo, significa a revolta contra o autoritarismo, contra a imposi¢cdo de uma razéo
ocidental ao restante do planeta. Mas 0 que se esconde nos discursos aparentemente
libertarios e anti-autoritarios sobre a razdo é que estes conduzem ao conformismo. Por
exemplo, é muito comum que se evoque nos discursos das minorias (mulheres,
imigrantes) discriminadas as suas especificidades. Para lutar contra as discriminagdes
afirma-se a diferenca do grupo étnico ou sexual. Isso nos conduz, no extremo, a
relativizacdo de todos os valores e mesmo da razdo. Se ha uma forma especifica de
pensar em cada cultura, também ha uma razdo que é resultado de cada cultura e que
nunca a ultrapassa. Mas se a razdo e as formas de pensar sdo resultados especificos de
cada cultura, entdo havera tantas razdes quanto forem as culturas. E a razdo perde a sua
caracteristica critica, pois ela ndo é universalizada. A perda da caracteristica critica
impede que se denuncie qualquer tipo de preconceito e discriminacéo.

O pensamento complexo, apesar de fazer sérias restricbes ao carater
exclusivamente universalista do Iluminismo, jamais dird que a razdo é resultado das
culturas. A razdo ndo é privilégio da cultura européia, ela é a mesma entre as nacoes
consideradas desenvolvidas e esta presente nas sociedades consideradas primitivas. No
interior do pensamento complexo a razdo é um elemento importante para combater
discriminagdes. Morin nos chama a atencdo para a desqualificacdo quando frente a
adversarios ou a pessoas que pensam diferente de no6s. Qualquer posi¢do contréria €
qualificada, muitas vezes, como contraditéria, moralmente condenavel. Em Para Sair
do Século XX (1986), Morin nos alerta para as posi¢des ideoldgicas da esquerda e da
direita que procuram auto-justificar-se e aniquilar o adversario a qualquer custo. Nessa
batalha ideologica, ha equivocos e discriminagdes em relacdo as revisdes historicas que
se fazem sobre o holocausto e a ditadura stalinista, o que gerou ao longo da histéria

varios tipos de preconceitos. A razdo complexa, concebida como uma razdo critica e
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aberta que se articula com os principios do pensamento complexo, € importante para
aclarar e romper com os varios preconceitos e discriminagoes.

Mas assim como a razdo ndo pode ser presa do relativismo tampouco ela pode
cair na tentacdo do dogmatismo. O pensamento complexo investe de varias formas
contra o dogmatismo. A razédo que se fecha em si mesma acaba presa de suas ilusdes. A
razdo dogmatica para o pensamento complexo é a razdo que ndo dialoga com os afetos e
0s mitos, porque é destituida de autocritica.

Rouanet destaca que uma das caracteristicas centrais da razdo concebida pelo
lluminismo é a critica. Sem a critica € impossivel nos opormos as varias teorias e
argumentos que justificam a manutencdo da heteronomia. Se a razdo néo volta a critica
para si mesma, ela acaba por se tornar dogmatica. Auto-suficiente, acaba por ser presa
daquilo que ignora. Por exemplo, se a razdo ignora as relacdes de poder e pretende
pairar acima da historia e das relacdes sociais, ela corre o risco de se ver enredada na
trama da historia sem que perceba. Nesse sentido a ignorancia resultada do desejo da
razao em permanecer fechada em si mesma gerou equivocos de toda ordem.

As varias formas que a razdo elabora para sair de suas ilusdes guardam uma
similaridade: o carater critico e autocritico da razdo. Como ja foi dito reiteradas vezes
somente a razdo critica e autocritica pode elaborar formas de enfrentar e sair de suas
ilusdes. Eis a convergéncia entre o entendimento de raz&o para os iluministas e para o
pensamento complexo. Por mais que difiram em suas estratégias, por mais que divirjam
sobre as fontes da heteronomia, propem uma razdo critica e autocritica.

Tudo isso indica que a razdo que incorre em erros e ilusées das mais variadas
espécies € a mesma utilizada para evita-los.

E um processo inacabado o da razdo que enfrenta as suas ilusdes e desvios. E é
essa a razdo que ndo legitima os discursos que incorrem em preconceitos ou serviddes

toda ordem, que é a razdo a ser trabalhada no ensino de filosofia.
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