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RESUMO

Esta tese investigou o conceito de “conscientizacdo” no universo de Paulo freire a luz
do Materialismo Dialético, particularmente a partir do pensamento de Lucien
Goldmann. Sua questdao mais geral de partida foi: Paulo Freire abandonou realmente a
palavra “conscientizacdo”, bem como as concepgdes e implicagdes nela
potencializadas, apds a realizacdo, em 1974, do Seminério Internacional no México,
no qual declarou que ndo mais usaria o termo? Esta problematica se desdobrou em
outras, porque ele pode ter abandonado o termo, mas, nao, o conceito. Neste caso, de
que termo(s) ou perifrases langcou mdo para manter-se fiel ao conceito? E se
abandonou ambos, termo e conceito, como ficaria sua concepg¢do? Indagou-se,
também, por que ndo abandonou o termo, tendo afirmado publicamente que o faria?
Constatou-se que Freire deixou de usar o termo entre 1974 e 1992. Nesse periodo,
lancou méo de termos e expressoes correlatos, como “descolonizacdo das mentes”,
que demonstraram atender a algo mais que a uma mera necessidade poética.
Posteriormente, conferiu ao termo uma maior precisao sintatico-semantica, bem como
aprofundou seu significado ontolégico-epistemologico e politico. Relacionou a
“esséncia” (entre aspas porque Freire ndo era essencialista)do ser humano a partir de
sua consciéncia sobre o proprio inacabamento, inconclusdo e incompletude. Para o
desenvolvimento deste trabalho foram analisadas18 (dezoito) obras de Paulo Freire,
treze dissertacfes mestrado e teses de doutorado de frerianistas. Constatou-se que o
termo “conscientizacdo” € um conceito estruturante do pensamento freiriano e que,
por isso, ele ndo poderia abandona-lo, sob pena de negar-se. A tese demonstra ainda
como a teoria da libertacdo e da autonomia por meio da conscientizacdo, € o caminho
para a extincdo das relacdes de opressdo e que, como as formulacdes e acdes sdo
contextualmente determinadas, s6 faz sentido falar uma Histéria-Socioldgica da
Conscientizacdo, possibilitando repensar, inclusive, os conceitos de ontologia e de
epistemologia.

Palavras-Chave
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ABSTRACT

This thesis investigated the concept of " concientization " in the universe of Paulo
Freire under the perspective of Dialectical Materialism, particularly from the thought
of Lucien Goldmann. His more general question of departure was: Paulo Freire really
leave the word " concientization " as well as its concepts and implications potentiated
in, after the International Seminar in Mexico, in 1974, in which he stated that no
longer would use the term? This issue is unfolded in others, because it may have
abandoned the term, but not the concept. In this case, those term (s) or periphrases
resorted to remain faithful to the concept? And if he left both term and concept, how
would your design? Asked yourself, too, it has not abandoned the term, having
publicly stated that he would? It was found that Freire stopped using the term between
1974 and 1992. During this period, made use of terms and related terms such as
"decolonization of minds", which showed meet something more than a mere poetic
need. Later, gave the term a larger syntactic-semantic precision and deepened its
ontological and epistemological and political significance. Related to "essence" (in
quotes because Freire was not essentialist) of the human being from his awareness of
incompleteness itself, inconclusive and incomplete. For the development of this work
were review 18 (eighteen) works of Paulo Freire, thirteen master's theses and doctoral
dissertations frerianistas. It was found that the term " concientization " is an
organizing concept Freirian and that therefore he could not leave him, otherwise
refuse. The thesis also shows how the theory of liberation and autonomy through
awareness, is the path to the extinction of oppressive relations and, as the
formulations and actions are contextually determined, it only makes sense to talk a
Story-Sociological Concientization, allowing rethink even the ontology concepts and
epistemology.

Key Words

Consciousness, Conscientization, Ontology, Epistemology, History-Sociological



RESUMEN

Esta tesis investiga el concepto de “conscientizagdo” (concientizacion) en la obra de
Paulo Freire desde la perspectiva del materialismo dialéctico, especialmente del
pensamiento de Lucien Goldmann. Su cuestion méas general fue: ¢Paulo Freire
abandonO realmente la palabra “conscientizagdo” y las implicaciones en ella
potenciadas, despues de la finalizacion, en 1974, del Seminario Internacional en la
Ciudad de Meéxico, en el cual declar6 que no utilizaria mas el término? Esta
problematica se divide en otras, aunque Freire podria abandonar el término, pero no el
concepto. ¢En este caso, a que términos o perifrasis recurrié para mantenerse fiel al
concepto? (Y, si ha abandonado ambos, término y concepto, como quedaria su
concepcion? ¢Por qué no abandoné la palabra, después de haber declarado
publicamente que lo haria? Se observé que Freire Paulo dejo de usar el término en el
periodo de 1974-1992. En ese periodo utilizd términos y expresiones conexas, Como
“descolonizacion de las mentes”, que demostraram atender a mas que a una mera
necesidad poética. Después dio al término una mejor precision sintactico-seméntica,
ademas de haber profundizado su significado ontoldgico-epistemoldgico y politico.
Relacion6 la “esencia” (entre comillas, porque Freire no era esencialista) del ser
humano a partir de su conciencia sobre el propio inacabamiento, inconclusion y
incompletitud. Para el desarrollo de este trabajo fueran analizadas 18 (dieciocho)
textos de Paulo Freire, 13 (trece) tesis de autores “freirianistas”. Se encontrd que ele
término “conscientizacdo” es un concepto estructurante del pensamiento de Freire y
que, por eso, él no podria negarlo sin negarse. La tesis demuestra también como la
teoria de la liberacion y de la autonomia, via de la concientizacion es el camino para
la extincion de las relaciones de opresién y que, como las formulaciones y acciones
son contextualmente determinadas, solo hace sentido hablar de una Historia-
Socioldgica de la Concientizacion, posibilitando repensar, inclusive, los conceptos de
ontologia y de epistemologia.

Palabras-Clave

Conciencia, Concientizacion, Ontologia, Epistemologia, Historia-Socioldgica



RESUME

Cette thése a étudié le concept de «conscientizacdo» dans l'univers de Paulo Freire
dans la perspective du Matérialisme Dialectique, particulierement de la pensée de
Lucien Goldmann. Sa question plus général est: Paulo Freire a abandonné ou non ce
mot et les conceptions et implications que cela a potentialisé, est dans leurs écrits et
dans leurs discours aprés l'achevement en 1974 du Séminaire international au
Mexique, dans lequel il a declaré que ne utiliserai plus le terme? Cette question se
déroule dans d'autres, car il peut avoir abandonne le terme, mais pas le concept. Dans
ce cas, a que terme(s), ou méme des périphrases, a fait appel pour rester fidele au
concept ? Et si a abandonné a la fois le terme et le concept, comment resterait-elle sa
conception plus général? Au lieu de cela, pourquoi pas abandonner le terme, apreés
avoir declaré publiqguement qu'il le ferait? Il a été noté que Paulo Freire Freire a cessé
d'utiliser le terme 1974-1992.11 a apporté, dans cette période autres termes et
expressions connexes comme «décolonisation de I'esprit» qui montrent plus qu'une
écriture simplement poétique. Apres, il a donné au terme une précision syntaxique et
sémantique, au méme temps que a approfondi leur sens ontologique-épistémologique
et politique. 1l a connecté « I’essence » (entre guillemets parce que Freire n’étai pas
essentialiste) du étre humain avec sa conscience de leur propre « inachévementy,
«inconclusion » et « incomplétude ». Ainsi, nous avons analysé dix-huit ceuvres de
Paulo Freire, treize théses sur la pensée de Paulo Freire. Il a été constaté que la
« conscientization » est un concept structurante la pensée freirianne et que pour ca il
ne pouvait pas I’abandonner, ou perdrai leur identité. La thése démontre aussi comme
la théorie de la libération et de [D'autonomie, par la médiation de la
« conscientization » c’est la voie d’extinction des relations d’oppression et que,
comme les formulations et actions sont contextuellement déterminées, el est logique
de parler seulement de une Histoire-Sociologique de la Conscientization, permettant
repenser les concepts d’ontologie et d’épistémologie.

Mots-Clés

Conscience,Conscientization, Ontologie — Epistémologie, Histoire-Sociologique
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APRESENTACAO

Erza Rodrigues Pinto (1938-2001), menina da roca do interior de Sdo Paulo,
municipio de Salesopolis. Menina de muitos irméos. la para a escola descalca, sem
lanche e papel de pdo na mdo — quando conseguia um para escrever — sem lapis, sem
sapato... Comecou a trabalhar cedo. Menina que ajudava em faxinas. Tinha como
mérito trazer para casa uns trocados para comprar pdo para todos os irmdos. Seu
sonho: ter uma boneca. Brincava com uns tocos de pau, fingindo ser seu lindo
brinquedo, mas sempre chorava escondido ao observar sua realidade.

O Natal sempre fora sua tristeza, pois o Papai Noel injusto so trazia bola para
0 irmdo mais novo, e ela, ficava s6 olhando. Na rua, o carro do Papai Noel passava e
trazia brinquedos as crian¢as cujos pais ja deixavam as lembrancas pagas. Como ela
mantinha o mito que boas criangas receberiam presentes sempre, ao ndo receber nem
uma balinha, se sentava e chorava. Mais um ano chegava, geralmente na mesma serie,
era motivo de risos. Repetiu inUmeras vezes a primeira série; aprendeu a ler
tardiamente.

Por ser motivo de piada e sinbnimo de pobreza, minha mae desistiu da escola
antes de terminar a quarta série primaria, aos dezesseis anos.

José Menino Barbosa nasceu na sacristia da igreja de Salesépolis, durante a
“missa do galo”, 25 de dezembro de 1935. Assim, ganhou o sobrenome de Menino.
Com seus cinco irmaos também moravam na rocga, jogava bola, pescava, brincava no
longo caminho até a escola. De menino tinha pouco; seu sobrenome deveria ser
‘moleque’! Sempre arteiro, aprontava com quem estivesse em seu caminho. Trocava
lanches dos amigos, escondia os sapatos dos colegas, prendia gatos, contava prosas...
Menino feliz. Na educacéo bésica fez até a quarta-série, depois, foi trabalhar.

José e Erza se conheceram jovens, casaram-se com 21 e 18 anos,
respectivamente. Ao fazer a certiddo de casamento, Erza muda seu nome para Elza
Rodrigues Barbosa e livra-se de duas angustias de menina: Erza e Pinto, nomes que
também eram motivo de chacotas escolares.

Instalaram-se em Mogi das Cruzes, cidade da Grande Sao Paulo, regido do
Alto Tieté, pois ali ele era pedreiro de uma grande fabrica em construgdo. Tiveram

nos primeiros meses de casados uma menina chamada Neusa.
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José trabalhava e fazia muitos cursos na area de ferramentaria e usinagem. De
pedreiro da empresa, passou a ferramenteiro. Fez curso na area de relacdes humanas e
desenhos técnicos de mecénica.

Depois, nasceu Sonia.

Ele foi promovido por mérito e estudos, iniciou a chefia no local de trabalho,
em seguida, foi trabalhar no municipio de Séo Paulo.

Célia e Célio, um casal de gémeos nasceram por ultimo.

José chegou a ser supervisor de usinagem — emprego cobigado por muitos
engenheiros.

Elza e José ndo queriam mais filhos, ja estavam com 36 e 40 anos de idade e
queriam curtir a casa propria, 0 bom salério, as festas com amigos. Até que a filha
mais velha, Neusa, teve sua primeira filha. Menina linda, alva de olhos verdes. Eles
moravam em Biritiba Mirim, interior de Sdo Paulo, cheia de ciumes, ela ndo deixava
gue ninguém segurasse a filha Adriana. Elza, sempre dona de casa, morrendo de
ciumes, com muita vontade de ficar com o bebé no colo, cuidar dela, ficava sentida...
Resolvem, entdo, ter mais um filho.

21 de dezembro de 1975, primeiro dia do verdo brasileiro, domingo de sol,
parto normal, nasce Andrea Rodrigues Barbosa, a cacula da familia. Motivo de
ciumes para alguns irmaos, motivo de alegria para a familia.

Em seguida, minha mée fica doente. Aos 37 anos, ela descobre que tem cancer
no colo do utero em terceiro grau, faz radioterapia e colostomia. Saude fragil, ainda
sem boneca, com uma criancga para cuidar, ela pede ajuda para irma Flora.

Sempre que minha mée era internada eu ficava na casa da minha tia. Flora foi
a unica da familia que chegou a fazer o “Curso Normal”. Adorava ler, tinha um quarto
SO para guardar sua vasta biblioteca. N&o tinha filhos por opc¢do. Encarregou-se de
ensinar datilografia a todos os sobrinhos. Cuidou pessoalmente para que cada um
desenvolvesse o gosto pela leitura e pelo trabalho. Comigo néo foi diferente. Todos 0s
dias, dos 7 aos 9 anos, eu ia até a casa dela apos a escola. Tinha uma hora de estudos.
N&o era para fazer lico de casa; isto eu tinha que fazer em casa. Era para estudar por
uma hora, ler a enciclopédia, ler um livro, ler uma revista e dizer o que havia
entendido. Ela sempre pedia uma coisa: Agora, faca duas perguntas inteligentes para
eu responder! Depois dos estudos, café, pdo quentinho com manteiga. Eu voltava pra
casa (um quarteirdo de distancia) empolgada pelas leituras; queria conversar com

minha mé&e que dizia sempre a mesma coisa: filha, eu ndo sou inteligente, ndo estudei,
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ndo sei conversar sobre isso... vamos ver televisgo... vai assistir desenho, brincar de
boneca. Eu nunca gostei de brincar de boneca! Uma vez meu pai comprou uma
boneca grande, linda e deu para minha mée de presente de Natal. Ela chorou de
alegria, pois aos 45 anos, ganhara sua primeira boneca e realizou mais um sonho! Eu
gostava de bola, de pescar com meu pai, de empinar pipa na rua e ler os livros da
minha tia.

Flora, com 56 anos, comegou a me ensinar datilografia, caligrafia e regras de
etiqueta. Dizia que uma boa esposa deveria saber ler bem, escrever cartas com lindas
letras e se comportar. Eu ndo queria me casar, com 9 anos sonhava em ser astronautal
Mas, meu empenho era grande, gostava de aprender. De repente, ela morre em um
acidente automobilistico.

Em casa, minha mée era sempre a alegria. Contava piadas, brincava, fazia
deliciosos bolos! Todo domingo, a familia se reunia. Nessa altura, eu ja tinha quatro
sobrinhos. Minha mae era como a Dercy Gongalves, igualzinha no nivel de
vocabulério e alegria. Constantemente lutando contra seus problemas de satde, mas
sempre animada. Meu pai continuava trabalhando em S&o Paulo; saia cedo, voltava de
noite. Minhas irmds ja estavam todas casadas. Meu irmdo estudava e desenhava
muito. Fazia tirinhas para o jornal local e acabou tornando-se desenhista profissional.
Meu pai achava isso um erro, pois ele ‘deveria ter feito SENAI e seguir carreira na
industria’, e ndo ficar desenhando.

Célio desenvolveu o gosto pela leitura como minha tia nos ensinara e ele tinha
muitos livros. Em sua estante reluzia um livro grosso, vermelho com letras garrafais
amarelas, intitulado “Brasil nunca mais”, de Dom Paulo Evaristo Arns. Iniciei, aos 9
anos, a leitura desta obra e ndo conseguia entender o porqué de, no livro, haver um
Brasil e nas aulas de histdria da escola, outro. Nos livros da escola, era tudo bonito e
simples. No livro vermelho, era dor e opressdo. Resolvi ler mais. Naquela época, meu
irmao estava cursando Educacdo Artistica na universidade (um orgulho para nossa
mée, pois era 0 UNiCo com curso superior) e, assim, podia me ensinar mais do que eu
ndo entendia. Todas as noites, eu 0 aguardava chegar em casa para responder as
“perguntas inteligentes” que eu ja estava acostumada a fazer quando acabava uma
leitura. Minha professora da terceira série ndo tinha paciéncia para responder nada
que ndo fosse dos questionarios por ela dados. Minha mée ndo gostava de falar sobre
a histéria do Brasil, pois além de ndo saber muito, ela dizia que era errado falar sobre

alguns assuntos e que a policia poderia até nos prender. Eu ndo entendia nada. Mas,
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meu irmdo tinha muita paciéncia para conversar comigo, desenhar para mim, mesmo
até madrugada adentro. Eu tinha muito orgulho dele!

Terminada a leitura do Brasil nunca mais, comecei, de novo, sua releitura,
dessa vez para acompanhar com livros de historia, mapas e legislacdes. Descobri cedo
0 que era Constituicdo, Al 5, tortura, ditadura, direitos humanos, movimentos sociais,
descobri a década de 60 do seculo XX com sua cultura, histéria, personagens,
masicas, poemas, censura... Aos 10 anos, conheci meu pais e iniciei um sonho: ser
Psicdloga. Achava que, ao cuidar das dores das pessoas, poderia ajudar meu pais a ser
melhor. Lia muito, cada vez mais, cerca de cinco a oito livros por semana, de todos
0s géneros, de todas as tipologias textuais, de varios autores.

Assim, fui lendo e estudando muito. N&o aprendi datilografia, pois aos doze
anos iniciei o curso de informética. Entrei na formacdo da chapa que concorreria ao
Grémio Estudantil da Escola Estadual de Primeiro e Segundo Grau Professor Camilo
Faustino de Melo. Ganhamos com grande vantagem. Fiz parte da “Diretoria da
Cultura”, organizando muitos saraus e concursos de redacdes, poemas, musicas e
semanas culturais. Entrei, no mesmo ano, de 1988, na Unido da Juventude Socialista
(UJS). Geraldo Vandré entoava os ‘hinos’ que eu cantava. Discutia politica, historia
do Brasil, historia internacional, ia a congressos de estudantes secundaristas. Minha
mae, ainda morria de medo da minha ‘subversividade’, mas apoiava meus estudos.
Nasci num tempo diferente dos meus pais e irmdos. Dos doze aos dezesseis anos fiz
curso de inglés, francés, japonés... tudo ao mesmo tempo, pois passei a querer fazer
Psicologia e, depois, Diplomacia. Queria representar meu Brasil em conflitos
internacionais, queria fazer parte de missfes diplomaticas, auxiliando paises como
Africa do Sul, Angola, Haiti, entre outros.

Além dos cursos, nessa mesma época, entrei para o Centro de Formacdo e
Aperfeicoamento do Magistério (CEFAM), em Mogi das Cruzes, época em que
estudei em periodo integral. Queria essa escola por ser a unica que ministrava a
disciplina de Psicologia nos quatro anos do curso. Seu curriculo era muito denso em
pesquisas e construgdes conceituais. Assim, desenvolviamos o olhar critico, pautado
em muitas analises e debates. Logo no primeiro ano, a professora de Didéatica
escreveu alguns nomes na lousa e iniciou um sorteio: a missdo era apresentar um
seminario e entregar um texto a turma sobre o pensador sorteado. Ela sorteava um
nome e este sorteava um pensador. Quando chegou a minha vez, sorteei Paulo Freire,

que era um dos poucos brasileiros da lista. Por isso, mesmo ndo sabendo quem era
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esse homem, gostei do resultado. Em 1991, a internet ndo era acessivel. Fui a
biblioteca e encontrei uma revista Nova Escola com matéria sobre ele e um livro
amarelinho, de autoria de Moacir Gadotti, intitulado Paulo Freire. Estudei... estudei...
Ao apresenta-lo para a turma, vi minha afinidade com o pensador. Por suas escritas
serem de dificil leitura, resolvi me aprofundar. Seu conceito de praxis foi o que
primeiro me envolveu. Sua visdo de homem e mundo em contextos de opressdo
fundamentou minhas angustias de infancia. Quando ia fazer estdgio, aplicava suas
ideias em meus planejamentos para trabalho com criangas e adultos, observava atenta
as falas e os aprendizados; percebi o quanto eu aprendia ao ensinar e, a ‘do-discéncia’
também foi tomando conta de minha caminhada. Comprei os livros Pedagogia do
oprimido, Educacdo Como Pratica da Liberdade e Pedagogia da Esperanca em um
sebo, em S&o Paulo. O que era para ser somente um seminario tomou forma, contexto
e vida durante os quatro anos de estudos. A partir de Freire, conheci Hegel, Marx,
Fanon, Alvaro Vieira Pinto e Paulo Rosas, este Gltimo psicdlogo, como eu gostaria de
ser.

Em 1993, aos dezessete anos, comecei a namorar Alexandre Dulcidio
Marinho, 21 anos. Conheciamo-nos desde meus treze anos, mas s6 nesse momento
iniciamos um romance sério, comprometido e firme, com o propoésito de casamento.
Sim... lembro-me bem que escrevi que nunca quisera casar, mas meu amor por ele era
enorme, ele era minha completude ... namorar com ele e estudar eram minhas paixdes.
Ele sempre responsavel, caseiro, afetuoso com minha familia e com os pais dele.
Cordial comigo, apoiava meus estudos e minhas vontades, ao mesmo tempo em que
construiamos nossos sonhos. Marcamos 0 casamento para outubro de 1994, ocasido
em que escolhi o sobrenome Marinho para compor minha identidade. Terminei o
curso no CEFAM em dezembro do mesmo ano e fiz concurso para a Prefeitura de
Mogi das Cruzes. Ndo quis trabalhar no ano seguinte. Ao contrario, ser mde e cuidar
da minha casa era meus maiores designios naquele momento.

Em 1995, nasceu Rodrigo Barbosa Marinho, nosso filho. A alegria dos avos
contagiava a todos. A minha sogra Ana, sempre tdo prestativa e carinhosa, ensinou-
me muita coisa, embora eu sempre tivesse cuidado dos meus sobrinhos, um filho era
bem diferente e ela era um grande apoio. Meu marido era um pai presente e
cuidadoso, dava os primeiros banhos, acordava de madrugada e ajudava na tarefa de
educar nosso filho. Como fiz magistério e gostava do processo do desenvolvimento da

aprendizagem das criancas, ndo quis trabalhar enquanto o Rodrigo ndo fizesse trés
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anos e entrasse na escola infantil. Minha mée, minha sogra e meu marido eram as
pessoas fundamentais no carinho, amparo e incentivo do meu ‘ser mae’. Foi uma
época maégica: ver o crescimento de nosso filho e construir nosso casamento cada vez
mais solido.

Em 1999, resolvi comecar a trabalhar. Espalhei curriculo por toda a cidade e
fui fazer concurso no SESI. Também pensava em iniciar a graduacdo em Psicologia.
Na mesma semana em que entreguei o0s curriculos, uma das escolas particulares mais
tradicionais de nossa cidade chamou-me para um processo seletivo. Dona Maria
Eugénia Focchi Araujo era a coordenadora pedagdgica que apresentou as
possibilidades as quarenta candidatas selecionadas para uma vaga. Entrevista, aula a
ser aplicada aos alunos e alunas com supervisdo da professora da turma e
coordenadora pedagogica. Teste, dissertacdo e entrevista com o dono da escola
também compunham o processo seletivo. Uma acdo a cada dia, uma semana de
processo. Na segunda-feira, o Diretor Administrativo marcou um horario para eu
levar todos meus documentos. Fui contratada e sua observagédo salientava que mesmo
eu ndo estando trabalhando, continuava participando de congressos, cursos e eventos
na area de educacdo. Também frisou que precisaria de uma psicéloga escolar e ali eu
teria muito futuro. A Unica condicdo era eu trabalhar dois periodos, pois queriam que
eu assumisse duas turmas. Meu filho ganhou a bolsa para estudar em um dos mais
renomados colégios do Alto Tieté e eu ganhei minha primeira oportunidade.

O aprendizado com a educadora Maria Eugénia foi fundamental para minha
constituicdo como educadora. Ela estimulava nossa criacdo enquanto educadora.
Rebatia a educacdo bancéria e dizia que a infancia era o primeiro momento de
conscientizagdo do ser no mundo. Ela colocou uma disciplina chamada ‘Leitura de
Mundo’ no curriculo de educacdo infantil e discutia muito a concepgdo freiriana
conosco; nas reunides pedagdgicas. Novamente me encontrei. Eu ndo sabia que ela
fora uma ‘revolucionaria’ na educagdo municipal de Mogi das Cruzes. A0S poucos,
fui conhecendo sua competéncia, amizade, companheirismo, afetividade e forca de
uma mulher vencedora, que introduziu novas concepg¢des na educagdo do municipio e
fazia 0 mesmo em uma escola particular, contra modelos hegemdonicos de educacéo.

Em junho, fiz o vestibular para Psicologia e embora tivesse sido aprovada, ndo
tinha condicgdes financeiras para pagar o alto valor das mensalidades. Meu sogro
pagou a matricula como um presente e Maria Eugénia, como ndo era casada e ndo

tinha filhos, disse que eu era como sua filha e que iria me ajudar. De pronto ela deu-
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me o dinheiro para o primeiro semestre da faculdade. No mesmo dia, sem saber da
novidade, meu marido vendeu o carro que tinhamos, comprou um bem velhinho e
colocou o dinheiro na poupanca para pagar a faculdade durante seis meses. Devolvi o
dinheiro para a Maria Eugénia e comemoramos 0 apoio do Alexandre. Mesmo assim,
ela foi a Universidade Braz Cubas e pagou dois meses como presente de ingresso. Ao
longo do semestre, ela ainda me deixava ler todos seus livros, discutia comigo longas
horas sobre a Histdria do Brasil, a educa¢do nacional, os pensadores como Anisio
Teixeira, Freinet, Paulo Freire... No colégio, como coordenadora ela comprava livros
e fazia com que nds, educadoras, construissemos muitos materiais pedagdgicos para e
com os alunos e alunas; acreditava que 0 processo da construcdo era maior do que as
regras das brincadeiras; desafiava-nos com o retorno dos planejamentos que faziamos,
pois sempre tinha uma observagdo, um conceito, algo a ser repensado. A essa altura
eu ndo queria mais ser Diplomata. Passei a ver a Educacdo como um processo da
construcdo do pais em que eu tanto acreditava: um pais democréatico que valorizaria
seus cidaddos e cidadas; um pais de um mundo mais justo e humano, como dizia
Paulo Freire. E a psicologia educacional era a minha leitura de mundo.

Em dezembro de 1999, a Prefeitura de Mogi das Cruzes convocou 129
educadores para assumirem o cargo. Fui a Gltima a entrar do concurso de 1995. Nao
tive opcdo de escolha de escola e na minha atribuicdo s6 havia uma escola de um
bairro bem distante, na divisa de Mogi, Itaquaquecetuba e Suzano, a 23 quilémetros
da minha casa como opcdo de ingresso. Era uma regido ndo asfaltada, com muitos
morros e casebres espalhados por entre escadas de terra e muito verde - nao era zona
rural, era periferia, bairro violento. Nao conciliaria os horérios de trabalho entre o
colégio e a escola municipal no Bairro Jardim Piatd, portanto, sai da escola particular
a assumi o cargo publico. Novo desafio: Professora no Ensino Fundamental |, periodo
da tarde, 42 alunos de 2.2 série e no periodo da manha: 32 série. Dois periodos longe
de casa, 50 horas/semanais e graduacéo a noite.

Na Prefeitura, quando fui levar os documentos, o Secretario me atendeu olhou
para mim e disse: “Psicologia? Se vocé quer passar do estdgio probatorio terd que
fazer Pedagogia, ndo sabe que o governo vai exigir esse curso? Mude logo menina, ou
poderd ser trocada!”

Temerosa, fui a faculdade e fiz o vestibular para Pedagogia. Passei e trogueli
de curso. Com o aproveitamento de matérias, ndo tinha turma fixa: a cada dia da

semana, estudava uma disciplina com uma turma diferente. A minha resisténcia ao
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curso era grande, eu chorava literalmente. Aos poucos, fui envolvida pelas palavras
‘epistemologia’, ‘autonomia’, ‘conscientizag¢ao’, ‘praxis’, conceitos trabalhados pela
aula de filosofia, a0 mesmo tempo em que conhecia a filosofia da educa¢do como um
processo historico e dialético. Percebi, entdo, o qudo importante e critico € o ato
educativo, principalmente aliado a nossa pratica, pois nos transforma ao ensinar e nos
ensina ao transformar.

Pouco a pouco, fui conhecendo a Pedagogia como um ato de ensino,
aprendizagem e construcdo do conhecimento cientifico: fazer ciéncia em conjunto
com minhas praticas pedagoOgicas era uma nova descoberta. Ao final do curso,
apresentei o trabalho de conclusdo de curso (TCC) sobre a possibilidade da
conscientizacdo a partir da ecopedagogia. Foi um estudo de ‘garimpagem’, uma vez
que em 2001 e 2002 pouco se falava sobre o tema e as bibliografias eram raras. A
Unica forma de conseguir alguns materiais e referenciais teoricos era ir pessoalmente
ao Instituto Paulo Freire e participar de algumas reunides do movimento de
ecopedagogia que la se iniciara.

Construi meu TCC intitulado “Do Homo sapiens ao Homo ethicus: a educacao
como transformacdo possivel”. Seu eixo central era a ecopedagogia enguanto
proposta de evolugdo humana.

Na escola, enquanto professora, meu desafio era ver na pratica o que tanto
estudava na teoria. Essa busca era incessante, quando percebi que também era vazia,
pois passei a entender, ao estudar Paulo Freire, que deveria “ler o mundo” para depois
“ler a palavra”, seu inverso era vazio. Ou seja, entender minha pratica, olha-la,
analiséa-la, questioné-la e buscar, na palavra, nos livros, nos referenciais tedricos, as
bases que dariam sustentacdo para os problemas que encontrava. Por que o aluno X
ndo aprende tdo rapido quanto o aluno Y? Por que os pais faltam tanto nas reunides
pedagdgicas? Por que é tdo dificil trazer os pais a escola? Por que os professores ndo
ddo continuidade aos seus estudos depois de formados? Por qué? Porqués... Quanto
mais elucidava uma ddvida, muitas outras surgiam.

Minha mée, de repente, faleceu, em 2001, ano que também nasceu minha filha
Ana Carolina, garota alegre, viva, dindmica, interessada em vermes e bactérias,
curiosa, leitora nata, carinhosa, sete anos mais nova que o irméo, a completude de
nossa familia. Ndo cabiamos mais em um apartamento de 48mz2. Construimos nossa

casa grande, laranja e creme, que vive cheia de amigos em torno da gastronomia que
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meu marido adora preparar. Em nossa casa ha espaco para leituras, confraternizacoes,
aconchego e muita unido. Agora também ha uma cachorrae...

Voltemos! Em 2003, fui convidada a comparecer em uma das reunides do
comité da comissdo tematica da constru¢cdo do Forum Mundial de Educacdo, no
Instituto Paulo Freire. Ao participar dessa reunido, desenvolvida com metodologia do
Circulo de Cultura e construcdo por consenso, descobri outras afinidades com esse
movimento. A cada quinta-feira, a cada participacdo, mais se construia em equipe o
Forum Mundial de Educacdo tematico, edicdo 2004, Sao Paulo em prol de uma cidade
que educa, cidade que aprende. Tentava, a cada semana, trazer contribui¢cGes a nossa
rede municipal. Minhas inquietacdes sobre a educacdo municipal, da qual eu também
fazia parte, era grande. Diante dessas inquietacdes, iniciei um estudo junto a Cétedra
Livre Paulo Freire, na sede do Instituto Paulo Freire, em 2004, a convite do Professor
Jason Ferreira Mafra.

Ao ler as obras de Paulo Freire, minha 6tica mostrava que muitos educadores
encontravam-se perplexos sob as rapidas mudancgas na sociedade, na tecnologia, na
economia, e se questionavam sobre o futuro de sua profissdo, sobre suas
metodologias, sobre suas certezas e incertezas. Existia um abismo em suas
perspectivas. Moacir Gadotti (2000, p. 16) lembra-nos o que é perspectiva de acordo
com a filosofia: “uma antecipagdo qualquer de futuro: projeto, esperanca, ideal,
ilusdo, utopia.” Assim, vislumbrar um futuro implica ‘existires’ educativos presentes.

A leitura de textos de Paulo Freire, mais especificamente da obra Educacéo

como Préatica da Liberdade, trouxe-me uma reflexao acerca do verbo existir:

Existir ultrapassa viver porque é mais do que estar no mundo. E estar nele
e com ele. E é essa capacidade ou possibilidade de ligacdo comunicativa
do existente com o mundo objetivo, contida na prépria etimologia da
palavra, que incorpora ao existir o sentido de criticidade que ndo ha no
simples viver. Transcender, discernir, dialogar (comunicar e participar) sao
exclusividades do existir. O existir € individual, contudo so se realiza em
relagcdo com outros existires. Em comunicacdo com eles (FREIRE, 1967, p.
48-9).

Por isso, quando olho todo meu percurso na educacdo, vejo que ndo posso,
enquanto educadora, viver somente sobre livros e ficar isolada no mundo académico.
Preciso de gente. De educadores com 0s quais possa discutir, dialogar, aprender e
ensinar. O educador existe (existere) em seu tempo, ndo se esmaga nele, temporaliza-

se e emerge dele no desafio possivel da educagdo como uma intervengdo no presente.



25

Estudar o legado freiriano tornou possivel o encontro comigo, com meus objetivos de
vida, de existere. Aumentou minhas possibilidades docentes com os educandos da
educacdo infantil a pds-graduacdo. Apresentou-me aos contextos filoséficos,
historicos, ontoldgicos, antropoldgicos, linguisticos, epistemoldgicos, entre outros.
Conheci outros autores. Outras vozes, outros existires. Conheci o sistema municipal
no qual atuava ha quatro anos.

Teorias ampliam nossa leitura de mundo. Estuda-las em profundidade tornava-
se necessario. Nessa perspectiva, como ja registrei, integrei-me a Céatedra Livre Paulo
Freire, na sede do Instituto Paulo Freire, em S&o Paulo, que, ao longo de 2004, reunia-
se as quintas-feiras a fim de estudar quatro obras nodais do pensamento freiriano:
Pedagogia do oprimido, Educacdo como préatica da liberdade, Pedagogia da
esperanca e Pedagogia da autonomia. Tinha como membros Paulo Roberto Padilha,
Roberto Silva, Moacir Gadotti, Angela Antunes, Sonia Couto, Flander Calixto, Jason
Mafra, eu, entre outros. Em formato de Circulo de Cultura, dialogavamos sobre 0s
conceitos e as categorias apresentadas nos livros supracitados. Foi esse um dos
tempos de estudos, aprofundamentos e grande crescimento intelectual. Porém, uma
duvida pessoal, envolvendo a metodologia com a qual trabalhavamos, assaltava-me
naquele momento: O que de fato € um Circulo de Cultura? O que foi em 1960? O que
¢ hoje? Ha contribuigdes dele para a educagdo futura?” Respostas eu ndo tinha, mas
aquela metodologia, de fato, proporcionava um dialogo fecundo no grupo paulista.

No final de 2004, era tamanha minha vontade de contribuir e crescer com
nossa rede municipal que iniciei, com outras onze educadoras, um grupo de estudos
no formato de Circulo de Cultura em nossa regido. Encontros informais acerca do
legado freiriano, que resultaram na institucionalizacdo da Catedra Paulo Freire de
Mogi das Cruzes, hoje, CEPEC - Paulo Freirel. Ao realizar tais encontros, vimos que,
de fato, a préatica alimentava a teoria e a teoria alimentava a pratica por meio do
didlogo. Necessidades emergiam do cotidiano educativo e potencialidades eram
estimuladas.

Rosemeire Tonete de Carvalho, uma pesquisadora do CEPEC, apresentou em

seu ensaio intitulado ‘O salto qualitativo do meu ser diante dos estudos no circulo de

1 O CEPEC-Paulo Freire constituiu de um grupo de mais de 30 pesquisadoras coordenadas por Andréa
Souza e eu que, em nosso municipio, de 2004 a 2009, que assumiu o objetivo de reescrever o legado
freiriano. Com encontros sistematicos, as segundas-feiras, e uma carga de 10 horas de estudos
semanais, objetivava estudar suas contribuicGes e melhorar a pratica educativa, além de tornar publicos
(ou divulgar) os estudos e trabalhos realizados.
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cultura mogiano’, reflexdes acerca de suas leituras durante o ano de 2005 e 2006

apontando:

Hoje leio, discuto e dialogo suas obras no circulo de cultura e também em
outros espacos educativos, objetivando o aprofundamento e compreenséo,
uma vez que todos seus escritos estdo carregados de conceitos
antropoldgicos, linguisticos, politicos e também religiosos. [...] e
questiono: Seria a falta de dialogo dos professores e de re-conhecimento da
Historia da humanidade e, da propria historia, que “limita” a compreensdo
dos processos educativos, e ainda, a busca de um novo caminho para a
formacdo do cidaddo consciente da sua existéncia e de seu papel na
sociedade e na histéria?[...] A cada obra lida e discutida, saltos
significativos sdo dados, quanto a consciéncia da prépria acdo, portanto,
enquanto pesquisadora do circulo de cultura, aponto como necessario
ampliarmos esta oportunidade para outros integrantes visando fortalecer a
nossa atuacdo efetiva e consciente nos espacos que vivemos e convivemos
(CARVALHO, 2007, p. 27).

No cotidiano escolar, passei, nesse periodo de 2003 a 2005, pelas cadeiras de
professora em duas escolas municipais (rural e central), coordenadora pedagogica,
vice-diretora, coordenadora do CEPEC — Paulo Freire, professora universitaria e
membro do Comité Organizador do Férum Mundial de Educacdo (FME). A medida
que vivenciava tais experiéncias, identifiquei conforme citacdo anterior, 0 quanto a
dindmica do Circulo de Cultura contribuia para a acdo dialdgica entre os participantes,
ampliando nossa pratica de participacdo social e de formacdo do sujeito para uma
cidadania democratica.

Mais precisamente, as discussdes coletivas e producdes textuais de nosso
grupo de estudos despertaram-me 0 interesse para pesquisar mais as praticas com
educacdo até entdo vivenciadas. Dessa forma, apresentei ao grupo a intencdo de fazer
Mestrado em Educacdo com a tematica investigativa centrada nos Circulos de Cultura
que Paulo Freire realizou na década de 60 do século passado, tentando encontrar a
génese desse movimento que tanto contribuiu para 0 momento que estavamos
vivenciando em nossa formacdo municipal. Mais profundamente, iria verificar o que
foi a dindmica dos Circulos de Cultura, o que representa hoje e se ha contribuicdes
para a educacdo futura, principalmente para a formagdo de professores. Logo, por
incentivo do Professor Jason, me inscrevi no processo seletivo da Faculdade de
Educacdo da Universidade de S&o Paulo, na linha de filosofia, no ano de 2005. Em
2006, iniciei 0 mestrado em educacéo sob orientacdo do Professor Moacir Gadotti.

Simultaneamente, apresentei ao Comité Internacional do FGrum Mundial de
Educacdo a possibilidade de Mogi das Cruzes ser sede da proxima edicdo e, em

organizacdo com mais dez municipios do Alto Tieté, construimos a edi¢do tematica
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do Férum Mundial de Educacdo Alto Tieté: Educacéo: protagonismo na diversidade.
Fui Secretaria Executiva do movimento, em conjunto com Andréa Souza, uma grande
amiga na rede municipal. Enfim, de 2006 a 2009, fui vice-diretora, secretaria
executiva de um Férum que reuniu mais de 40.000 pessoas em nossa cidade, em
setembro de 2007, mestranda, professora universitaria, coordenadora da Céatedra local,
mée, esposa, filha, amiga: fui eu.

Ao passar pela qualificacdo do mestrado, a banca composta por Moacir
Gadotti, Rosemary Roggero e Antonio Joaquim Severino, apontou a linha de
linguagem e educacdo como mais apropriada a construcdo do percurso académico
pelo qual me enveredei, pois a analise que tomava forca na dissertacdo era a
linguagem como fonte de conscientizacdo dos participantes dos Circulos de Cultura
em suas perspectivas atuais. Em 2009, defendi o mestrado, com a orientagdo de quase
um semestre do Professor Nilson José Machado, tendo na banca os participantes da
qualificacdo.

Em 2010,fui aprovada no concurso de direcdo de escola municipal em nossa
rede e assumi, coincidentemente, a mesma escola na qual comecei meu trabalho ha 10
anos atrds: EM Professora Cleonice Feliciano, Jardim Piatd 1. Na mesma época, eu era
Coordenadora da Educacdo de Jovens e Adultos, iniciando a implantacdo de uma
nova politica publica local: a funcdo qualificadora como processo de conscientizacdo
e fortalecimento da leitura de mundo do educando, além de um trabalho em formato
de Circulo de Cultura na formacdo dos professores e professoras. Mas, ao voltar a
escola na qual havia lecionado, decidi fazer dessa atividade a minha luta mais
profunda com o ato educativo; decidi sair da universidade, da EJA e de todos outros
envolvimentos para enfrentar o desafio de administrar uma escola publica, na divisa
periférica do municipio (na ocasido era a unidade escolar com o segundo pior
rendimento do IDEB municipal e inumeras outras dificuldades) em prol da
aprendizagem de criangas de 7 a 10 anos em situacao de risco.

O apoio da Secretaria Municipal de Educagdo, a Professora Maria Geny
Borges Avila Horle, que sempre foi presente desde 2001 em minha vida profissional,
dessa vez foi fundamental. Geny, como a chamava carinhosamente, é uma mulher que
desafiou e instigou um municipio inteiro com sua forma democratica de gerir a
educacdo municipal. Foi ela, ao lado do meu marido, uma das maiores incentivadoras
do meu mestrado, da minha participacdo nas Cétedras, da vinda do Férum para Mogi,

dos meus sonhos e utopias. Ela é a pessoa que pGe meus pés no chdo e minha cabeca
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nas estrelas. Com suas conversas, pontua minha visdo sem interferir em minhas
decisbes, abre os horizontes, rompe barreiras, quebra paradigmas cristalizados,
provoca, duvida das minhas certezas e vibra com minhas conquistas. Lé a palavra,
mas aprecia a leitura de mundo de cada crianga mogiana. Ao longo dos 12 anos de
gestdo municipal, ela construiu com sua equipe um verdadeiro arcabouco de politicas
publicas que fortalecem uma educacdo integral, integrada e integradora. Construiu
sonhos em novas escolas, possibilitou a oportunidade para que cidaddos e cidadas
construissem seus outros mundos possiveis, enxergou na educagdo publica popular
com qualidade e justica social sua maior obra-prima de vida. E com ela que mais uma
vez pude contar ao pensar em uma escola séria, alegre e aprendente, assim como
sonhava Paulo Freire. Eis 0 desafio: construir com uma comunidade uma gestdo de
escola publica popular de qualidade socio-cultural-ambiental.

Seria possivel tornar vivo o que sempre estudei? O que experimentei em
alguns anos de vida nas reunides dos Foruns e Catedras? Seria possivel desenvolver o
meu mestrado na pratica?

Por opcdo, ndo entrei em remocdo, ou seja, fiquei cinco anos nessa escola.
Nosso IDEB passou de 3,7 para 51 em 2011. Ganhamos 5 prémios de
Responsabilidade Social do Alto Tieté do Grupo Mogi News e Instituto General
Motors, em quatro categorias: trabalho com a comunidade; trabalho com os alunos;
sustentabilidade; trabalho com os funcionérios e uma men¢do honrosa no Prémio
Mario Covas na categoria eficiéncia em gestdo puablica municipal. Fomos
selecionados como uma das 80 experiéncias do Estado de Sdo Paulo no Programa
Municipio que Educa. As participacbes dos pais nas reunides chegaram a 92%. Os
indices de distor¢do idade-série e evasdo escolar zeraram. A repeténcia baixou de 8%
para menos de 1% e nossos alunos sdo alegres e criativos, aléem de buscarem a
autonomia no aprendizado e participacdo em mais de 15 oficinas de atividades
intelectuais, artisticas e esportivas. Desde 2012 fazemos parte do Programa de Escola
em Tempo Integral em nosso municipio, com 5 refei¢fes diarias e transporte escolar.
A informética faz parte de nossa rotina, bem como passeios, oficinas, experiéncias
cientificas e estudos sobre personalidades que compdem nosso Plano de Gestdo, como
Guimardes Rosa, Paulo Freire, Chico Mendes, Anisio Teixeira, Romero Britto,
Monteiro Lobato, entre outros. Sim, valeu a pena buscar desenvolver um Piata
melhor, em conjunto com nossa comunidade local, valeu a pena fazer de um bairro da

periferia uma experiéncia em processo de bairro-escola, em um municipio que educa
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e aprende ao ensinar. Vale a pena cada desafio, que ndo foram poucos, mas foram
essenciais para 0 nosso crescimento em equipe, nosso fortalecimento, nosso existere
num tempo de haveres.

Mas, ao mudar essa comunidade do Piatd com nossa escola, também fui
mudada por ela e, aos poucos, fui percebendo o quanto o legado de Paulo Freire
poderia ser reescrito em nossa realidade local. Fui percebendo que s6 uma
comunidade consciente toma a historia nas maos. Porém, se ninguém conscientiza
ninguém, como desenvolver a conscientizacdo naquela populacdo? Como ter uma
educacdo gque ndo introjeta saberes em suas criangas, que ndo colonializa? Que nao
adere suas ideias em prol do que acha certo ou errado? Como construir essa escola de
gente consciente, com corpo consciente como propds Freire? De fato, o que €
conscientizacdo em Paulo Freire? Dai surge a minha vontade de entrar no Doutorado
e tentar mostrar, na escrita da palavra, o que escrevemos na vida; no mundo da vida: o
processo de conscientizacdo na pratica educativa. 2011, inicio esse desafio, na
Universidade Nove de Julho, tendo o Professor José Eustaquio Romdo como
orientador.

No inicio, pensei em trabalhar com a conscientiza¢ao no universo da Educacao
de Jovens e Adultos, pois havia desenvolvido um trabalho no municipio com este
publico, tentava aproximar Freire e Habermas neste cenario. Durante um ano e meio
meu projeto de pesquisa tomou este foco central.

As disciplinas cursadas fundamentavam minhas pesquisas, mas quebravam
minhas certezas. Conheci outros referenciais, outras teorias como as Humberto
Maturana com o Professor Adriano S. Nogueira. Pierre Levy com a Professora
Margarita Gonzales. Conheci Marx com o Professor Eduardo. Aprendi a importancia
dos verbetes e reflexdes filosoficas a cada dia mais aprofundadas com o Professor
Antonio J. Severino. Conheci Gramsci com o Professor Paolo Nosella. Enrique
Dussel, Anibal Quijano e Walter Mignolo com Jason Ferreira Mafra. Joseff Esterman
e Lucien Goldmann com José Eustaquio Roméo. Conceituei com eles o conhecimento
rizomatico, a descolonizacdo das mentes, os multiculturalismos da educacdo popular,
0 que é consciéncia e conscientizacdo em Freire.

Entretanto, no projeto de pesquisa ndo estava feliz, alguma coisa me chamava
para outro foco. Fiquei mais um ano estudando a conscientizacdo e descolonizacao
das mentes no universo do ensino superior, mas queria algo ainda mais especifico,

algo que movesse minha paixao académica em conjunto com minha biografia.
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Em conversa com o Prof. Romao, coloquei minhas angustias e, inclusive, a
vontade de desistir do doutorado. Com a saude em crise, estudar em S&o Paulo,
trabalhar 40 horas semanais a 25 quilémetros de casa, ndo poder mudar este cenario
educacional municipal e ndo ter um objeto ainda definido estava muito dificil,
causava certo ‘cansaco existencial’. Minha angustia era grande a cheguei a situagao-
limite. Ou eu desistia e caia no ser menos ou eu encontrava o0 inédito-viavel na

perspectiva de ser-mais:

Por isso mesmo é que muitos, entre eles, mergulhados no ‘“cansago
existencial” e na "anestesia historica”, girando em torno de seus problemas
e de suas preocupacfes pessoais, ndo podiam divisar o “inédito viavel”

mais além da “situag@o-limite” em que se achavam imersos.* Dai, também,
a dificuldade de mové-los da “anestesia historica”, geradora de uma certa
apatia, de um certo imobilismo (FREIRE, 1992, p. 70)

Foi ai que pude contar com o apoio fundamental do meu orientador, Prof.
Romao, em longa conversa, refez meu percurso epistemoldgico durante o curso:

a) aconscientizacdo por meio da ecopedagogia na graduacao;

b) o Circulo de Cultura e a conscientizacdo no mestrado;

€) aconscientizacdo na educacdo popular no seu trabalho educacional;

d) primeiro projeto do doutorado: conscientizacdo e sistema municipal de

ensino;

e) segundo projeto: conscientizagdo e educacao de jovens e adultos;

f) terceiro projeto: conscientizacdo e descolonizacdo das mentes.

Logo, disse ele: “Seu objeto € a conscientizagdo em Paulo Freire, sua davida
esta ai, sempre esteve! Busque nela seu percurso de escrita e estudo. Encontre algo
como se fosse seu casamento, pois terd que com-viver durante o restante do curso
todo! (Ris0s)”

Conversar com os colegas do curso, apresentar seminarios nas disciplinas e
fecundos didlogos com os professores ajudaram a me encontrar. O apoio da familia e
amigas sempre presentes foi fundamental. Voltei a conversar com o Roméo e
apresentei o problema que havia elaborado: Investigar o conceito de conscientizagio
no universo do legado de Paulo Freire, sob o olhar do materialismo dialético, a partir
do pensamento de Lucien Goldmann, e ter como objeto a questdo: - “Paulo Freire
abandonou, ou ndo, o uso desta palavra e seu respectivo conceito, em Seus escritos
apos a realizacdo, em 1974, do Seminério Internacional realizado no México, no qual

ele declarou que ndo usaria mais o termo ‘conscientizacdo’?”
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Vérias ideias surgiram em seguida, varias hipoteses se formaram. E tudo

despertava em mim uma nova esperanca:

Enquanto necessidade ontoldgica a esperanca precisa da pratica para
tornar-se concretude histérica, E por isso que ndo héa esperanca na pura
espera, nem tampouco se alcanca 0 que Se espera na espera pura, que vira,
assim, espera va (FREIRE, 1992, p. 5).

Uma nova luta se configurava: a vontade de transpor cientificamente a minha
leitura de mundo na escrita da palavra; vontade de mudar a anestesia historica que
estava imersa e fazer emergir uma reescrita freirianista em busca Pedagogia da
Conscientizacgao.

Eis que se apresenta a tese de uma latino-americana, brasileira, vinda do
interior do Alto Tieté para a Grande S&o Paulo, a escrita de uma educadora que fez da

sua inquietude biogréfica, sua escrita:

Mergulho agora no texto que tem 56 paginas escritas revisadas, prontas e
85 rascunhadas. Ainda ha um longo caminho... Cheio de esperancas
também. Enquanto escrevo, me reescrevo. Enquanto aprofundo no texto,
aprofundo em mim; na vida. Enquanto passo o rascunho a limpo, passo
também os sentimentos a limpo, em faxina, deixando a clareza falar...
Enquanto ponho pontos finais nos capitulos, coloco th pontos finais em
ciclos ja arrastados... Depois, em dezembro, volto ‘qualificada’ a decidir,
caminhar, mudar ou continuar mudando na educagdo municipal...Vou
gritar quando precisar! Vou chorar quando bater o desespero, vou escrever
quando sentir falta , vou gritar de alegria quando sublimar na escrita!
Continuarei contando com vocés... (MARINHO, 29 de setembro de 2013,
diario pessoal).

Enfim, vamos a Introducéo!



INTRODUCAO

Mas sobre o chdo quem reina agora € um homem
diferente, que acaba de nascer:

porque unindo pedacos de palavras

aos poucos vai unindo argila e orvalho,

tristeza e pdo, cambao e beija-flor,

e acaba por unir a propria vida

Nno seu peito partida e repartida

quando afinal descobre num clardo...

(Thiago de Mello, 1964)

Nesta parte do trabalho, retomar-se-4 o projeto da tese, elaborado e
apresentado, evidentemente, antes da realizacdo da pesquisa. E também evidente que
ele foi atualizado, pois, no desenvolvimento do trabalho de investigacdo cientifica, o
cientista é, muitas vezes, surpreendido por dados e fendbmenos da realidade que nao
foram previstos quando da formulagdo do projeto. Entretanto, manteve-se a estrutura
e sequéncia dos componentes do projeto original.

1. Objeto

Esta tese investiga o conceito de conscientizacdo no universo freiriano? sob o
olhar do Materialismo Dialético, a partir do pensamento de Lucien Goldmann,
apresentando como problematica de partida uma questdo mais geral: Paulo Freire
abandonou ou ndo o uso desta palavra e as concepcbes e implicacdes nela
potencializadas, seja em suas escritas, seja em suas falas, apos a realizagdo, em 1974,
do Seminério Internacional no México, no qual ele declarou que ndo usaria mais o
termo? Assim ele se exprimiu, explicitamente, apds indagacdo de um dos

participantes daquele evento sobre a utilizagdo conservadora do freirianismo:

Veja, nos anos 70 do século passado, fiquei intensamente preocupado com
as questdes associadas a conscientizacao. E era incrivel: onde quer que eu
fosse, encontrava afirmacdes associadas a meu Projeto que eram

2H4 comumente, nos trabalhos académicos, duas formas de adjetivacdo de seu legado: freireano e
freiriano. De acordo com as Ultimas normas da Lingua Portuguesa, preferiu-se usar, nesta pesquisa, 0
termo freiriano ou suas derivagfes, como freiriana, freirianos, freirianas, para denominar as
adjetivacBes derivadas do sobrenome do Patrono da Educagdo Brasileira. Como observa José
Eustaquio Romdo, freirianista e suas derivacdes sdo tomadas aqui para apresentar ou referenciar os
estudiosos, estudiosas ou especialistas em Paulo Freire.
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profundamente reacionarias, algumas ingénuas, outras astuciosas. Depois
de 1974, vocés ndo encontrardo a palavra conscientizacdo [em meus
textos]. Participei de um seminario com Ivan lllich, em Genebra, no qual
ele usou o conceito de desescolarizacéo e eu, o0 de conscientizacdo. Foi af
que usei o termo pela Gltima vez. Evidentemente nunca abandonei a
compreensdo do processo que chamei de conscientizacdo, mas desisti da
palavra (FREIRE, in ESCOBAR; L. FERNANDEZ; GUEVARA-
NIEBLA, 1994, p. 46).

Na obra A educacédo na cidade (1995), no Capitulo III, subtitulo “Li¢Ges de
um desafio fascinante”, vé-se uma entrevista de Paulo Freire ao professor Carlos
Alberto Torres, gravada em 1990, em Séao Paulo. Dentre as dezenove questdes feitas a

Paulo sobre seus conceitos e convicgoes referente ao desafio de educar, encontra-se:

Relacionando compreensdo, sentimento e pratica, permita-me, agora,
fazer-lhe uma pergunta em torno de uma palavra que vocé usou durante
um largo tempo mas que, de alguns anos para cé, dos comeco dos anos 70,
vocé deixou de usar. Refiro-me a palavra conscientizacdo. Que significa
ela para vocé e porque deixou de usa-la? (FREIRE, 1995, p.111).

Em meio a quatro paginas de resposta, veem-se as seguintes declaracdes:

A conscientizagdo é o aprofundamento da tomada de consciéncia. Ndo ha
conscientizagdo sem tomada de consciéncia, mas nem toda tomada de
consciéncia se alonga obrigatoriamente em conscientizagdo. [...] Vocé me
indaga sobre o ter deixado de fazer referéncias diretas a palavra
conscientizagio. E verdade. A ultima vez em que me estendi sobre o tema
foi em 1974. [...] Tive, indiscutivelmente, razfes para desusar a palavra.
Nos anos 70, com excecles, é claro, falava-se ou se escrevia de
conscientizagdo como se fosse ela uma pilula mégica a ser aplicada em
doses diferentes com vistas @ mudanga do mundo. [...] Me pareceu aquela
época, e sobre isso conversei com Elza, que, de um lado, eu deveria de
uma vez deixar de usar a palavra, de outro, procurar, em entrevistas, em
seminarios, em ensaios — 0 que fiz realmente — aclarar melhor o que
pretendia com o processo conscientizador [...]. (FREIRE, 1995, p.112-
114).

A partir deste relato, verifica-se, nesta tese, se Paulo Freire de fato abandonou
o termo “conscientiza¢do” e o conceito a que ele se refere. Esta problematica se
desdobra em outras, porque ele pode ter abandonado o termo, mas, ndo, 0 conceito.
Neste caso, de que termo, ou termos, ou até mesmo perifrases, langou méo para

manter-se fiel ao conceito, mas ndo correr os riscos que o vocabulo original Ihe

3 “Look, in the 70s | tried to be intensively preoccupied with this problems at that time, it was closely
associated with the word conscientization, and it was something incredible: wherever | went, | would
find word associated with my Project, which was, to great extent, objectively reactionary, regardless of
its sometimes being subjectively naive and sometimes clever. [...] (And after 1974, you will no longer
find the word conscientization; | participated in a seminar with lvan Illich in Geneva, during which he
once again used concept of descholarization and | the concept of conscientization. It was there that |
used this term for the last time. Naturally, | never abandoned the comprehension of the process which |
had called conscientization, but | gave up the word.)” (tradugéo de José Eustaquio Romaéo).
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provocava? Contudo, se abandonou ambos, termo e conceito, como ficariam suas
concepcBes? Pelo contrario, por que ndo abandonou o termo, tendo afirmado
publicamente que o faria?

E o proprio Paulo Freire, na resposta que deu a Carlos Alberto Torres, que
ratificou na declaracdo que fizera na Cidade do México o abandono definitivo do
termo. Entretanto, ao dar a explicacdo, acrescenta que discutira com Elza como faria
para explicar o “processo conscientizador”, como se pode constatar na citagdo
anterior. Dai, poder-se-ia concluir, precipitadamente, que ele abandonou o termo, mas
manteve o0 conceito. Neste caso, a que palavras ou expressdes teria recorrido para
substituir, com rigor e propriedade — como era tipico de Freire —, a abordagem da
precisdo das denota¢des linguisticas.

Como é amplamente conhecido, Paulo Reglus Neves Freire foi um educador
latino-americano, brasileiro, nordestino, de origem humilde, que teve muita
dificuldade de estudar nos anos 20 do século passado, vindo a se formar em Direito,
com idade mais avancada e ja& casado. Assim, embora ndo tivesse formacdo
linguistica, deve ter sido um assiduo frequentador da literatura da area — até porque
deu aulas de Portugués no Colégio em que estudara como bolsista.

A histéria de Paulo Freire foi marcada por sonhos, utopias, leitura de mundo
precedendo a erudita leitura da palavra. Construiu, com seus escritos precisos e com
suas praticas coerentes com suas prédicas, um legado a praxis educacional, seja no
Brasil, seja no mundo. Suas concepcdes cientificas e epistemoldgicas foram
registradas em dezenas de obras, traduzidas em dezenas de idiomas, que
fundamentam e servem de referéncia ndo somente a pratica educacional, como,
também, a inimeras outras areas profissionais.

Com Institutos Paulo Freire e entidades freirianas espalhadas por mais quase
uma centena paises, o legado freiriano é reinventado — como o proprio Paulo Freire
gostaria que fosse, porque ele recorrentemente afirmava a seus amigos mais proximos
gque ndo O repetissem, mas que O reinventassem — por uma rede de pessoas e de
instituicdes, como grupos, centros e nlcleos de pesquisa e de intervencéo.

As producdes e a personalidade de Paulo Freire foram reconhecidas em sua

conectividade* com a educacdo transformadora, emancipatoria, humanizadora,

4Jason Ferreira Mafra defendeu, em 2007, na FE-USP, uma tese de doutorado cujo objeto é a
conectividade em Paulo Freire.Com a metafora “menino conectivo”, criada pelo proprio Paulo Freire,
Jason construiu um trabalho académico que trouxe a educacgdo brasileira uma importante contribuicao,



35

multicultural e sustentavel. Ele sonhava com uma escola publica séria, alegre e
comprometida com a realidade de sua comunidade, de seu mundo. Assim, tornou-se
referéncia tedrica na construcdo de uma educacgdo que seja instrumento de construcao
de um “mundo onde ainda seja possivel amar”, como gostava de dizer.

As ideias de Freire sobre o homem, a mulher, a crianca e a vida sdo marcadas
pelo principio dialdgico, constituidor da existéncia humana, no sentido de que a
interacdo entre os sujeitos é o principio fundante tanto da linguagem como da
consciéncia. Ao longo de toda a vasta obra que escreveu, Paulo Freire concebeu o
homem como um ser de relacBes que, desafiado pela natureza, a transforma com seu
trabalho e cria 0 mundo da cultura. E ao criar 0 mundo da cultura, ele se percebe
imerso em uma dupla fungdo: cognoscitiva e comunicativa. Em suma, na perspectiva
freiriana, nenhuma acéo educacional realiza-se distante da cultura, que é uma obra
humana e que resulta das interacdes entre o trabalho (coletivo, ou transindividual®) e a
autoconscientizacdo. Ou seja, ao ler criticamente 0 mundo, o ser humano nele
intervém pelo trabalho, transformando-o e, ao transforma-lo, dialeticamente dele mais
se conscientiza.

A conscientizacdo era para Paulo Freire a busca humana que, em permanente
movimento, constr6i a historia longe dos determinismos, como ato de criacdo da
cultura, pois “a consciéncia do mundo e a consciéncia de si como ser inacabado
necessariamente inscrevem o ser consciente de sua inconclusdo num permanente
movimento de busca” (FREIRE, 1997, p. 24). E completa: “gosto de ser gente porque
a Histdria em que me faco com os outros e de cuja feitura tomo parte é um tempo de
possibilidades e ndo de determinismos.” (id., ib., p. 22). Dessa forma, entendia que a
educacdo era promotora do ato de libertacdo do oprimido que, ao libertar-se, também
liberta 0 opressor e, nesse movimento, constr6i um mundo mais consciente, mais

justo, mais humano e acolhedor.

especialmente no que diz respeito aos aspectos epistemoldgicos, axiolégicos e ontolégicos do
pedagogo e filosofo brasileiro, Paulo Freire.

5 Para Goldmann, o trabalho transindividual é mais do que o coletivo, porque, além do somatério das
contribuigBes pessoais, acaba por se constituir um ator qualitativamente diferente. Metaforicamente,
Goldmann da o exemplo de varios homens querendo levantar um piano e que somente 0 conseguem
quando deixam de aplicar o somatdrio de suas forcas no mesmo ponto do piano e passam a aplica-las
em pontos diferentes do objeto a ser levantado: trata-se de um novo ator, constituido pela soma das
forcas e pela nova qualidade da aplicacdo das forgas individuais em pontos diferentes do piano. Aqui
também se evita o termo “‘sujeito”, dado que este termo pode conotar, também, aquele que se submete
a alguém ou a algo. “Ator” remete ao protagonista, a quem age.
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Em toda a obra freiriana, seja nas formulacOes tedricas, seja nas intervencoes
na pratica, pode-se constatar a preocupacdo com 0 processo de conscientizacdo. O
ator criticamente consciente percebe sua condicdo ontoldgica, antropoldgica,
historica, socioldgica, filosofica, gnosioldgica, epistemoldgica, teoldgica e politica.
Para o processo de conscientizacdo ndo é necessario que o grau de evolucdo do
protagonista seja 0 mesmo em todas essas areas; porém, nenhuma delas desenvolver-
se-a plenamente sem o processo de conscientizacao.

E indtil procurar uma Unica definicio de conscientizagio na obra de Freire,
pois ele mesmo evoluiu em suas formulagdes sobre os conceitos de consciéncia e de
conscientizacdo. Isso demonstra, respectivamente, a ndo-contradicdo e a coeréncia da
obra tedrica e pratica de Paulo Freire®. Além de buscar a interacdo dialética entre
teoria e pratica, construindo o que denominava “praxis”, transformou-se e
transformou seus escritos em cada novo contexto, na medida em que, ao desenvolver
em sua “ontologia” e sua “epistemologia” os conceitos de incompletude, inconclusao
e inacabamento, tinha a consciéncia de que, como todos os homens, também era
incompleto, inconcluso e inacabado e que seus textos eram, também, incompletos,
inconclusos e inacabados, devendo ser reescritos em cada novo contexto.

Ao examinarl8 (dezoito) de suas principais obras publicadas, pode-se
constatar 898 (oitocentas e noventa e oito) ocorréncias da palavra “consciéncia” e 245
(duzentas e quarenta e cinco)do termo “conscientizacdo”. Percebe-se, entdo, a
importancia dos vocabulos e dos conceitos que eles denotavam a conotavam no
préprio ideario freiriano. No sitio da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertacdes do Instituto Brasileiro de InformacGes em Ciéncia e Tecnologia (IBICT)
foram identificadas, somente nos ultimos 5(cinco) anos, 58 (cinquenta e oito) teses e
dissertacBes cujos titulos envolvem conscientizagdo e Paulo Freire. Evidencia-se,
portanto, uma utilizacdo recorrente do termo “conscientizacdo” pela comunidade
cientifica, o que permite concluir que, uma vez introduzidos na literatura educacional
por Paulo Freire, o termo e 0 conceito continuaram presentes, conforme se
demonstrard nos recortes cronolégicos de insercdo desses trabalhos académicos,
apesar de o proprio introdutor do termo e do conceito no campo educacional ter

afirmado que abandonaria, pelo menos o termo.

5 Em geral se faz confusdo entre o conceito de ndo-contradicdo e o de coeréncia. O primeiro pertence
ao campo da légica e o segundo ao da politica. Tanto nas formulagGes teéricas quanto nas intervencgdes
politicas, Paulo Freire buscou ndo cometer contradicbes nem deixar de aplicar na prépria existéncia
pessoal e profissional os principios teéricos que defendia.
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E claro que, por mais que o vocabulo tenha relevancia, ele pode, também, ter
se desgastado ao longo do tempo, especialmente por aqueles autores que tinham a
pretensdo de “domesticar” o pensamento freiriano. Outra hipdtese € que, ao escrever
sobre um conceito tantas e tantas vezes, pode-se cair no “cansago” provocado por seu
recorrente uso. Jason Ferreira Mafra, ao escrever sua tese de Doutorado, intitulada A
conectividade radical como principio e pratica da educacdo em Paulo Freire,

registrou a seguinte observagéo:

Ha muitos trabalhos sobre Freire, geralmente em torno de temas que dizem
respeito as categorias centrais de seu pensamento: alfabetizacdo, didlogo,
liberdade, oprimido, utopia, subjetividade, conscientizacdo, leitura de
mundo, entre outras. (2007, p. 22)

No entanto, vale trazer uma citacdo de José Eustaquio Roméao para dialogar

com Mafra e com este trabalho:

Cada vez que se fala de um mesmo tema, ele ndo é repetitivo, mas
expresso de um modo singular em cada situacdo, porque, quando o
retomamos, fazemo-lo com nossas disposices do momento, com as
aquisices de leituras, com o saber de experiéncia feito, com as projecdes,
aspiracdes e ideais incorporados desde sua Ultima apresentacio. (ROMAO,
2005, p. 20).

Retornando aos textos do préprio Paulo Freire, seja no seminario realizado na
universidade mexicana, seja na resposta que deu a Carlos Alberto Torres, a razdo da
intencdo de abandono do termo se devia a utilizacdo inadequada do termo por outros
autores.

E claro que, atendendo ao apelo do prdprio Paulo Freire, no sentido de que no
gostaria de ter discipulos, nem, muito menos, que se formasse uma seita ou igreja,
mas que era necessario reinventa-lo em cada contexto, reescrever Paulo Freire na
contemporaneidade é uma “aventura” (ad + ventura), pois se trata de langar-se na
direcdo do “inédito viavel””. Além de inovador (inédito), o fator tem de ser exequivel,
realizavel. Daqui se pode extrair interessantes implicacbes sobre uma teoria da
transformacéo social e, no limite, da revolucdo: uma revolucédo é construida com base
em ideias e propostas inovadoras (ineditas), que sdo fundadas em determinadas
convicgdes. Contudo, o processo revolucionédrio s6 se completa com estratégias

adequadas e historicamente oportunas, que sdo construidas com a leitura de mundo,

7 Paulo Freire afirma ter extraido este conceito da obra de Alvaro Vieira Pinto. Contudo, conferiu-lhe
uma densidade que ultrapassa a originalmente contida na expressao



38

uma vez que é no mundo das relagBes historico-sociais que se potencializam as
possibilidades da transformacéo social ou da revolucao.

Alids, como registrou Lucien Goldmann (1979, p. 7) “o pensamento € uma
operacdo viva, cujo progresso é real sem ser, entretanto, linear e, sobretudo, sem
nunca estar acabado.” Assim, todo legado freiriano também nao esta acabado em um
Unico tempo-espaco, mas abre-se para inUmeras possibilidades de reescrita e de
reinvencgao.

O que preocupava Paulo Freire em relagdo ao termo “conscientizacdo” era seu
uso indevido, podendo induzir a uma interpretacdo idealista de sua teoria, conforme
ele mesmo deixou claro no mencionado seminario realizado na Universidade
Nacional Autbnoma do México (UNAM).

Este trabalho procurou responder a uma primeira questdo: Paulo Freire
abandonou a palavra “conscientiza¢do” apds o seminario do México?

Como questdes complementares emergiram:

a) Ele ndo abandonou o termo, mesmo tendo declarado que o faria — 0 que
pode ser verificado na obra escrita e publicada depois daquele evento?

b) Evitou, por um lapso de tempo, usar o termo, para ndo dar margem ao
idealismo nele potencializado, o que significa a assuncdo do Materialismo Historico
enquanto explicacdo do mundo?

c) A recorréncia ao termo e ao conceito nele denotado significa a importancia
fundamental, poder-se-ia dizer mesmo axial, que o termo ‘“conscientizagdo” e o
conceito a que ele se refere tem, nas concepcdes freirianas e freirianistas, impedindo
seus autores de abandona-lo de vez? Ou, em termos mais simples: conscientizacao
desempenha um papel tdo importante na teoria freiriana que seu abandono significaria
0 proprio abandono dessa teoria?

A originalidade desta tese esta na tentativa de elucidacdo de que a preservacao,
mesmo que a contragosto, de uma palavra e do denotatum (referente) a que ela
remete, em um sistema de pensamento, se da por causa da necessidade dela para a
preservacdo da propria coeréncia do mencionado sistema e, mais ainda, por ela
constituir, mais do que um conceito, mas uma verdadeira categoria ontoldgica e
epistemologica. Esta é a hipotese central deste trabalho.

Inicialmente, levantou-se, nos textos produzidos por Paulo Freire de 1974
(quando, supostamente, ele deixou de usar a palavra) até 1992 (quando, também

supostamente, voltou a usa-la), a recorréncia ao termo e ao conceito respectivo. Em
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seguida, examinou-se sua presenca, também recorrente na obra dos freirianistas e,
finalmente, na comunidade académica, no periodo do suposto abandono, e na sua
continuidade até mesmo depois da morte de Paulo Freire, em 2 maio de 1997.

Empreender uma pesquisa tendo como objeto o abandono ou uso de uma
palavra pode parecer mero exercicio linguistico. No entanto, quando essa palavra
remete a um conceito fundante de toda uma concepcdo humana e pedagdgica, o
trabalho de anélise se torna uma investigacdo ontolégico-epistemoldgica e, a0 mesmo
tempo, politica, porque, além de examinar o contetudo e a forma de conhecer este
conteudo, examina 0s contextos nos quais o abandono e a retomada do vocabulo se
deram e porque se deram. Esse empenho analitico demonstra, em si mesmo, a
revolucdo linguistica que a propria palavra conscientizagdo significou.

N&o é demais lembrar que, segundo Paulo Freire, ele a tomara de empréstimo
de D. Helder Camara e cujas implicacGes remetiam a discussdes que potencializavam
a criacdo, tanto no meio académico, quanto no chdo da escola, a construcdo de uma
verdadeira “Histdria-Socioldgica® da Aprendizagem”. Esta afirmacdo merece uma
explicacdo um pouco mais detalhada.

Ao afirmar, também reiteradamente, que ‘ninguém educa ninguém’, Paulo
Freire centrou a pedagogia na aprendizagem, retirando a centralidade do processo
educacional do ensino. Como, também para ele, a educacdo ndo se da sem a leitura
critica de mundo, que conduz a conscientizacdo, esta passa a constituir o eixo
fundante da aprendizagem, que ndo se da mais por um mero processo psicoldgico,
mas por um processo histérico-social, constituindo, portanto, a base de uma “Historia-

Socioldgica da Aprendizagem”.

2. Referencial Teorico

Para que tais hipoteses fossem investigadas, utilizou-se o referencial tedrico do
Estruturalismo Genético, especialmente por meio das formulagdes de Lucien
Goldmann, cujo eixo estruturante é “explicar, por meio de uma analise das condi¢des
sociais e historicas, por que certa influéncia se exerceu sobre determinada corrente

literaria ou filosofica”(LOWY, 1995, p. 57). Neste sentido, os conceitos de “estrutura

& Poder-se-ia, aqui, falar apenas de uma “Sociologia da Aprendizagem”. No entanto, como toda
sociologia é histéria e toda histéria é socioldgica, sem falar que, na perspectiva do Materialismo
Dialético, a Historia é a ciéncia das ciéncias, ndo had como reduzir a Historia-Sociolégica da
Aprendizagem a uma mera Sociologia da Aprendizagem.
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significativa”, “compreensao” e “explicagdo” serdo fundamentais para a
demonstracdo que se pretende fazer nesta tese, inédita ndo apenas no que diz respeito
ao tema, mas, também, em relacdo a perspectiva tedrica com que ele é analisado.

Em suma, o que se pretende demonstrar nesta tese é o seguinte:

(13

a) A despeito de ter afirmado que abandonaria o termo “ conscientizagao”,
Paulo Freire nem o abandonou, nem deixou de ter o conceito a que ele se refere como
eixo axial de sua concepgdo “ontoldgica” (teoria do ser), “epistemologica” (teoria do
conhecer)® pedagogica (teoria do aprender).

b) Mesmo que Paulo Freire houvesse abandonado o termo, os pesquisadores
que se referenciaram em seu legado continuaram usando-o, bem como o conceito a
que ele se refere.

¢) O uso do termo “ conscientizacdo” e do conceito a que ele se refere, seja
nos textos freirianos, seja nos freirianistas'®, sdo axiais, no sentido de remeterem a
prépria concepcao de ser humano e de como o ser humano conhece e aprende, para 0s
educadores e pensadores inscritos no universo do legado freiriano.

Assim, nesta pesquisa, analisou-se o termo e o conceito de “‘conscientizacdo” e
sua influéncia nesses educadores e pensadores, ou seja, sua presenca referencial nas
teses produzidas em contextos nos quais a conscientizacdo, no sentido que Freire lhe
conferiu, era necessaria, mais do que a mera tomada de consciéncia.

Este trabalho foi construido a luz do Materialismo Dialético, por meio das
lentes do Estruturalismo Genético de Lucien Goldmann, conforme afirmado, na
medida em que esta metodologia é a que melhor da conta, a juizo da pesquisadora, da
analise materialista dialética das questdes relativas as mensagens.

Segundo Goldmann (1972), h4 mensagens que passam; ha mensagens que
passam parcialmente e hd mensagens que ndo passam. Ainda, segundo 0 mesmo autor
(ib.), o fato de uma mensagem fluir ou ser obstruida entre um emissor e um receptor
ndo se da por razdes inerentes as estruturas linguisticas, mas a visdo de mundo de

ambos. E completa que as visdes de mundo sdo adstritas as classes sociais:

[...] certos grupos apresentam um carater privilegiado tanto por sua vida
consciente, quanto por sua praxis social e historica. Sdo aqueles cuja praxis

9 Aqui, como se verd mais adiante, cabem as aspas, porque Paulo Freire teria proposto uma nova
Ontologia e uma nova Epistemologia que pdem em duvida a propria terminologia usada para definir
tais disciplinas filoséficas.

100 adjetivo “freiriano” € usado nesta tese para se referir aos trabalhos desenvolvidos pelo proprio
Freire, enquanto “ freirianista” refere-se aos trabalhos de seus seguidores.
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é orientada para uma estruturacdo global da sociedade, isto &, para certo
equilibrio de conjunto dos grupos constitutivos da sociedade total e entre
ela e 0 mundo fisico.

[..]

Parece-nos também estabelecido, pelo menos no que diz respeito a um
longo periodo da histéria moderna, sdo as classes sociais que constituem
esses grupos privilegiados (GOLDMANN, 1978, p. 25).%

Por classe social, Goldmann entende, como os demais materialistas dialéticos,
um grupo social com uma posicdo definida no modo de produgéo e, por iSso mesmo,
capaz de formular uma teoria sobre o projeto social, instituido ou instituinte, porque
tem uma visao mais global (“vis@o de mundo”). Desse modo, somente verificando as
determinagdes econdmicas em “Gltima instancia”, consegue-Se identificar os grupos
que constituem verdadeiras classes sociais e, dessa forma, como ndo sdo muito
numerosas ao longo da historia humana, € possivel até mesmo construir sua tipologia
e verificar suas respectivas visées de mundo.

“Visdao de mundo” em Goldmann ndo quer dizer “cosmovisdao” em seu sentido
metafisico, mas, verdadeiramente, consciéncia de classe. Entretanto, este autor
romeno discute o fenbmeno da consciéncia detalhada e rigorosamente, distinguindo
“consciéncia real” de “consciéncia possivel”.

Outros conceitos importantes deste referencial teorico sdo os de “estrutura
significativa” , “ compreensdo” e “explicagdo”.

Antes de tratar de cada uma dessas verdadeiras categorias de analise, cabe
trazer, a esta introducdo, uma pequena digressdo histérica sobre o vocabulo
“dialética”, bem como sobre concepgdes a que ele remete, aos usos que dele se
fizeram para fundamentar as op¢des metodoldgicas, dado que se trata de um termo
que ndo remete a um conceito Unico. A palavra “dialética” nao ¢ biunivoca com um
determinado referente, mas tem remetido, ao longo da historia das ideias, a varios
significados. Em suma, ela é polissémica.

Na Grécia Antiga, Socrates deve ter sido o maior dialético: utilizava-se da

duvida sistematica, da indagacao incessante, por meio da maiéutica, para fazer com

11 [...] «certains groupes présentent un caractére privilégié tant par leur vie consciente que par leur
praxis sociale e historique. Ce son ceux dont la praxis est orientée ver une structuration de globale de la
société, c’est-a-dire ver un équilibre d’ensemble entre les groupes constitutifs de la société totale et
entre celle-ci et le monde physique. »

[...] « Il nous parait aussi établie qu'au moins en ce qui concerne une trés longue période de I histoire
moderne, ce sont les classes sociales qui ont constitué ces groupes privilégiés » (traducdo de José
Eustaquio Romao).
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que os discipulos interlocutores descobrissem as verdades inicialmente escondidas nas
contradicoes.

Entretanto, a dialética pode ter Lao Tsé como um de seus mais expressivos
representantes na Antiguidade Oriental, uma vez que, sete séculos antes de Cristo, ele
explicitou um dos mais eloquentes principios da dialética: a contradicao.

Como se pode perceber, a palavra e as concepcdes a que ela se refere tem uma
longa tradicdo historica. Escapa aos limites deste trabalho a reconstituicdo cientifica
de toda a trajetdria histérica do vocabulo, mas o que se tentou nessas sumarissimas
consideracOes foi explicitar que ao termo foram atribuidos varios significados. Por
exemplo, mesmo em contextos especificos, como o da Grécia Antiga, vé-se que a
palavra, apesar da permanéncia sintatica (0 mesmo significante), ela passou por
transformacdes semanticas, como, em Heréclito, que buscou a luta dos opostos; em
Platdo, que concebeu a dialética como método de ascensdo do inteligivel, em
Aristételes, com a visdo da dialética como auxiliar da filosofia, como método de
educacdo racional das ideias. Na Idade Moderna, a dialética foi considerada indtil por
Descartes e por Kant. Recuperada por Hegel, o processo dialético, cuja contradicdo
ndo era mais ‘ilogica’, tomou nova forma, tendo por base o choque dos contrarios, o
confronto da tese com a antitese, resultando na sintese. Feuerbach a viu como algo
que o homem projeta no céu, como um sonho de justica que ndo consegue realizar na
Terra.

Com Marx e Engels, a dialética adquiriu um sentido filosofico (Materialismo
Dialético) e cientifico (Materialismo Historico). Para eles, “ndo é a consciéncia do
homem que determina seu ser, mas, pelo contrario, o seu ser social é que determina a
sua consciéncia” (MARX; ENGELS,1977, p. 301). Assim, inverteram a “l6gica” de
Hegel, colocando a dialética na terra, na matéria, como uma ciéncia das leis gerais do
movimento. Moacir Gadotti (2006, p. 20), afirma que “a dialética em Marx nao ¢
apenas um metodo para se chegar a verdade, € uma concepcdo do homem, da
sociedade e da relacdo homem-mundo”. Portanto, o Materialismo Dialético apresenta
duplo objetivo: estuda as leis gerais, desde as da fisica até as do pensamento,
perpassando a natureza viva e a sociedade; vé o mundo como uma realidade material
(natureza e sociedade), na qual o ator esta presente para conhecé-la e transforma-la.
Dentro do campo mais restrito ainda do proprio Materialismo Histérico — seria mais
pertinente falar em “Materialismos Historicos” no plural — apresentam-se vérias e

diversas concepgoes.
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O Estruturalismo Genético, criado por Jean Piaget e aplicado a Sociologia da
Cultura por Lucien Goldmann é uma de suas expressfes mais adequadas para uma
abordagem no campo da educacéo, a juizo de Paulo Freire. Ndo se pode esquecer que
ao vincular o fendmeno educacional ao processo de conscientizacdo e ao enxergar nas
formulacbes de Goldmann a melhor expressdo sobre o0s conceitos de consciéncia
formulados pelo Materialismo Dialético, em Pedagogia do oprimido, o educador
pernambucano referencia, expressamente, como que recomendando, a recorréncia ao
pensador romeno naturalizado francés.

No conjunto da obra de Goldmann, a dialética ocupa um lugar privilegiado, na
perspectiva do Materialismo Dialético, como se pode observar na seguinte passagem:

O materialismo dialético €, em primeiro lugar, uma atitude pratica diante
da vida. E a ideologia de uma classe que quer transformar o mundo para

realizar esse maximo de comunidade e de liberdade humana que sera, um
dia, a sociedade socialista. (GOLDMANN, 1979, p. 37).

Mais especificamente sobre a dialética, ele assim se manifesta:

Para a dialética, “o fundamento ontolégico da Historia é a relacdo do
homem com os outros homens, o fato de que o Eu individual s6 existe por
detras da comunidade”. Em tal perspectiva, os demais seres humanos ja
ndo sdo simples objetos de conhecimento e observagdo, mas aqueles junto

dos quais eu ajo(apud LOWY, 1995, p.185).

Em outra passagem afirma: “E claro que também existe uma epistemologia
materialista dialética ...” (GOLDMANN, 1979, p. 43).

Por que referenciar-se em Lucien Goldmann? Algumas pistas podem ser dadas
pela reconstituicdo, nem que seja sumaria, de sua biografia. Ele nasceu em Bucareste,
em 1913. De uma familia de judeus, passou a infancia em Botosani, na Roménia,
onde fez os estudos secundarios. VVoltou para a cidade natal e, ai, concluiu o curso de
direito e teve 0s primeiros contatos com o pensamento marxista. Na juventude, passou
algumas semanas na prisdo em decorréncia de sua agitacdo cultural e envolvimento
com uma agéncia clandestina para comunistas. Em 1933, teve aula com Max Adler,
por meio de quem conheceu o pensamento “austro-marxista”, ou seja, interpretagdes
de pensadores austriacos sobre o legado marxista. Foi nessa época, que Goldmann
conheceu os escritos da Escola de Frankfurt, da qual Herbert Marcuse foi 0 mais
estudado. Em 1934, conheceu, em Paris, a vida dificil de estudante sem recursos
financeiros, pois, a0 mesmo tempo em que preparava um doutorado em economia

politica na Faculdade de Direito, uma graduagcdo em alemdo e outra, em filosofia, na
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Sorbone, exerceu inimeras atividades para garantir sua subsisténcia, como vendedor
de jornais, entregador de lavanderia etc. Com a invasdo alema, refugiou-se em
Toulouse e, posteriormente, na Suica, onde ficou em um campo de refugiados. Gracas
a intervencéo de Jean Piaget, foi liberado, em 1943, concluindo a tese de doutorado na
Universidade de Zurique, redigida em aleméo, com o titulo Mensch, Gemeinschaftund
Welt in der Philosophie Immannuel Kant: Studienzur Geschichte der Dialektik
(Humano, comunidade e mundo na Filosofia de Immanuel Kant: estudos sobre a
historia da dialética), publicada mais tarde com o titulo Introduction a la philosophie
de Kant (Introducéo a filosofia de Kant).

Impressionado profundamente com a epistemologia genética piagetiana, nunca

mais parou de refletir sobre suas possibilidades construtivas com o marxismo:

A reflexdo constante sobre a metodologia piagetiana, o humanismo
marxista, a dialética e principalmente a categoria de Totalidade, o conceito
de possibilidade objetiva, foram as pecas mestras que guiaram suas

pesquisas e legitimaram suas descobertas tedricas (LOWY; NAIR,
2008, p. 17).

Foi nesse periodo que Goldmann fez a grande descoberta intelectual: Georg
Luckacs, que deixaria uma marca profunda no pensamento dele, seria uma referéncia
fundamental para o desenvolvimento da reflexdo goldmanniana sobre sociologia da
cultura. Superando o mestre, que escrevera a Teoria do romance, Goldmann produziu
a genial Sociologia do romance. Foi também, nesse periodo, que ele colaborou
estreitamente, como assistente, com o trabalho de Jean Piaget, em Genebra.

Certamente Paulo Freire teve o primeiro contato com o pensamento de
Goldmann, em Genebra, por meio de Piaget, com quem também conviveu e
trabalhou, quando la se exilou, para desenvolver suas atividades educacionais no
Conselho Mundial de Igrejas.

Goldmann, durante sete anos, escreveu ainda outra grande tese de doutorado
em letras sobre Pascal e Racine, que intitulou Le Dieu caché: étude sur la vision
tragique dans les Pensées de Pascal et let héatre de Racine (O Deus escondido:
estudo sobre a visdo tragica no pensamento de Pascal e no teatro de Racine). Esta
obra é uma rigorosa analise marxista da literatura e da filosofia da ciéncia, na qual,
por meio do conceito de visdo de mundo e de estrutura significativa, Goldmann revela
os nexos profundos entre dois pensadores aparentemente tdo dispares, como o

dramaturgo Jean Baptiste Racine (1639-1699) e o filésofo, tedlogo, fisico e
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matematico Blaise Pascal (1623-1662). Em ambos, a “visdo tragica” de mundo
constitui o substrato para as convergéncias, seja na construcdo de estruturas
significativas da literatura (no caso, teatro), seja para a formulagdo de teses filosoficas
e cientificas.

Autor proficuo, mas sem sair da profundidade, em 1952, Lucien Goldmann
publicou a obra Sciences Humaines et Philosophie (Ciéncias Humanas e Filosofia),
na qual desenvolveu uma profunda analise critica do positivismo na sociologia e na
filosofia, reconstituindo os principios fundantes da dialética marxista pouco comum e
pouco ortodoxa, mas dela extraindo todas as possibilidades analiticas.

Com uma vida sempre ativa e revolucionaria em suas convicc¢des, Goldmann
ocupou cargos de destaques nas universidades pelas quais passou, incluindo a
construcdo do centro de sociologia em literatura no Institut de Sociologie de
L 'université Libre de Bruxelles (1961), tornando-se diretor em 1964.

De acordo com Léwy e Nair (2008, p. 20) “durante varios anos, Goldmann
preocupou-se, sobretudo, com os problemas politicos, ideoldgicos e sociais da
sociedade ocidental moderna”. As suas duas Ultimas obras: Estruturas mentais e
criacdo cultural e Marxismo e ciéncias humanas, “manifestam a preocupacdo
permanente com uma analise tedrica sobre todos os niveis da sociedade capitalista. A
partir de 1968, Goldmann voltou-se quase exclusivamente para esses problemas em
sua reflexdo teorica” (id., ib.).

Veio a falecer em 1970, deixando ainda muito para se discutir e construir a
partir de seu legado. Como uma bussola marxista ndo ortodoxa, que serviu de guia ao
labirinto das ciéncias sociais, contribuiu muito para a epistemologia, evitando “becos
como 0 positivismo, o cientificismo, o materialismo vulgar e a sociologia
conformista.” (id., ib., p. 9), o que levou a identificagdo de Paulo Freire com este
pensador.

Deste modo, a importancia da obra do pensador romeno para as formulagdes
tedricas de Paulo Freire devem ter sido provocada pela necessaria convergéncia de
dois intelectuais que tinham na cultura sob o enfoque dialético um dos eixos
estruturantes. Certamente ndo é a toa que ambos, as vezes, sdo classificados no
universo do Idealismo pelos estudiosos mais apressados, ortodoxos e superficiais de
Seu pensamento.

Ao mencionar a questdo da consciéncia em Pedagogia do oprimido, Paulo

Freire traz a tona a importancia da distincdo que Goldmann faz entre o conceito de
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“consciéncia real” e “consciéncia possivel”, como ele mesmo registra: “Dai, que a
preocupacdo béasica dos investigadores deva centrar-se no conhecimento do que
Goldmann chama de ‘consciéncia real’ (efetiva) e ‘consciéncia maxima possivel’”
(FREIRE, 1987, p.107). Da mesma forma, enfaticamente, Freire se reporta a
Goldmann quando escreve sobre consciéncia do mundo e sobre a falsa consciéncia
dos oprimidos, na mesma obra.

Dessa forma, ndo é possivel continuar esta tese sem, nesse ponto, debrucarmo-
nos sobre os conceitos goldmannianos de “visdo de mundo”, “estrutura significativa”,
“consciéncia real”, “consciéncia possivel” e “homologia”, estabelecendo, ao mesmo
tempo, 0s nexos cientifico-epistemoldgicos com a obra de Paulo Freire no que diz
respeito ao objeto desta tese, especialmente no tocante a conscientizacao.

Visdo de mundo para Lucien Goldmann confunde-se com consciéncia de
classe, porque, segundo ele, como ja explicitado nesta Introducdo, somente as classes
sdo capazes de elaborar um projeto totalizante para a sociedade com base em sua
“cosmovisdo”. Na verdade, ao se verificar logo a seguir o conceito de “consciéncia
possivel” serd facil perceber a convergéncia entre visdo de mundo e consciéncia
possivel a classe autora da visdo de mundo. A diferenca estaria apenas na amplitude,
porque enquanto a consciéncia possivel de classe é a consciéncia historicamente
determinada ou “atribuida” (Zugerenechtes bewusstsein) a classe pela correlagcdo de
forcas historicas, a visdo de mundo incluiria, além dessa consciéncia, o projeto de
sociedade desejado pela classe.

Por consciéncia real, Goldmann via a consciéncia manifesta das classes sociais
e, muitas vezes, conspurcada por elementos espurios de outras classes. Neste sentido,
quando Paulo Freire fala do oprimido como hospedeiro do opressor poderia ser um
exemplo de uma consciéncia real (oprimida) contendo varios tracos da consciéncia de
outra classe (opressora) e manifestando-se concretamente na expressao dos membros
da classe oprimida. Ai estaria caracterizada a alienacdo, segundo Paulo Freire.
Qualquer membro de uma determinada classe social teria de abandonar os elementos
constitutivos de sua consciéncia que foram “importados” da consciéncia de outra
classe, para, assim, chegar a sua propria consciéncia possivel.

Assim, a consciéncia possivel € aquela consciéncia constituida por elementos
tdo fundamentais para a visdo de mundo de uma classe especifica que, em
abandonando qualquer um deles, o individuo deixa de pertencer a ela. Por exemplo, o

individualismo enquanto categoria fundante das relagbes econdmicas (iniciativa
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individual e propriedade privada dos meios de producdo) e das relagbes juridico-
politicas (direito individual, contratos interindividuais etc.) e das expressdes
simbolicas (sujeito individual da criagcdo cultural) € um traco da consciéncia da
Burguesia. Ao abandonar esse principio, o individuo burgués deixa de pertencer a
burguesia. Entdo, o individualismo é um principio da consciéncia possivel da classe
burguesa. Ele pode aparecer, também, na consciéncia real da classe trabalhadora, mas
enquanto elemento espurio, por influéncia dos meios de comunicacao, da religido e da
educagéo burguesa.

Percebe-se a ligacdo imediata e profunda entre os conceitos de consciéncia de
Lucien Goldmann e a concepcdo de conscientizacao de Paulo Freire. Entende-se que a
conscientizagdo, sobretudo nas primeiras obras freirianas, é tratada tanto como
fendmeno social, quanto como fendomeno educativo. “Ela exprime o desenvolvimento
educacional das sociedades humanas [...]. Nesse sentido, ela esta diretamente ligada a
participacdo do homem em processos de decisdo politica na sociedade” (BRUNO,
2010, p. 3).

Finalmente, ha que se considerar o conceito de homologia em Goldmann. Ele
€ um precioso instrumento tedrico para a abordagem dos fenbmenos do sistema
simbdlico, como se verd mais adiante, porque para o pensador romeno, a homologia
considera que os produtos do pensamento ndo sdo andlogos, nao refletem os
acontecimentos da vida imediata, mas reproduzem, em suas estruturas significativas,
0s processos de estruturacdo social. Quando estuda o romance, por exemplo®?,
esclarece melhor a diferenca entre analogia e homologia, conferindo a este conceito o
carater de ferramenta analitica superior a primeira.

Portanto, o referencial tedrico do materialismo dialético, por meio do
pensamento de Lucien Goldmann sera recorrente nesta tese, ndo apenas por sua
consisténcia epistemologica, mas, tambem, por que ratificamos como ja citado
anteriormente, que ele mesmo lembra: “o materialismo dialético é, em primeiro lugar,
uma atitude pratica diante da vida. E a ideologia de uma classe que quer transformar o
mundo para realizar esse maximo de comunidade e de liberdade humana”
(GOLDMANN, p. 1979, p. 37).

12 Em Sociologia do romance (1967), descobre que este é um género literario burgués, cuja estrutura
significativa — um herd6i problemético que busca, de forma equivocada, valores auténtico em uma
sociedade alienada — reproduz nela, homologamente, ndo analogicamente, 0s processos de estruturacao
social. E esta reproducéo percebida e organizada pelo intelectual tem como ator um coletivo de classe.
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Além disso, como esta tese se debruca sobre fatos de consciéncia, é na obra do
auto de Le Dieu caché que se pode encontrar principios como 0 que Se segue e que

sdo tdo profundamente pertinentes a analise empreendida neste trabalho:

Em ciéncias humanas, [...] encontramos, ao empreender o estudo do
conhecimento socioldgico e o da sociologia do conhecimento, pois se a
sociologia é uma ciéncia que se funda, como todas as outras disciplinas
cientificas, num conjunto de categorias que formam uma estrutura
intelectual estas categorias e esta estrutura sdo por sua vez factos sociais
cujo estudo cabe a sociologia, assim como, inversamente, as categorias
mentais que sdo factos sociais fundamentam, por sua vez, o pensamento
sociolégico (GOLDMANN, 1978, p. 21).

As convergéncias com Paulo Freire sdo evidentes, especialmente no que diz
respeito a integracdo do homem com seu contexto social, que acaba por fazer emergir
um sujeito coletivo, transindividual, comunitario, cuja visdo de mundo forja projetos
globais de sociedade e, portanto, desenvolve estruturas significativas em cada criagcao
cultural. Dai, a op¢do pela anélise de contetdo a partir do referencial do Materialismo
Dialético de Lucien Goldmann, com o filtro da sociologia da cultura, ou melhor da
sociologia do pensamento educacional, um importante componente da producdo do
sistema simbdlico de uma determinada cultura, pois é por meio dele que as geragdes
adultas tentam manter viva, nas mentes das geracdes novas, seu patrimoénio cultural.

A importancia do Goldmann resulta na dupla dimensédo de sua obra, que é,
a um s6 tempo, sociologia critica e filosofia social. O tema da comunidade

€ o cimento que retne esses dois momentos, proporcionando-lhe uma
profunda coeréncia. (LOWY, 1995, p.183).

Além da convergéncia ja mencionada, Paulo Freire foi buscar em Goldmann o
apoio para a formulacdo axial de sua teoria educacional, que é o conceito de
consciéncia, para melhor elaborar seu proprio conceito de conscientizagdo. De fato,
sem a distingcdo entre a consciéncia real e a consciéncia possivel do pensador romeno,
ndo seria possivel a Freire dar sustentacdo a defesa da superioridade epistemoldgica
do oprimido, na medida em que as classes subalternizadas estariam sempre
dominadas pela visdo de mundo, pela consciéncia das classes dominantes, e, portanto,
lendo 0 mundo com os olhos alienados dessas ultimas. Ora, 0 conceito de consciéncia
possivel permite identificar a possibilidade revolucionaria da visdo de mundo
(Zugerenechtes bewusstsein  ou “consciéncia atribuida” pelas determinagdes

histdricas).
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Ao utilizar a dialética materialista, por meio do Estruturalismo Genético,
especialmente com as lentes de Lucien Goldmann, para melhor compreender o
conceito de conscientizagdo no interior do aparato “onto-epistemologico” do legado
freiriano, cabe ratificar que esta escolha ndo € neutra, na medida em que esta corrente
traz em seu préprio escopo analitico o viés de classe como o Unico capaz de formular
um projeto totalizante de sociedade. Por isso, tanto a ontologia quanto a
epistemologia tém de ser colocadas entre aspas. Ontologia, enquanto teoria do ser,
ndo e adequadamente aplicavel a uma histéria do sendo; epistemologia, enquanto
teoria do conhecimento, € inadequada para definir a pluralidade das perspectivas
classistas historicamente situadas. Assim, em substituicdo a primeira, teriamos de
falar de uma Histéria, e, em lugar da segunda, cabe uma Histdria-socioldgica das
segundas, porque teoria seria sempre no plural e tem de ser remetidas a seus contextos
especificos.

Cabe acrescentar ainda que, na perspectiva desta tese, € fundamental
considerar: o carater social e ativo de toda vida consciente; a unidade entre o
pensamento e a acdo, a profunda interagdo, sem identificagéo, entre sujeito e objeto; a
oposicdo dialética, e, ndo, metafisica; e, finalmente, as diferentes formas de vida
psiquica (razdo, afetividade e vontade). Em suma, estes sdo 0s principios, 0S
fundamentos tedricos sob cuja perspectiva foi desenvolvida esta tese.

Produzir ciéncia, mais do que um aprender/apreender, sob regras pré-
determinadas, significa um quefazer de um ator coletivo em contextos especificos. Se
0 conjunto de procedimentos l6gicos e as técnicas operacionais permitem ao cientista
“descobrir as relagdes causais constantes que existem entre fendmenos” (SEVERINO,
2001, p.121), percebidas de acordo com cada perspectiva de classe.

Os métodos captam o que neles cabe, ou o que eles permitem captar. Assim, a
pesquisa, por mais rigorosa e isenta que seja, sempre esta referida a opcdes e escolhas
ideologicas previamente feitas. Portanto, € impossivel ser totalmente neutro, porque a
propria escolha do objeto obedece a determinagdes ideoldgicas da consciéncia de
classe a que pertence o cientista. E um dos caminhos para diminuir o efeito ideoldgico
no interlocutor é explicitar, de partida, as escolhas feitas. Parece uma contradicéo,
mas é menos ideoldgico quem explicita as préprias escolhas ideoldgicas e € mais
ideologico quem nega a presenca da ideologia nas préprias afirmacoes.

Nesse sentido, faz-se necessario esclarecer que, na perspectiva analitica

escolhida para esta tese, a “ditadura” do método deve ser relativizada e ndo se pode
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colocar a atividade cientifica como 0 puro seguimento de regras, mas como 0O
resultado da dindmica (dialética) entre os procedimentos e as regras pactuadas em
determinada comunidade cientifica, e as sele¢fes ideoldgicas ditadas pelos interesses
da classe defendida pelo cientista, cuja criatividade se limita a dar uma expressao
adequada (de acordo com os consensos epistemoldgicos do paradigma escolhido) e
oportuna (historicamente atualizada).

Descobrir as estruturas significativas de uma determinada visdo de mundo
expressa em determinado recorte da agdo humana — no caso, 0 pensamento
pedagdgico — ¢é, de certa forma, revelar os “temas geradores” que a classe detentora
desta visdo formulou e que um de seus intelectuais organicos exprimiu. Paulo Freire
é, sem qualquer sombra de ddvida um dos intelectuais organicos das classes
oprimidas. Para essas classes, 0 processo de conscientizagdo, mesmo que ausente de
sua consciéncia real nos contextos de dominacdo e alienacdo, € elemento essencial de
sua consciéncia possivel, portanto, uma estrutura significativa de seu sistema
simbdlico determinado na correlacdo de forgas historicas. Assim, na perspectiva
metodoldgica escolhida para o exame do objeto desta tese, conscientizacdo €, também

sem davida, uma estrutura significativa da consciéncia de classe dos (as) oprimidos

(as).

3. Universo

Para “compreender” (no sentido goldmanniano) o objeto da tese, ¢ necessario
isolar os paragrafos de Paulo Freire em que o termo ‘“conscientizagdo” aparece para,
em seguida, reinseri-los, no conjunto da obra e esta na sequéncia do conjunto das
obras. Esta Ultima operagdo tem por fim iniciar a “explicagdo” (também no sentido
que lhe conferiu Goldmann), para verificar seu abandono, ou néo, pelo autor da
Pedagogia do oprimido e os porqués de tal abandono. Em suma, o universo desta tese
€ 0 conjunto da obra de Paulo Freire.

Assim, procurou-se, a partir de inimeras leituras dessa obra no seu conjunto,
identificar a emergéncia do termo e dos sentidos que Ihe conferiu Paulo Freire. Neste
levantamento, utilizou-se de recursos computacionais oferecidos pelo programa de
software livre TEXTSTAT.

Como ressalta Roméo (2001, p. XV), considerada a perspectiva goldmanniana,

€ necessario empreender a “compreensdo”, que ¢ a “dissecagdo da obra em suas partes
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constituivas internas, para a verificacdo das relacdes das partes entre si e de cada um
como um todo”. Ainda, segundo esse autor, esse processo deve ser seguido pela
“explicag¢do”, que exige a busca de subsidios fora da obra. Mas, qual € a obra a ser
analisada com mais cuidado? A linha do tempo, registrada no Quadro I, permite
enxergar de modo mais claro 0 universo de pesquisa gque se constituiua partir da
leitura de toda a obra de Paulo Freire, para nela situar o abandono, ou néo, do termo
“conscientiza¢do” e dos conceitos a que ele se refere, para, dai verificar as

repercussdes possiveis no escopo geral do legado freiriano.

Quadro |
Linha do Tempo das Obras de Paulo Freire Universo desta Tese
1959 a 1974 1974 a 1992 1992 a 1997 1997-2014
Periodo Anterior ao | Intersticio sem | Tempo do Retorno Repercussdes
Seminario realizado | Uso da Palavra | do Uso da Palavra Contemporaneas do
na UNAM Conscientizagdo | Conscientizagédo Termo Conscientizacdo

Em suma, buscou-se configurar o universo da obras de Paulo Freire,
cronogramadas nos seguintes periodos:

a) 1959 - 1974

Nesse periodo, Paulo Freire produziu parte de uma obra na qual se inclui obras
importantes, como Educacdo como pratica da liberdade e Pedagogia do oprimido. O
conjunto das obras do periodo antecedem a realizacdo do Seminario na Universidade
Nacional Autbnoma do México, no qual Paulo Freire afirmou que ndo usaria mais o
termo “conscientizagao”.

b) 1974 — 1992

Foi nesse periodo em que Paulo Freire parece ter cumprido a promessa de
abandonar a palavra “conscientiza¢cao”. Nas obras produzidas no periodo, ¢ necessario
verificar, porém, se o conceito a ela vinculado foi também abandonado. Se sim, Paulo
Freire teria mudado profundamente seu compromisso de intelectual organico dos(as)
oprimidos(as)? Se néo, de que termo ou expressao teria langado méo para exprimi-lo?

c) 1992 — 1997

Nesse periodo, Paulo Freire “reinventou” sua propria obra, atualizando-a, de

acordo com 0s novos contextos. Foi ele mesmo quem subintitulou Pedagogia da
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esperanca como “um reencontro com a Pedagogia do oprimido. Foi ai, também, que
produziu obras importantes, como Pedagogia da autonomia.

d) 1997 — 2014

Desde a morte de Paulo Freire até o ano anterior a conclusdo desta tese,
buscou-se verificar, nas teses e dissertagdes defendidas nas universidades Nove de
Julho, Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo e Universidade de S&o Paulo por

autores que se inspiraram em Paulo Freire.

4. Estrutura da Tese

Esta tese se estrutura nas seguintes partes:

a) Apresentacédo

Esta parte traz a histdria, especialmente a trajetoria da formacao intelectual e
profissional, ou seja, 0s contextos escolares e académicos em que se deu construcao
educacional da pesquisadora, bem como o0 espaco/tempo de seu desempenho
profissional, nos quais emergiram pontos de vistas que a levaram a opcdo de
desenvolver o presente trabalho.

b) Introducéo

Na Introducédo, retomou-se o projeto original da tese e suas modificacOes e
atualizagOes “sugeridas” no desenrolar da investigacdo. Assim, foram retomados o
objeto, com suas questBes de partida, problematica e hipéteses; o referencial tedrico
com seus fundamentos, metodologia e procedimentos e 0 universo com Seus
componentes de cobertura e cronologia.

c) Capitulo |

No primeiro capitulo, foi registrado o inventario dos trechos das obras de
Paulo Freire em que emergem os termos consciéncia e conscientizagdo. Dezoito das
principais obrasdo educador pernambucano foram rastreadas: Educacéo e Atualidade
Brasileira (1959), Educacdo como Pratica da Liberdade (1967), Extensdo ou
Comunicagdo? (1971), Conscientizagdo (1974), Pedagogia do Oprimido (1970), Acao
Cultural para a Liberdade e outros escritos (1976), Cartas a Guiné Bissau: uma
experiéncia em processo (1977), Educacdo e Mudanga (1979), A Importancia do Ato
de Ler (1982), Pedagogia: Didlogo e Conflito (1985), Por uma Pedagogia da Pergunta
(1985), Medo e Ousadia (1987), Pedagogia da Esperanca (1992), Politica e Educacdo:

ensaios (1993), Professora Sim, Tia N&o: cartas a quem ousa ensinar (1993), A
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Sombra desta Mangueira (1995), Pedagogia da Autonomia (1997), Pedagogia da
Indignacéo (2000).

Consciéncia, tomada de consciéncia, visdo de mundo e transito das
consciéncias foram os conceitos freirianos analisados, a partir das categorias
analiticas de Lucien Goldmann (1976,1978,1979), ao qual, considerado como
referencial principal, foram somadas as contribuices de Alvaro Vieira Pinto,
Guerreiro Ramos, Hegel, Karl Marx, Karl Jaspers, Gyorgy Luckacs, Antonio
Gramsci, Eric Fromm e Eric Hobsbawm para aprofundamento da analise.

d) Capitulo Il

No segundo capitulo, as categorias freirianas “colonizacdo” e “hospedagem e
de “utopia” e “ser mais” foram levantadas e analisadas aos pares, por suas relagdes
6bvias com o conceito de conscientizacdo, especialmente no periodo em que este
termo foi abandonado(1974 a 1992), no sentido de verificar se, mesmo com 0
abandono do vocabulo, o conceito ou conceitos correlatos ndo foram abandonados

e) Capitulo I

Verificar, nas teses e dissertacdes de freirianistas produzidas no periodo de
1997 até 2014, na Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, na Universidade
Nove de Julho e na Universidade de S&o Paulo, foi a empreitada do terceiro capitulo,
se conscientizacdo sofreu algum impacto negativo por causa da declaracdo, cumprida
ou ndo, de Paulo Freire, no sentido de abandonar o termo.

Entender se Paulo Freire deixou de usar a palavra e o conceito a que ela se
refere, ou se simplesmente abandonou o termo, mas que o substituiu por outros, para
ndo abandonar o conceito, ndo é mero exercicio de linguistica, mas uma discussao
fundamental para a verificar se Paulo Freire se manteve fiel ao tema axial de sua obra
méaxima da fase de sua producdo em que se comprometeu, efetivamente, com causa
dos “esfarrapados do mundo™.

Em suma, o que se pretendeu nas consideracdes finais desta tese foi a de pelo
menos vislumbrar a possibilidade de uma Histdria-Socioldgica da Conscientizagéo, a
partir da reescrita das construgdes de Paulo Freire ao longo de sua vida e obra,
sobretudo no contexto do século XXI.

Cabe ainda, antes de adentrar pela pesquisa, ressaltar que se tomou como

Opgao 0 ensaio como tese: 0 ensaio-tese/tese-ensaio. Sabe-se que 0 ensaio, desde

13 Lembrando que esta Gltima foi organizada pela vilva e publicada postumamente.
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Montaigne, € um género narrativo na literatura académica ou ndo; parte de uma
reflexdo e toma corpo no descortino das ideias do autor; traz suas ideologias e pontos
de vistas, suas opiniGes e elementos discursivos proprios. No entanto, o que é uma
tese sendo tudo isto?

Fora do rigor academicista da escrita, a subjetividade, aqui explicita, incorpora
a objetividade sem cair no subjetivismo solipsista da autora. Argumentos, ciéncia,
comprovagOes cientificas banham-se na experiéncia de assumir a existéncia dessa
narradora e, dai, de todas as suas potencialidades e limitacfes. Nutre-se do fazer
cientifico, atrelado na narrativa como arte, e volta a unir, tal qual a sociologia cultural
proposta por Goldmann, a estética educativa do didlogo fecundo no amor proposto
por Paulo Freire. Ciéncia e artes juntas na composicao académica do texto. Alias, na
obra O Ensaio como Tese: estética e narrativa na composicao do texto cientifico, o

professor Dr. Victor Gabriel Rodriguez afirma:

E a tese, por sua vez, tem o mesmo status da narrativa: também ¢é
representacdo de um conceito principal que assume no inicio uma misséo,
a de interagir, combinar-se e sobreviver, como uma protagonista de
historias antigas, aos extremos desafios que lhe serdo impostos, aos
desafios da dialética (2012, p.77).

Afinal, aqui se vé dialética e conscientizacdo como ac¢des conjuntas no
processo de emancipacdo do sujeito e de uma sociedade; ndo distante, a reflexao
dialética do ensaio é, também, em si, um ato de autoconscientizacdo da autora neste
processo de doutoramento em educacéo.

Ressalta-se, ainda, que esta tese-ensaio/ensaio-tese nao estd impregnada de
uma mera intuicdo sensivel contemplativa, mas traz, para além da tomada de
consciéncia, a propria conscientizagcdo como fazer cientifico, na emancipacdo que se
propde o processo de doutoramento. “Conscientizacdo”, objeto deste trabalho, ja foi
palavra perigosa; agora, torna-se alvo de um dialogo nesta tese, “encarnando” a
profunda crenga que sua autora tem na educacdo como instrumento de
conscientizacao e consequente libertacdo das pessoas e das sociedades.

Isso posto, segue-se 0 caminhar da tese no Capitulo I ...



CAPITULO |
CONSCIENCIA E CONSCIENTIZACAO

Mire veja: o mais importante e bonito, do
mundo, é isto: que as pessoas ndo estdo
sempre iguais, ainda ndo foram terminadas -
mas que elas v8o sempre mudando.
(Guimaraes Rosa, 1956)

... caminhar ao construir o préprio caminho, construir o proprio caminho ao
caminhar... Foi assim que Paulo Reglus Neves Freire construiu seu legado de
esperanca, utopias e concretudes. Com amor a vida, aos homens, mulheres, animais,
plantas... Com amor ao mundo, escreveu em seus ensaios um percurso epistemoldgico
préprio, cheio de ideias e concep¢bes que contribuem para um olhar humano da
educacdo; para um sujeito com consciéncia de sua historicidade. Mas, o que é
consciéncia para Freire? Quais as géneses epistemoldgicas desta palavra de onze
caracteres?

Nosso caminhar se inicia nas obras que classificamos como primeiro periodo
de Paulo Freire, ou seja, de 1959 até 1974. Tomamos como recorte este ponto, pois
em 1974 ele registra que ndo mais usara a palavra conscientizacdo, objeto de nosso
estudo. Ao olhar tais escritas, desde sua tese intitulada Educacdo e atualidade
brasileira (2002), escrita em 1959, passando por Educacéo como pratica da liberdade
(1967), Extensdo ou comunicacdo? (1967b), Conscientizacdo (1974) até Pedagogia
do oprimido (2013)**, escrita em 1970, entendemos que, para ele, o0 homem é um ser
de relacbes, que ndo € apenas contatos, pois se relaciona com sua realidade: principio
fundante do processo de conscientizag&o.

As relagbes travadas com essa realidade sdo relagdes pessoais, impessoais,
corporeas e incorporeas e possuem como categorias a pluralidade, a transcendéncia, a
criticidade, a consequéncia e a temporalidade, por isso, é historicidade. Desta forma, o
sujeito ndo sé estd no mundo, mas estd com o mundo, em um processo diferente do

dos animais que sO tem contato com sua realidade, mas nédo se relacionam com ela.

14 Utilizamos na construgdo desta tese a obra Pedagogia do oprimido na versdo manuscrita, publicada
em 2013 com projeto editorial, organizacdo, revisdo e textos introdutorios de Jason Ferreira Mafra,
José Eustaquio Roméo e Moacir Gadotti.
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Mesmo sendo cada homem ou mulher, sujeitos singulares, existem em
pluralidades quando se relacionam com sua realidade de formas diversas, ao escolher
a melhor resposta, agem ou testam-se diante do mundo, modificam suas falas,
pensamentos, suas acOes e reacdes, pluralizando-se. Possuem uma relagdo de
transcendéncia quando discernem seu eu de seu ndo-eu, quando travam relacdes
incorporeas, ao refletir sobre outras orbitas de sua existéncia; assim, transcendem suas
relagbes com o mundo em que vivem; uns buscam, inclusive, o Criador.

Dai vem também a temporalidade, pois, ao analisar o sujeito em um tempo-
espaco, Paulo Freire aproxima-se de Gabriel Marcel®® e aponta que os homens e
mulheres percebem-se imersos em um passado, um presente e construtores de um
futuro, percebem-se num discernimento maior que € a histdria da sua cultura, como
um tempo tridimensional (ontem, hoje e amanhd). O animal, gato ou cachorro, ou
qualquer outro, ndo possui a capacidade de temporalidade; vivem o hoje, sdo
unidimensionais. Dai, vivem o hoje rotineiro do qual ndo tém consciéncia e embora
sejam capazes de estabelecer relacdes e afetividades, vivem no aspecto biolégico. O
homem e a mulher, como seres conscientes, sao intervenientes, tém a potencialidade
de criar e recriar em sua realidade outra realidade. Podem transformar e decidir sobre
suas relacbes a partir do momento em que ndo mais se acomodam, mas que se
integram no mundo. Assim, ao abordar a temporalidade como uma categoria humana,
aponta também o inicio de sua libertac&o.

Na obra Educacdo e atualidade brasileira, Paulo Freire faz a seguinte
afirmacéo:

Tornemo-nos mais claros. A possibilidade humana de existir — forma
acrescida de ser —, mais do que viver, faz do homem um ser
eminentemente relacional. Estando nele, pode também sair dele. Projetar-
se. Discernir. Conhecer(2002, p. 10).

Completa, na mesma pagina, que “no jogo de suas relagdes com esses mundos
ele se deixa marcar, enquanto marca igualmente”. E, por isto, notorio que o homem
ou mulher ndo vivem autenticamente enquanto ndo se acham integrados em sua
realidade, numa permanente relacdo também de organicidade que implica a posicdo
cada vez mais consciente do sujeito diante da vida, de seu contexto vivencial, para

que nele possa interferir.

15 G. Marcel (1889-1973), francés, fildsofo existencialista cristdo, acreditava que o homem estava
com e no mundo como um sujeito temporal e existente, como transformador da realidade, e
advertia “contra ‘os perigos da nossa sociedade em transi¢do’, o risco da ‘consciéncia fanatizada’,
expressa pela massificagdo, também ela acritica” (ROSAS, 2001, p. 562).
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Da mesma forma, a educacdo sem organicidade € inorganica, superposta e
inoperante, como nos lembrou Paulo Freire no contexto da obra supracitada. Todo
processo educativo organico € democratico, permeavel, critico. Organicidade, porém,

pressupde o contexto de existéncia que é a forma que ultrapassa o simples viver:

Existir ultrapassa viver porque € mais do que estar no mundo. E estar nele
e com ele. E é essa capacidade ou possibilidade de ligacdo comunicativa
do existente com o mundo objetivo, contida na prépria etimologia da
palavra, que incorpora ao existir o sentido de criticidade que ndo ha no
simples viver. Transcender, discernir, dialogar (comunicar e participar) sdo
exclusividade do existir. O existir é individual, contudo s6 se realiza em
relacdo com outros existires. Em comunicacdo com eles. (FREIRE, 2003,
p. 48-49).

Ao estreitar a questdo do existir, vemos que “os homens sdo por que estdo em
situagdo” (FREIRE, 2003, p. 58), ou seja, parafraseando Paulo Freire em Pedagogia
da autonomia, as mulheres e homens nédo sdo, estdo sendo ao longo de sua existéncia.
Desta forma, pensar que o termo “ontologia” d4 conta de definir o processo humano
constituidor de sua esséncia com a etimologia da palavra como ‘estudo do ser’ ¢ algo
raso demais, justamente porque nds ndo somos, mas estamos ‘sendo’:

Mulheres e homens, seres historicos-sociais, nos tornamos capazes de
comparar, de valorar, de intervir, de escolher, de decidir, de romper, por
tudo isso, nos fizemos seres éticos. S6 somos porque estamos sendo. Estar
sendo é condigdo, entre nds, para ser. (FREIRE, 1997, p. 16).

E ainda completa como proprio do “ser sendo” sua vocacdo ontoldgica de
intervir o mundo:

[...] Vocacdo ontoldgica para o ser mais, como falo de sua natureza
constituindo-se social e historicamente ndo como um ‘a priori’ da Historia.
A natureza que a ontologia cuida se gesta socialmente na Historia. E uma
natureza em processo de estar sendo com algumas conotacGes
fundamentais sem as quais ndo teria sido possivel conhecer a propria
presenga humana no mundo como algo original e singular [...]*¢ (id., ib., p.
10).
Veremos com mais clareza e profundidade a discussdo em torno da ‘ontologia’
e da ‘epistemologia’, que Paulo Freire tomou como constitui¢do de seu pensamento
nos proximos capitulos. Veremos, nas Consideragdes Finais desta tese, que outros
termos séo necessarios neste caminhar do trabalho.
Entretanto, para que essa relacdo do sujeito ocorra para além de uma
adaptacédo, de um contato no mundo, mas que aconteca a relagcdo dele com o mundo

num modo “ser sendo”, torna-se necessaria a tomada de consciéncia do sujeito como

18Grifo da autora da tese.
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ator plural, que existe de forma transcendente, consequente, critico e temporal. No

entanto, a tomada de consciéncia ainda ndo ¢ a conscientizacao:

Tenho observado que, as vezes, pretende-se identificar conscientizacdo
com a “Prise de Conscience”. Convém dizer que ndo sdo a mesma coisa.
Para demonstra-lo vou definir as duas areas: a area da conscientizacdo e a
area da “prise de conscience”. Se os homens ndo fossem capazes de tomar
consciéncia de, ndo haveria conscientizagdo. (FREIRE, 1979, p. 94).

Analisaremos, entdo, a tomada de consciéncia em Freire.

1. Tomada de Consciéncia: Uma Estrutura Imanente

A titulo de explicacdo, tomaremos como pano de fundo deste capitulo a
“tomada de consciéncia” e faremos o movimento da compreensdo goldmanniana,
operando intelectualmente a estrutura significativa dos dois vocabulos: tomada e
consciéncia. Verificaremos suas dependéncias internas ou suas partes constitutivas
para, posteriormente, explicar funcionalmente o termo “tomada de consciéncia” em
Freire, seus referenciais tedricos e o percurso de suas ideias ao longo de suas obras.

José Eustaquio Romdo nos lembra, na introducdo da obra resultante de sua
tese de doutorado em educacdo pela Universidade de Sao Paulo, intitulada Dialética
da Diferenca: o projeto da escola cidada frente ao projeto pedagdgico neoliberal,
que:

Com base na Razdo Dialética, didaticamente expressa por Piaget (1973
b:10) como a “transformagdo fundamental do conhecimento-estado em
conhecimento-processo”, Goldmann desenvolveu 0s conceitos de
compreensdo e explicacdo — que ndo devem ser tomados no sentido em que
usualmente sdo empregados na linguagem comum, mas enquanto passos
necessarios e complementares do processo de conhecimento. (ROMAO,
2000, p. 30).

Assim, o primeiro movimento de “compreender” o objeto estudado deve-se
partir do principio de sua totalidade relativa ou estrutura e analisa-lo, como lembrou
Romao ao referenciar Goldmann, por meio de uma operacéo intelectual que investiga
a “estrutura significativa imanente” da obra e verifica suas “dependéncias internas”,
ou suas “partes constitutivas”. Ja o segundo movimento, a “explicagdo”, é a “insergao
dessa estrutura, enquanto elemento constitutivo e funcional, numa estrutura
imediatamente englobante para tornar inteligivel a génese da obra que se estuda”
(GOLDMANN, 2005, p. 433).
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Ao partirmos de tal andlise, vemos que Paulo Freire produziu sinteses
originais que revelaram a dialética educacional e a relagdo com a pratica social sob
uma dimensdo utdpica, como marca da Educacdo e atualidade brasileira, além de
afirmar o sujeito cultural como agente necessario a atualidade da educacéo brasileira.
Ao longo de suas obras, a re-escrita incansavelmente dialética atualizou seu
pensamento de forma autocritica, que dava novas conotagdes as suas ideias, recriando
teorias, categorias e concepcdes. Toda e qualquer obra ndo era criada do nada,
tampouco deixava de trazer a marca de seu criador. Uma delas € a questdo da tomada
de consciéncia tendo o vocabulo “tomada” como a juncdo da objetividade e
subjetividade no sujeito. A“tomada de consciéncia”, especifica do homem e da
mulher, é consequéncia de sua confrontagdo com o mundo como algo objetivo,
resultado da unidade dialética da subjetividade humana e da objetividade do mundo.
A incompreensdo dessa unidade dialética leva a dois riscos: solipsismo e objetivismo.
A “tomada” equivocada pelo solipsismo coloca o sujeito como centro do mundo, o0
que o leva a pensar somente como 0 eu existente, ndo considerando a realidade
externa. A “tomada” equivocada pelo objetivismo nega a presenca consciente e
transformadora do homem e da mulher, ou seja, afirma que a realidade modifica a si
mesma e 0 sujeito é apenas passivo nesta transformacao.

N&o existe homem totalmente ndo comprometido com a circunstancia. Por
isso, ele ndo vive autenticamente enquanto néo se acha integrado com a realidade e a
transforma; este é o ponto abordado nas paginas da Educacao e atualidade brasileira.
Aos poucos, Paulo Freire aprofunda seu pensamento em Educacéo e Comunicacéo ao
tratar a “tomada de consciéncia” como 0 primeiro momento que leva a educacdo
humanista como acdo libertadora que, por sua vez, é a primeira aproximacdo da
transicdo da tomada de consciéncia para conscientiza¢do. Ainda aponta que a “tomada
de consciéncia” € uma opinido (doxa), mas ndo ainda o saber cabal. Ela se inicia
quando o ator se da entre si e 0 mundo de relagdes de transformacdo em dois niveis:
magico — fato objetivado que ndo chega a ser apreendido em sua complexidade;
critico — que seria o primeiro momento de aprofundamento em conscientizag&o.

Paulo Freire (1971, p. 52) ressalta que “ndo se chega a conscientizacdo por
uma via psicologista, idealista ou subjetivista, nem pelo objetivismo”, ingredientes da
propria realidade, mas “a tomada de consciéncia, como uma operagdo propria do
homem, resulta, como vimos, de sua defrontagdo com o mundo, com a realidade

concreta, que se lhe torna presente como uma objetivagao” (id., ib.).
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Veremos, na obra Pedagogia do oprimido, que a preocupacgédo se aprofunda

quando ele registra:

A objetividade dicotomizada da subjetividade, a negagdo desta na analise
da realidade ou na acdo sobre ela, é objetivismo. Da mesma forma, a
negacdo da objetividade, na andlise como na agdo, conduzindo ao
subjetivismo que se alonga em posic¢des solipsistas, nega acdo mesma, por
negar a realidade objetiva, desde que esta passa a ser a criacdo da
consciéncia. Nem objetivismo, nem subjetivismo, mas subjetividade e
objetividade, simplesmente opostas entre si mas numa permanente
dialeticidade.

Confundir subjetividade com subjetivismo, com psicologismo, e negar-lhe
a importancia que tem no processo de transformagdo do mundo, da
historia, é cair num simplismo ingénuo. E admitir o impossivel: um mundo
sem homens, tal qual a outra ingenuidade, a do subjetivismo, que implica
homens sem mundo.

N&o ha um sem outros, mas ambos em permanente integracdo. (FREIRE,
2013, p. 34-33).

Percebemos que a critica se da ndo a subjetividade ou objetividade, mas, como
Marx apontou cientificamente, 0 equivoco estd no subjetivismo, objetivismo e
psicologismo. Um homem ou mulher que tenha a tomada de consciéncia por esse Viés
estard a caminho do sectarismo e a uma visdo de mundo sem a categoria da totalidade,
portanto um simplismo ingénuo ou uma visdo de homens sem mundo, como afirmou
Paulo Freire.

Vemos que a categoria de totalidade estd em consonancia analitica com

Goldmann. De acordo com Lowy e Naire:

Lucien Goldmann constituiu um todo coerente que vai além do ambito das
préprias reflexdes, pois apontou a existéncia de uma autonomia relativa
entre consciéncia e realidade, pois a consciéncia ndo é mais o produto puro
da subjetividade, ela é o resultado da relagdo entre a subjetividade e
objetividade e deu um salto na categoria de totalidade em Marx ao trazé-la
como produto da atividade humana, assim, s6 existe totalizagdo na medida
em que ha destotalizacdo, portanto a totalidade € um processo histdrico e
continuo. Ele proprio é a histdria, o que resulta em uma eterna dialética
entre estruturagdo-desestruturacdo; totalidade ndo € formal, mas dialética:
“Totalidade dialética: essa é a pedra angular do pensamento de Goldmann.
(2012, p. 26).%7

Ou seja, a totalidade toma forma como categoria metodoldgica e ndo distante.
Uma tomada de consciéncia levada pelo subjetivismo torna o homem ou mulher uma
pessoa egoista imersa na consciéncia senhorial hegeliana e quebra “a pedra angular”
proposta por Goldmann. Do inverso, uma tomada de consciéncia levada pelo

objetivismo torna 0 homem ou a mulher uma pessoa marcada pela sombra opressora

Grifo da autora da tese.
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da consciéncia servil, como salienta Hegel. Sobre isto, nos aprofundaremos ainda
neste capitulo.
Ainda no primeiro Freire, nos escritos de Conscientizagdo, percebemos que

ele pontua a compreensao sobre a tomada da seguinte maneira:

A conscientizacdo é mais que uma simples tomada de consciéncia. Supde,
por sua vez, o superar a falsa consciéncia, quer dizer, o estado de
consciéncia semi-intransitivo ou transitivo-ingénuo, e uma melhor insercéo
critica da pessoa conscientizada numa realidade desmitificada. (FREIRE,
2008, p.104).

O que nos leva a argumentar que Freire tanto superou a dualidade posta entre
sujeito e objeto, como também superou 0s posicionamentos pré-dialéticos entre o
racionalismo e o idealismo que, reduzindo o objeto ao sujeito, refletia 0 mundo
exterior como uma simpléria modificacdo da consciéncia, e que, reduzindo o sujeito
ao objeto, considerava a consciéncia um mero objeto distante da reflexao.

No primeiro Freire, vemos que, no jogo dialético das relacdes homem-mundo
— nesta agdo ocorre a tomada de consciéncia — o sujeito toma consciéncia de si, do
mundo, dos outros, tendo a praxis como dimensdo dialogal e histdrica. Alias, o
proprio Paulo Freire, em janeiro de 1971, numa palestra em Cuervanavaca, Morelos,

México, relata que:

Para os dialéticos, a realidade constitui a consciéncia e € objeto da
consciéncia, a realidade da consciéncia. H& uma dialetizacdo entre
consciéncia e mundo e mundo e consciéncia que ndo pode ser dividida.
Sartre, por exemplo, em um excelente livro, diz mais ou menos o seguinte:
“Nao ha consciéncia antes, ndo ha mundo depois; ndo ha um mundo antes
e uma consciéncia depois: consciéncia e mundo se constituem
simultaneamente”. Em linguagem dialética esta é a questdo .(FREIRE,

1979, p. 111).

Isto significa que existe a simultaneidade entre a consciéncia e o mundo, pois
a consciéncia ndo precede o mundo e o mundo ndo precede a consciéncia. A
consciéncia do mundo implica no mundo da consciéncia, numa relacdo de praxis entre
0s sujeitos e 0 mundo objetivado.

Enquanto no primeiro Freire, sua aproximacdo com Sartre, Hegel e Alvaro
Vieira Pinto, era fundante — como veremos mais adiante — e ja se distanciando dos
pré-dialéticos, no segundo Freire, seu referencial tedrico aponta para a epistemologia
do estruturalismo genético ao aproximar-se de Goldmann.

Lucien Goldmann considerava a tomada de consciéncia como uma estrutura
significativa coerente, pois a agdo do homem, ao transformar a realidade

cotidianamente, desencadeia um continuo processo de desestruturacdo das antigas
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estruturas e criacdo de novas. Por isso, 0 comportamento humano toma um carater
significativo para a tendéncia natural a coeréncia, que ndo € uma adequagdo mecanica
as estruturas fixas como apontam os estruturalistas ndo genéticos.

A formacgdo das estruturas significativas ndo sdo, para Goldmann, acdes
individuais. Ao contrario, sdo resultados de um complexo esforco coletivo, das acdes
das classes e grupos sociais que sdo formados num amplo relacionamento com o
mundo de adaptacdo e de respostas aos desafios da vida social. Exemplifica que a
funcdo da arte é favorecer a tomada de consciéncia do grupo social que, por sua vez,
estrutura na consciéncia de seus membros uma “resposta recorrente” para as questoes
colocadas no mundo circundante. Assim, para Goldmann, a criacdo cultural é movida
pela aspiracdo a um maximo de coeréncia (visdo de mundo); a um “maximo de
consciéncia possivel”, ou seja, ¢ o trabalho da propria consciéncia em busca do
esclarecimento, como aponta na obra Ciéncias Humanas e Filosofia que “o
conhecimento da vida historica e social € uma tomada de consciéncia do sujeito da
acdo, da comunidade humana” (GOLDMANN, 1979, p. 34).

Estudar a correspondéncia entre a unidade expressa pela criacdo cultural e a
evolucdo de determinada sociedade é o caminho aberto pelo estruturalismo genético,
pois a unidade entre as estruturas mentais que organizam a consciéncia empirica dos
grupos sociais, interpondo entre a vida econdémica da sociedade e as criagdes culturais
por meio do papel de mediacédo atribuido as visbes de mundo das classes sociais, sdo
0s movimentos necessarios da tomada de consciéncia.

Desta forma, no segundo Freire, a partir da obra Acdo cultural para a
liberdade e outros escritos (1976), a tomada de consciéncia assume um carater de
contexto concreto com base na consciéncia de classe, evoluindo assim, seu proprio

pensamento freiriano:

Se nbs estamos de acordo que a tomada de consciéncia de uma situacao de
opressdo ndo basta para mudar essa realidade opressiva, teria sido
necessario, na experiéncia brasileira, desenvolver, desde o comeco, uma
politica de organizacdo de massas populares com uma estratégia capaz de
orientar sua acdo de transformagdo social e politica. Esta tomada de
consciéncia se di no “contexto concreto”. E através de sua experiéncia
guotidiana, com toda a dramaticidade em queda implica que eles tomam
consciéncia de sua condicdo de oprimidos. Mas o que a sua tomada de
consciéncia, feita na imersdo em sua quotidianeidade, nem sempre lhes da,
é a razdo de ser de sua propria condi¢do de explorados. (FREIRE, 1981, p.
110).
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Em Educacéo a atualidade brasileira, Freire aborda a tomada de consciéncia
com foco na relacdo de organicidade. Em Extensdo ou comunicacdo?(1976b) ele
aprofunda essa relagdo e classifica novas categorias e tipos para o processo de
consciéncia como caminho da liberdade. A “tomada de consciéncia”, em Pedagogia
do oprimido, é analisada por meio da unidade dialética entre objetividade e
subjetividade; seu inverso também é pontuado, quando o ator cai nos equivocos do
solipsismo ou do objetivismo.

E importante salientar, aqui, duas categorias trabalhadas em Freire: o radical e
0 sectario, pois sdo duas faces da tomada de consciéncia. O primeiro une
dialeticamente a subjetividade e objetividade. O segundo carrega consigo o0
subjetivismo solipsista.

O radical busca a raiz epistemoldgica. E critico, amoroso, humilde,
comunicativo. Ndo nega a opcao do outro. Ndo impde a sua opg¢do. Dialoga. Nao
esmaga o outro. Convence e converte. Reage a violéncia do siléncio. E progressista.
N&o proibe que os outros sejam. Pensa na acdo. Submete a acéo a reflexdo. Assume-
se como ator histérico. Capta contradicdes inerentes. Procura avancar no horizonte
vital e transformador. Busca superar a alienacdo da sociedade. E corajoso. Reflete
sobre si mesmo, sobre seu tempo, suas responsabilidades e seu papel cultural, social e
ambiental.

J& o sectario é emocional, acritico, arrogante, antidialogico, anticomunicativo.
Se reacionario de esquerda, antecipa a histéria do seu modo. Se reacionario de direita,
detém a historia. E ativista (acdo sem controle da reflexdo). Domestica. Manipula.
Impde convicgdes. Usa de violéncia (quaisquer que sejam). Mantém a reproducio. E
antidemocratico, opressivo.

Freire, portanto, elabora uma importante tipologia de ambos para denunciar o
Brasil que vé e anunciar um Brasil cujo povo é categoria com insercdo critica no
processo de reconstrucdo nacional.

Parafraseando Mafra (2007, p. 110), cremos que cabe ao sectario distorcer a
realidade e a consciéncia dos oprimidos como forma de manutencdo da opressdo. De
outra forma, cabe ao radical destorcera consciéncia, uma agdo pedagdgica, pois ao
desfazer a torcedura do opressor, recupera a visdo auténtica, estética, ambiental do

mundo, para, entdo, transforma-lo.
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Freire inicia uma exploragdo para a construcio do inédito viavel'®, nesta
construgdo do mundo, a partir do conceito de “maximo de consciéncia possivel” em
Goldmann; mas ainda néo aprofunda nas especificacdes. De fato, entre 1974 e 1992, a
tomada de consciéncia é pouco ou nada abordada em suas obras, salvando a obra
Acdo cultural para a liberdade e outros escritos (1976) quando ele pontua a
consciéncia de classe e 0 sujeito coletivo para o0 processo de conscientizacdo. Em
Pedagogia da esperanga (1982) e Pedagogia da autonomia (2013), Freire volta a
escrever sobre a tomada de consciéncia, tendo a consciéncia sob novo enfoque.

Analisamos, para tanto, que consciéncia, nos trabalhos freirianos, era um
conceito complexo — no sentido de Morin —, pois trazia em sua génese 0s bercos
antropoldgico, psicanalitico, histérico, socioldgico, gnosioldgico, epistemoldgico,
ontoldgico, teoldgico, politico, pedagdgico... De tal forma que a evolugdo desse
vocabulo passou ndo s por referenciais tedricos diversos, como também concepcdes
diferentes ao mostrar claramente a autocritica do pensador sobre suas construcdes.

Entendemos de pronto que Freire rechaca qualquer dogmatismo e combate o
determinismo, inclusive o Marxismo ortodoxo; por isto, a melhor maneira de segui-lo
é ndo segui-lo, mas recrid-lo em novas possibilidades. A priori, vimos a tomada de
consciéncia e sua diferenciacdo com a conscientizacdo como base deste estudo e
identificou-se que Freire ndo realiza proselitismo partidario, nem procura a cooptacao
dos discursos e agentes. O que busca, de fato, é a reconstrucdo dialética de sua
argumentacdo. Nesse enredo, compreende-se a tomada de consciéncia e, agora,
compreender-se-a o seu segundo vocabulo: consciéncia. Concluir-se-a, neste capitulo,

por meio do explicar goldmanniano o que é a tomada de consciéncia freiriana.

2. Consciéncia: Uma Visdo Epistemolodgica Freiriana

Paulo Freire inicia, em Educacdo e atualidade brasileira, a analise sobre a
consciéncia e a realidade nacional. Traz a palco a consciéncia como um produto
psicopedagdgico onde o sujeito passa pelos transitos das consciéncias — de ingénua a
critica — e, nesta passagem, a educacéo faz a interacdo. A educagdo tem seu papel
central justamente pelo momento historico que as décadas de 1950 e 1960 exigiam,

18 Inédito viavel € um conceito de Freire que traz a palavra-acdo, o sonho-concretude, a utopia-
realizacdo, cuja categorizacdo veremos mais detalhadamente no segundo capitulo.
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conforme registra Freire (2008, p. 23): “uma educac¢do deve preparar, ao mesmo
tempo, para um juizo critico das alternativas propostas pela elite, e dar a possibilidade
de escolher o proprio caminho™.

Assim, Freire propbe a educacdo como propulsora da consciéncia ingénua a
consciéncia critica, valendo-se dos estudos isebianos em Alvaro Vieira Pinto,
sobretudo na obra Consciéncia e realidade nacional. Cita, em meio a longa nota de

rodapé n.° 14, que:

O problema da consciéncia ingénua e da consciéncia critica vem sendo
debatido por um grupo de professores brasileiros. Professor Alvaro Vieira
Pinto, Guerreiro Ramos, Roland Corbisier, entre outros. Do primeiro,
devera sair a publico brevemente minucioso estudo em que discute
amplamente o tema. (FREIRE, 2001, p. 32).

Recorrendo a obra citada por Freire, vemos que Pinto manifesta-se da

seguinte maneira:

A andlise dos comportamentos individuais que decorrem das diferentes
modalidades de consciéncia nos leva admitir ser possivel distribui-los em
duas grandes classes, que revelam duas formas fundamentais de
consciéncia da realidade nacional, que chamaremos respectivamente de
consciéncia ingénua e consciéncia critica. E esta, a nosso ver, a polaridade
essencial das representagcBes possiveis do real constituido por uma
nacionalidade. (1960, p. 82).

O que o autor declara é que existem inUmeras variagcdes de consciéncia, como

veremos neste capitulo; no entanto, elas estdo sempre no intervalo entre uma e outra:

S&o dois géneros de pensar, que definiremos como se segue: a consciéncia
ingénua é, por esséncia, aquela que ndo tem a consciéncia dos fatores e
condigBes que a determinam. A consciéncia critica €, por esséncia, aquela
gue tem a clara consciéncia dos fatores e condi¢des que a determinam. (id.,
ib., p. 83).

Para ele, o nivel natural de consciéncia de um povo depende do pais em que se

encontram e as fungdes que exercem na sociedade. No entanto:

Caberia aqui indicar quais os tipos individuais e classes sociais que
encarnam respectivamente uma e outra modalidade de consciéncia, mas as
referéncias anteriores sdo bastante para revelar que, representadas no
ambito politico por fac¢des sociais distintas, a figura critica encontra a sua
realizacdo prética na ascensdo das massas trabalhadoras, no progressivo
avanco dos setores nacionalistas da burguesia empresarial, no predominio
dos grupos técnicos da alta administracdo publica e no reconhecimento
obtido pelos pensadores, soci6logos e economistas empenhados na
compreensdo dialética do processo de desenvolvimento. (id., ib., p. 432).
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Para tanto, a intencdo de Paulo Freire, em Educacéo e atualidade brasileira,
era atingir certo grau de consciéncia que despertasse a compreensao da importancia
do desenvolvimento nacional e da democracia liberal no Brasil. E, sobretudo, o
objetivo era o partejamento das massas populares no processo politico, comandado,
na ocasido, pela burguesia moderna industrial, julgadas, na época, pelo Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), como a Unica capaz de desempenhar uma
lideranca transformadora no contexto nacional.

Freire adotou os pensamentos dos isebianos j& nos seus primeiros escritos,
principalmente Alvaro Vieira Pinto, como vimos; porém, superou os limites de que
somente a burguesia moderna industrial era capaz de produzir o nacional
desenvolvimentismo e trouxe com afinco a vez do oprimido ao apontar que sua
consciéncia traz as culturas populares que superam a epistemologia das classes
dominantes. Distanciou-se também das ideias de modificacbes a partir do seio da
economia e da industria e levou para a comunidade local as possibilidades de
participacdo e existéncia no mundo, por meio do agir educativo. Freire atenta ainda
que a transicdo das consciéncias, no entanto, ndo é apenas resultante de mudancas
econébmicas, por mais necessarias que sejam. Ele pontuou que a criticidade seria
resultante de um encaminhamento pedagdgico apoiado em condi¢Bes historicas
propicias. Assim, a consciéncia ndo faria parte de uma educacdo qualquer, mas,
sobretudo, de uma educacdo voltada para a responsabilidade social e politica, para a
decisdo. Em sua primeira obra, ainda, aponta a autoconsciéncia como uma abertura
para os caminhos do desenvolvimento; no que vimos, seria bem intencionado, mas
vazio, pois s6 a autoconsciéncia ainda ndo é a garantia da conscientizacao.

Com efeito, evidenciavam naquele contexto dos anos cinquenta e sessenta que
as mudancas propostas mostravam a ndo extrapolacdo dos limites do capitalismo
brasileiro, mesmo com avango tecnoldgico e a consolidagdo de um poder da burguesia
brasileira. Por isso, 0 processo educativo poderia contribuir para a construcdo de uma
consciéncia critica nacional que estivesse pautada na democracia, na liberdade, no
didlogo e, especialmente, nos valores progressistas de uma sociedade que Freire

acreditara.
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Para ele, nesse contexto, a tomada de consciéncia auxiliaria a quebrar a
muralha da “sombra opressiva”® que havia se instalado na sociedade por meio da
massificagdo, o que impedia o individuo de ser ele mesmo e buscar uma educagéo
existencial do homem como sujeito da historia. Na mesma obra, Freire ainda nos leva
a pensar a consciéncia como uma categoria psicopedagdgica que possibilita o
caminho a liberdade e classifica o individuo como um sujeito mental e pessoal que
precisa da tomada de consciéncia para evoluir-se enquanto sujeito no mundo e com o
mundo.

Para isso, ele avanca com relacdo aos isebianos, principalmente Guerreiro
Ramos, no que diz respeito ao avango automatico da consciéncia. Paulo Freire (2001,

p. 33) salienta, na mesma nota de rodapé 14, que:

[...] a nossa divergéncia se encontra centralmente ai. E que, para nos,
aqueles estagios a-historicos ou de “existéncia bruta” de “atividades
dobradas sobre si mesmo”, ndo corresponde propriamente uma consciéncia
ingénua que seria entdo, automaticamente, promovida em consciéncia
critica, pelas alteragdes infra-estruturais.

Fundamenta, na sua tese, as categorizacGes de consciéncia em estagios como a
consciéncia intransitiva(homem que esta em &reas pouco desenvolvidas do pais e é,
portanto, um “inadmitido a vida” com interesses meramente vegetativos; vive
apenas), consciéncia transitivo-ingénua(interpreta com simplismos os problemas e
julga que o tempo melhor foi o tempo passado, subestima 0 homem comum, possui
explicagBes mégicas e tem tendéncias ao conformismo), consciéncia transitivo-critica
(interpreta os problemas com mais profundidade, entende os principios causais e
supera 0s principios magicos, nega a transferéncia de responsabilidade e o
preconceito ao resolver problemas, busca a humanizacdo do homem, o debate, a
receptividade ao novo e ndo aceita a massificacdo) e consciéncia critica (sujeito com
consciéncia de sua historicidade, contexto social, politico, econémico, portanto,
inserido no mundo e apto a transforma-lo), cuja forma de transicéo seria iniciada pelo
didlogo com outros homens; outros existires mediatizados pelo contexto vivido e ndo

automatica como prop6s Ramos.

19 Sombra opressiva foi uma metafora utilizada 89 vezes nas dezoito principais obras freirianas para
expressar a introje¢do manipuladora do opressor no oprimido: “Na medida em que deixam em cada
homem a sombra da opressdo que o esmaga. Expulsar esta sombra pela conscientizacdo é uma das
fundamentais tarefas de uma educacédo realmente liberadora e por isto respeitadora do homem como
pessoa” (FREIRE, 2003, p. 10).
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Vemos que na obra Educagdo como pratica da liberdade, Paulo Freire se
aprofunda nestas categorizacGes, porém o termo consciéncia aparece no ensaio sem
uma definicdo mais especifica, pois ora a consciéncia articula um conjunto de
caracteristicas do homem, ora ela se confunde com essas caracteristicas, uma vez que
aponta as mesmas caracteristicas como subsisténcia da apreensdo dadas pela
consciéncia. O que vale salientar, no entanto, € sua afirmacéo que a consciéncia ndo
cria a histdria, mas € o sujeito quem cria a historia @ medida que sua acdo/integracdo

torna possivel o desenvolvimento historico:

E, na medida em que cria, recria e decide, vao se conformando as épocas
histéricas. E também criando, recriando e decidindo que o homem deve
participar destas épocas. E o fard melhor, toda vez que, integrando-se ao
espirito delas, se aproprie de seus temas fundamentais, reconheca suas
tarefas concretas. (FREIRE, 2003, p. 51).

Uma das tarefas apontadas refere-se as forcas que mantém a alienagdo e
tentam impedir a conscientizagdo, por meio da sombra opressiva. Entende que
“expulsar esta sombra pela conscientiza¢do ¢ uma das tarefas fundamentais de uma
educagio realmente libertadora e por isso respeitadora do homem como pessoa” (id.,
ib.,, p. 10). A massificacdo, como parte do processo de dominagdo, impede o
“individuo de ser ele mesmo” (id., ib., p. 71). Do inverso, a “educagdo como pratica
da liberdade” (id., ib., p. 2), representaria uma liberdade pensada existencialmente, ou
seja, o encaminhamento do individuo como ser livre em oposicdo a domesticacao
opressiva e castradora; uma “educag@o para o homem-sujeito da sua histéria” (id., ib.,
p. 16).

No entanto, suas ideias defendem o didlogo como caminho que rompe a
muralha da sombra opressiva e busca a liberdade como alternativa da construcdo da
pessoa. Para ele, a “educagdo ¢ um ato de amor, por isso, de coragem. Nao pode temer
o0 debate. A andlise da realidade. Ndo pode fugir da discussdo criadora, sob pena de
ser uma farsa” (id., ib., p. 52).

Em nosso mestrado em educacdo, intitulado Circulo de Cultura: origem
historica e perspectiva epistemologica, defendido em 2009, na Faculdade de
Educacdo da Universidade de S&o Paulo, vimos que:

A base que fundamenta o Circulo de Cultura, numa visdo antropolégica
freiriana, é o dialogo. E na palavra pronunciada, que revela o mundo, que
o0s participantes se fazem ao fazer e refazer o proprio mundo, a acéo
educativa. Por isso, é mister ao educador, no entanto, numa perspectiva
emancipatoria, que esteja atento a si mesmo, buscando refletir sobre a
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tendéncia que sua voz possa imprimir ao discurso intersubjetivo, seja na
sua fala verbal, escrita ou qualquer outro meio de comunicacdo. Cabe-lhe
observar se sua fala demonstra a domesticacdo, a repeticdo, o ndo-pensar
ou o “pensar unico” ou se, ao contrario, como postula Freire, sua postura
vai ao encontro da codificacdo pedagdgica pressupondo um nimero plural

de significacgdes, de existires. (MARINHO, 2009, p. 28).

O dialogo, portanto, ¢ eixo fundante na pedagogia freiriana, como processo de
rompimento da sombra opressora e liberdade do oprimido. Nesta construcdo, em
Pedagogia do oprimido, Freire leva o oprimido como uma categoria politica, e
prioriza a acdo educativa voltada as necessidades e interesses de “classe”. Muda seu
discurso de liberdade para libertagdo, que ndo é sé uma escrita semantica, mas uma
epistemologia que sai da visdo do homem individual para 0 homem coletivo de uma
classe social. Ndo ha libertagdo sem “humanizar 0s homens” (FREIRE, 2013, p. 231),
e ndo ha humanizacdo sem a ruptura com a estrutura classista do capitalismo, como
também ndo pode haver nos totalitarismos, inclusive os do socialismo.

Preza a Pedagogia do Oprimido como:

Aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou
povo, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade. Pedagogia que
faca da opressdo e de suas causas objeto de reflexdo dos oprimidos, de que
resultard o seu engajamento necessario na luta por uma libertacéo, em que
esta pedagogia se fara e se refara. (id., ib., p. 27).

Para tanto, ressalta a participacdo politico-participativa contra a opressao
desencadeada em conjunto com a consciéncia critica dos sujeitos, superando o
problema consciéncia/ideologia, viabilizando a dificil passagem da consciéncia de

classe em si a consciéncia de classe para si.

O grande problema esta em como poderdo os oprimidos, que ‘hospedam’ o
opressor em si, participar da elaboracdo, como seres duplos, inauténticos,
da pedagogia da sua libertagdo. Somente na medida em que se descubram
‘hospedeiros’ do opressor poderdo contribuir para o partejamento de sua
pedagogia libertéria. (FREIRE, 2013, p, 27).

Como referencial tedrico abordado para tratamento dessa tematica, percebe-se
a influéncia da dialética hegeliana, ao priorizar as questdes de consciéncia e ideologia,
sobretudo no destaque dado a “relacdo senhor-escravo” e a transformacdo da

sociedade mediante a transformacéo da consciéncia escravizada:

Se 0 que caracteriza os oprimidos, como “consciéncia servil”, submetidos
a consciéncia do senhor, é fazer-se quase “coisa” e transformar-se, COmMo
salienta Hegel, em “consciéncia para o outro”, a solidariedade verdadeira
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com eles esta em com eles lutar para a transformacao da realidade objetiva

que os faz ser este “ser para outro” (FREIRE, 2013, p. 33).
Em nossa dissertacdo de mestrado, ao analisar a epistemologia dos Circulos de
Culturas realizados na década de 1960, no Brasil, e de 1970, em Guiné Bissau,

descobrimos a seguinte axiologia acerca da solidariedade trazida na citagdo anterior:

Solidariedade ¢ acédo coletiva. Ninguém ¢é solidario a si mesmo. As pessoas
se solidarizam a partir de uma ideia, situacdo ou acdo. Mais que ajuda
humanitaria, assistencialismo ou caridade. Solidariedade é solidez, é acdo,
¢ movimento. Durkheim trazia o conceito de “solidariedade organica”, ou
seja, para ele os individuos dependem cada vez mais uns dos outros. Se
cada um cumprir a sua fungdo a sociedade se manterd saudavel

(MARINHO, 2009, p. 107).
No entanto, vale trazer aqui uma adverténcia importante de Antonio Joaquim

Severino para que a solidariedade nédo seja reforcada opostamente ao que pensamos:

Por isso, a ideologia tem uma funcdo dissimuladora, ocultando relagdes
efetivas de poder. Enquanto que no plano expresso defende, por exemplo,
a solidariedade entre os individuos, no plano latente, no discurso “oculto”,
esta efetivamente afirmando uma relacdo de dominacéo, de opresséo, de
exploracdo. No mais das vezes, esse processo ideologizante é um processo
inconsciente e coletivo, ou seja, nem sempre os individuos “sabem” que
sua convicgdo é postica e produzida pelo grupo, ndo sendo fruto de sua
elaboracdo pessoal. Sem ddvida, ocorre as vezes que individuos e grupos
podem explicitar e assumir conscientemente os contelidos € os modos de
funcionamento de uma cosmovisdo ideoldgica, passando a utiliza-la
intencionalmente, como ocorre num programa partidario ou num

movimento politico. (SEVERINO, 2007, p. 22).%°

Forjada na ideologia dominadora, opressiva, a solidariedade corre o risco de
reforcar a sombra opressora; para tanto, transpondo Hegel, Freire traz a solidariedade
entre subjetividade e objetividade como parte da tomada de consciéncia, constituindo-
se uma unidade dialética possivel para a praxis auténtica no ambito da superacao,
sobretudo, da exploragédo opressor-oprimido como uma conquista.

Alids, observa-se que Paulo Freire faz uma mudanca, a partir de 1970, na
nogdo relativa & questdo social, ou seja, vai deixando o discurso da consciéncia
oprimida do sujeito e cede espaco para a transformacgdo da realidade calcada na
conquista da consciéncia de classe. Ao estudar os Circulos de Cultura, percebe-se que
a busca ¢ para que os educandos se assumam como “classe para si”. Afinal, a
consciéncia critica dos oprimidos significa, porém, a consciéncia de si, enguanto

Paulo Freire descreve:

20 Grifo da autora da tese.
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Tudo se faga para evitar que os alfabetizandos desenvolvam a consciéncia
critica de si em suas relagcdes com a realidade e tudo deva ser feito para
que os alfabetizandos se assumam como “classe para si”. A consciéncia
critica dos oprimidos significa, pois, consciéncia de si, enquanto “classe
para si”. (1981, p. 40).

No instante que capta a nocdo de classe para si, Freire também muda
epistemologicamente de ideia sobre a educagdo. No final da Pedagogia do oprimido e
inicio da Acdo Cultural para a liberdade, ele demonstra a capacidade de autocritica
ao investir na educagdo ndo como aspecto politico mas, sim, em sua “totalidade

politica”, tornando-a politica em sua inteireza:

Por isto é que a investigacdo se fard tdo mais pedagdgica quanto mais
critica e tdo mais critica quanto, deixando de perder-se nos esquemas
estreitos das visdes parciais da realidade, das visdes “focalistas” da
realidade, se fixe na compreenséo da totalidade. (FREIRE, 2013, p. 115).

Mais especificamente, a construcdo, por meio dos lideres, de uma educacgdo
baseada na totalidade politica, leva a uma intensidade maior da consciéncia de si para

a consciéncia de classe: o caminho para a conscientizacao:

Comecarei por dizer, uma vez mais, que pelo fato mesmo de ndo poder ser
um quefazer atomizado, espontaneista ou paternalista, o trabalho de
conscientizacdo exige de quem a ele se dedica uma clara percepcdo das
relagdes entre parcialidade e totalidade, tatica e estratégia, pratica e teoria.
Um tal trabalho demanda ainda uma ndo menos clara visdo que a lideranca
revoluciondria deve ter de si em suas relagdes com as massas populares.
Nestas relagBes, ndo deve a lideranca cair, de um lado, no liberalismo e
auséncia de organizacdo; de outro, no autoritarismo burocratico. Na
primeira hipdtese, ndo seria capaz de encaminhar 0 processo
revolucionario que assim se esfacelaria em agdes dispersas; na segunda,
afogando a capacidade de acdo consciente das massas, as transformaria em
puros objetos de sua manipulagdo. Em ambos os casos resultaria
impossivel a conscientizagdo. Uma outra dimensdo deste mesmo crucial
problema — o das relagBes entre a lideranga revolucionaria e as massas
populares — é o papel que deve ter aquela na superagdo, pelas massas
populares, do nivel de “consciéncia das necessidades de classe”, em que
espontaneamente se podem encontrar, pelo de “consciéncia de classe”. O
hiato dialético entre estes niveis constitui indiscutivelmente um sério
desafio a lideranca revolucionaria. Tal hiato dialético é o “espago”
ideoldgico em que se encontram as classes dominadas, em sua experiéncia
historica, entre 0 momento no qual, enquanto “classe em si”’, ndo atuam de
acordo com o seu ser e aquele em que, assumindo-se como “classe para
si”, percebem a tarefa historica que lhes ¢ propria. Somente assim suas
necessidades se definem como interesses de classe. (FREIRE, 1981, p.
114).

E nesse ponto, na obra Ac&o cultural para a liberdade, que Freire transita da
“acdo consciente” de Marx para a ‘“consciéncia de classe” com referéncias a trés

tedricos: Lukacs, Hobsbawn e Goldmann.
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Recorrendo a Goldmann no livro Epistemologia e Filosofia Politica, verifica-

se que:

Quando se trata de estudar as categorias mentais e os factos de consciéncia
em geral, as esquematizacdes mais operatdrias perecem-nos ser aquelas
que correspondem ao conceito elaborado primeiramente por Marx e
Lukdcs de ZugerechnetesBewusstsein (consciéncia <calculada> ou
<construida> pelo investigador), termo que traduzimos em francés por
conscience possible (consciéncia possivel) (GOLDMANN, 1978, p. 30).

Ele aprofunda a explicacdo ao dizer que consciéncia real é a juncdo do sujeito
com sua vida social em um equilibrio satisfatorio e coerente com o seu ambiente
natural e social. J& a consciéncia possivel é a compreensdo de qualquer realidade
humana e, principalmente, de grupos e fatos sociais. Dai sua importancia a acdo
politica. J4, quando um grupo de sujeitos opera nessa realidade por meio da acéo
politica, estdo, na verdade, usando um “maximo de consciéncia possivel”. Por isto, é
importante a consciéncia para Goldmann, pois consciéncia é também necessidade e
ndo s6 autonomia, pois € relacdo entre sujeito-sujeitos-mundo ambiente,
indicotomizaveis.

Ao incorporar a superagao da “consciéncia real” pelo “maximo de consciéncia
possivel” de Goldmann, da obra Ciéncias Humanas e Filosofia, tornar-se-ia
importante o trabalho de mobilizagdo da educagdo dos oprimidos, pois, € na “pratica
desta comunhdo [...] que a conscientiza¢do alcanga seu ponto mais alto” (FREIRE,
1981, p. 66).

Em Lukécs, Freire d& énfase na ligacdo educacdo-consciéncia enquanto
processo de conhecimento, em trés movimentos do oprimido na sua leitura do
pedagdgico para sua plenitude politica:

a) conhecimento do que antes se conhecia de outra forma;

b) oportunizar o conhecimento do que ndo se conhecia;

c) aproducéo/criacdo de um conhecimento proprio.

Porém, Freire supera Lukacs quando pensa com as massas €, nao

simplesmente, faz a agdo de oportunizar o conhecimento, explica-lo:

Num pensar dialético, acdo e mundo, mundo e acgdo, estdo intimamente
solidarios. Mas, a acéo s6 é humana quando, mais que um puro fazer, é um
quefazer, isto é, quando também ndo se dicotomiza da reflexdo. Esta,
necessaria a acgdo, estd implicita na exigéncia que faz Lukéacs da
“explica¢do as massas de sua propria agdo” — como esta implicita na
finalidade que ele da a essa explicagdo — a de “ativar conscientemente o
desenvolvimento ulterior da experiéncia”.
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Para nés, contudo, a questdo ndo esta propriamente em explicar as massas,
mas em dialogar com elas sobre a sua acdo. O dever que Lukéacs reconhece
ao partido revolucionario de “explicar as massas a sua a¢do” coincide com
a exigéncia que fazemos da insercdo critica das massas na sua realidade,
pelo fato de nenhuma realidade se transformar a si mesma. (FREIRE,
2013, p.39-40).

Aqui, vé-se também as ideias de Goldmann e Lukacs se completando na
reescrita de Freire sobre a consciéncia de classe em si.

Ja com Hobsbawm, Paulo Freire diferencia as “necessidades de classe” da
“consciéncia de classe”. Ou seja, as necessidades de classe sdo os aspectos
socioecondmicos imediatos, enquanto a consciéncia de classe esta intimamente ligada
aos objetivos politicos, éticos, culturais.

Vé-se, a partir da obra A¢do cultural para a liberdade que a politica sai do
lugar de adjetivo na educacao e passa ao lugar de substantivo, enquanto a pedagogia
torna-se adjetivo, o que vira de ponta-cabeca a propria categoria de conscientizacao.
O que ver-se-a4 mais profundamente no préximo capitulo.

E importante salientar que Paulo Freire passa a ver, prioritariamente, 0 aspecto
politico-pedagdgico da educacgdo, no qual, 0 momento que marca esse ponto traz o
oprimido como categoria central de suas analises em conjunto com a denuncia da
“desumanizagdo opressora” (FREIRE, 2003, p. 15), como caminho politico para a
emancipacao.

No ultimo capitulo de Pedagogia do oprimido, localizamos o segmento de
ruptura do discurso freiriano quando ele aponta a consciéncia da opressdo e 0
consequente combate a ideologia do opressor hospedada na ingenuidade da
consciéncia oprimida como a ténica na mudanca do enfoque analitico de seus escritos.
Isto é, retrata que ser é transcender com consciéncia rumo a libertacdo, como

comprovamos nas proximas trés citacoes:

Quando ja ganharam a “clareza” ou uma quase “clareza” da opressio, o
que as leva a localizar o opressor fora delas, aceitam a luta para superar a
contradicdo em que estdo. Neste momento, superam a distancia que medeia
as objetivas “necessidades de classe” da “consciéncia de classe” (FREIRE,
2003b, p.94)%L.

2L Mantivemos a citacdo da versdo impressa da Pedagogia do Oprimido para dar énfase a questdo do
movimento das “necessidades de classe” da “consciéncia de classe”. Entretanto, no manuscrito a
citagdo originaria é: “No segundo caso, isto é, quando ja ganharam uma razdo ou uma quase razdo da
opressdo, o que as leva a localizar o opressor fora delas, aceitam a luta para superar a contradi¢do em
que estdo” (FREIRE, 2013, p.199). Vale ressaltar aqui, a importancia que Freire dava a palavra ‘razdo’
e ndo a ‘clareza’, como na versdo impressa, 0 que reafirma a importancia do artigo de José Eustaquio
Romado, intitulado: “Razdes oprimidas™ (http://www.scielo.oces.mctes.pt/pdf/rpe/v23n2/v23n2a02.pdf)

disponivel em maio de 2010.
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Estamos convencidos de que, para homens de tal forma “aderidos” a
natureza e a figura do opressor, € indispensavel que se percebam como
homens proibidos de estar sendo. (FREIRE, 2013, p.215).

Todo o nosso esforgo neste ensaio foi falar desta coisa ébvia: assim como
0 opressor, para oprimir, precisa de uma teoria da acdo opressora, 0S
oprimidos para se libertarem, igualmente necessitam de uma teoria de sua
acdo (id., ib., p.232).

AfirmacoOes estas que se fortalecem na Acéo cultural para a liberdade e nas
Cartas a Guiné Bissau e seguem por seus escritos das décadas de oitenta e noventa.

Quando se Ié sobre uma teoria de acdo libertadora da opressdo, chega-se a
questdo da consciéncia de classe — como vimos — mas, ao se chegar a questdo da
consciéncia de classe, precisa-se saber em qual sociedade se desenvolve tal
consciéncia, para que se possa, no proximo capitulo, aprofundar a reflexdo sobre o
processo de conscientizagéo.

Vé-se em Educacdo como pratica da liberdade que Freire aborda a realidade
social com o proposito de encontrar, no movimento da sociedade, as perspectivas de
humanizacdo e conscientizacdo como radicalizacdo da consciéncia social, que deve
ser criticamente desenvolvida, a fim de combater a estagnacdo e de fortalecer a
integracdo da sociedade. Em Pedagogia do oprimido, o movimento social a
conscientizacdo e humanizacgdo passa a ser examinado a partir da leitura especifica de
confronto de classes daqueles que buscam a transformacéo social.

O que se percebe é que Freire procura formular uma teoria educacional — em
todas as obras analisadas — cujas delimitacdes praticas e metodologias buscam
elementos inerentes a duas dimens@es: subjetiva/existencial e objetiva/concreta. Seu
objetivo estd em fundamentar e desenvolver uma teoria educacional orientada para a
transformacéo dessas delimitacOes, a partir do conhecimento do educando e da sua
acdo consciente na realidade objetiva, de modo a servir de base para uma
transformac&o radical da consciéncia da sociedade, pois “ninguém educa ninguém, os
homens educam entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2013, p. 64).

A fim de contextualizar os leitores, Freire (2003, p. 47) recorre as concepcoes
de “sociedade fechada” e “sociedade aberta” originarias de Karl Popper, na obra A
Sociedade Democratica e seus inimigos, para tratar do movimento contraditorio da
sociedade em favor das mudancas para uma nova época democréatica. Sua apropriacao
dos conceitos de Popper se da em razdo das proximidades dos autores sobre a

discussdo da participacdo de setores sociais na elaboracdo das reformas democréticas.
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No entanto, a aproximacdo é limitada neste ponto, pois ndo se observa mais

convergéncias que poderiam ser desdobradas a partir dai.

3. Conceito de Sociedade: Tempos de Mudancas

A sociedade fechada, sem espirito critico, coisificada, tem como
caracteristicas, aos olhos freirianos:

a) uma economia comandada por um mercado externo;

b) ser exportadora de matéria-prima;

C) ter um crescimento “para fora”;

d) as elites dominantes que ndo estdo integradas com 0 povo, mas

superpostas;

e) possui um alto indice de analfabetismo;

f) ser antidialogal;

g) alienada;

h) possuir uma precéria vida urbana;

i) ter pouquissima mobilidade social vertical.

A sociedade capitalista dependente é, em suma, uma sociedade colonizada. Ja,
a sociedade aberta, com espirito critico, possui a tarefa de assumir a histéria nas maos.
Para tanto, a educacdo € o impulso para a transicdo da sociedade fechada para a
sociedade aberta.

Para que a sociedade fechada chegue a sociedade aberta, ocorre, por estimulo
da educacdo, o transito. O conceito de transito, Paulo Freire foi buscar nos isebianos,
principalmente em Alvaro Vieira Pinto, tendo grande importancia para as construcdes
filosoficas e socioldgicas do legado freiriano. A transicdo em questdo se da entre
épocas historicas.Com isso, ocorre também a transicdo dos valores, anseios e
aspiracdes, sobretudo, move 0 sujeito para uma consciéncia transitiva.

Segundo Freire (2003, p. 46), “nutrindo-se de mudancas, o tempo de transito é
mais do que simples mudanga. Ele implica realmente na marcha acelerada que faz a
sociedade a procura de novos temas e de novas tarefas”. Essa procura que a sociedade
realiza no tempo de transito € o que difere as mudancas sociais ocorridas nesse tempo

das que se verificam em outros momentos historicos:

E se todo transito é mudanca, nem toda mudanga é transito. As mudancgas
se processam numa mesma unidade de tempo histdrico qualitativamente
invariavel, sem afeta-la profundamente. E que elas se verificam pelo jogo
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normal de alteragdes sociais resultantes da prépria busca de plenitude que
0 homem tende a dar aos temas. Quando, porém, estes temas iniciam o seu
esvaziamento e comecam a perder significacdo e novos temas emergem, é
sinal de que a sociedade comeca a passagem de uma para a outra(FREIRE,
2003, p. 46).

Ele afirma, na mesma obra, que ndo é possivel a educacdo desenvolver o
tempo de transito sem compreender os valores contraditorios que ocorrem entre a
passagem de uma a outra e do periodo histérico em que se encontram, o que sé pode
ocorrer mediante a apreensdo das tematicas envolvidas. Por isso, Freire recorre
sempre aos conceitos de sociedade aberta e sociedade fechada para tratar desse
movimento contraditério da sociedade em favor das mudancas, dai sua insisténcia,
também, na participacdo do povo na geréncia publica da sociedade. Chama de
“rachadura da sociedade” quando ela sai, aos poucos, da sua imobilidade historica e
caminha para sua participagdo na constru¢do democratica na histéria do pais: “Esta
sociedade rachou-se. A rachadura decorreu da ruptura nas forcas que mantinham a
‘sociedade fechada’ em equilibrio” (FREIRE, 2003, p. 49).

Quando Freire aborda o conceito de transito, vé-se ressaltar que a abertura e o
fechamento de uma sociedade ndo € uma condicdo mecanica que a faz ir de um lado
para outro por meio de uma disputa. Como fendmeno de um momento histérico, o
transito é também o préprio fendmeno estimulado pela educacéo e pela democracia.

O trénsito da sociedade (trénsito social) €, portanto, um movimento
contraditério que se expressa por meio das apropriacdes contraditorias da propria
sociedade; ou seja, compreendendo que a criticidade ndo resulta de uma simples
juncdo do homem e mundo, mas de um importante processo reflexivo em curso
mediante esta juncgdo, vé-se também que o movimento se d& a partir dessa criticidade
e emersdo de novas tematicas, que implicam novas contradicdes entre 0s homens e

mulheres em sociedade. Para Freire:

Sendo a fase de transito o elo entre uma época que se esvazia e uma nova
que ia se consubstanciando, tinha algo de alongamento e algo de
adentramento. De alongamento da velha sociedade que se esvaziava e que
se despejava nele querendo preservar-se. De adentramento na nova
sociedade que anunciava e que, através dele, se engendrava na velha. [...]
Sua tendéncia era, porém, pelo jogo das contradices bem fortes que se
nutria, ser palco da superacdo dos velhos temas e da nova percepcdo de
muitos deles(2003, p. 48),

Percebe-se que, para Freire, a sociedade é contraditoria em razdo de seu
desenvolvimento historico, pois depende da apreenséo critica de seus problemas, alem

de ocorrer a polarizacdo das forcas sociais, forgas essas que estdo atreladas a
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influéncia politica e econdmica, ao fazer prevalecer uma visdo de mundo e de homem

gue conveém aos seus interesses. Segundo Freire:

O ponto de partida do nosso trénsito foi exatamente aquela sociedade
fechada a que ja nos referimos. Sociedade, acrescente-se, com o centro de
decisdo de sua economia fora dela. Economia, por isso mesmo, comandada
por um mercado externo. Exportadora de matérias-primas. Crescendo para
fora. Predatéria. Sociedade reflexa na sua economia. Reflexa na sua
cultura. Por isso alienada. Objeto e ndo sujeito de si mesma. Sem povo.
Antidialogal, dificultando a mobilidade social vertical ascendente. Sem
vida urbana ou com precéria vida urbana. Com alarmantes indices de
analfabetismo, ainda hoje persistentes. Atrasada. Comandada por uma elite
superposta a seu mundo, ao invés de com ele integrada. (2003, p. 48-49).

Ao passo que o transito social representa uma rearticulacdo dos setores
dominantes, das elites, ele também tem como parte de seu processo uma mobilizacdo
dos setores sociais marginalizados. Por isso, implica um importante aspecto de
participagdo do povo a vida politica na constituigio do “maximo de consciéncia
possivel”, como registrou Goldmann.

Entretanto, no primeiro Freire, seu pensamento parece néo ter percebido algo
mais forte que propds Goldmann no que tange ao transito das sociedades. Freire
acreditava gque a consciéncia, ora era motora do transito, ora o transito era 0 motor que
impulsionava a consciéncia por meio de significados, acdes ou ocasides que faziam

sentido & sociedade. Goldmann alertou que:

E necessério antes de mais, desembaracarmo-nos a ideia que ainda muitas
vezes predomina, sobretudo na sociologia da cultura até uma série de
outros dominios, de que s6 o significado existe onde existe consciéncia.
<Penso, logo existo>, dizia Descartes. Para Sartre, existe por um lado o
<Para si>, consciéncia e projecto, e por outro, ao lado deste, 0 <Em Si>,
simples objeto inerte. Ora, isto é inexacto. Existem entre a consciéncia e 0
objeto inerte factos que dependem de um significado ndo consciente.
(1978, p. 141).

Ele queria enfatizar que ndo era s6 no concreto, no consciente, que a sociedade
fazia seu transito de consciéncias em torno de um projeto coletivo ou acdo politica,

mas que, muitas vezes, o essencial era mesmo invisivel aos olhos:

Fazer sociologia é estudar os grupos humanos no seu devir, nos seus
projetos, nas transformagdes que produzem no mundo e em si proprios,
transformagdes compreensiveis a partir das suas aspiragdes e dos seus
interesses, mesmo que aquelas ndo estejam sempre de acordo com estes.
(GOLDMANN, 1978, p. 142).

Neste ponto, Goldmann fundamenta-se na psicanalise, quando retrata que uma
sociedade pode buscar formas de superacéo de suas dificuldades ou aflicdes para além
do campo da consciéncia e do cientificismo, pois somente saber-se uma sociedade

consciente ndo é acdo motora das transformagdes sociais, caso contrario, é facil
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deixar-se seduzir pelo engodo de que tudo € apenas questdo de se conscientizar,

construindo, assim, uma sociedade mecanizada:

As ciéncias humanas poderdo nesse caso ser positivas sem por isso
perderem o seu caracter cientifico. Pelo contrario, se 0 homem assegurar 0
seu desenvolvimento real e salvaguardar a sua liberdade, a sociedade
tornar-se-a cada vez mais uma sociedade de homens livres, e sO sera
possivel fazer ciéncias humanas se elas forem profundamente e
essencialmente filosoficas. (id., ib., p. 155).

Isto colabora com a opinido de Flander Calixto, ao concluir sua tese de

doutorado??:

Ao pensar em possiveis pontos de aproximacao [entre Freire e Lacan], um
gue, por ser oposto, € controverso, e muito conhecido entre os/as leitores
de Freire, é o conceito de conscientizacdo. Esse conceito foi percebido por
Freire e Elza de maneira enviesada, ainda nos anos 1970, pelo modo como
fora empregado por alguns grupos de educacdo popular. E, nesse fato,
percebo a presenca do muro da linguagem, um além da explicacdo
conceitual — uma investigacdo que merecera aprofundamento posterior.
Para o casal, a conscientizacdo deveria atuar como uma consequéncia do
processo de leitura de mundo que se encaminhava inicialmente pela
palavracdo, ou seja: pela somatoria: acdo + reflexdo, segundo a equacédo da
praxis freriana. A palavra corporifica-se a partir de um ato falante —
vozerificar o pensamento — e a reflexdo é o intercambio de politicidade ou,
como percebo, o significante em seu desenfreamento, como mediagéo de
uma triade eu-outro-Outro. Eu prefiro dizer, triade discursiva, pois culmina
na préxis, ou seja, um movimento dialético que desemboca na palavracdo
que, por sua vez, € uma hibrida com um mais-que-dizer agregado. Desse
modo, a conscientizacdo deve ser mais do que descobrir uma ordem
opressora que possibilita o desvendar o discurso capitalista, por negar a
condigdo de sujeito. E Freire e Elza resistiram a esse apequenar conceitual.
Somente me foi possivel apreender esse detalhe como o demonstro, a partir
dos conceitos da Psicandlise, pois sem a percepgao do conceito de Grande
Outro eu ndo teria me dado conta desta interrogacdo: como entender que
uma palavra esta carregada de ditos ndo expressos? (2007, p. 238).

Vale lembrar que o sujeito de que se trata na Psicanalise é outro, ndo é o

sujeito cartesiano, que foi subvertido por Freud e, depois, novamente subvertido por

Lacan. Do aforismo cartesiano "Penso, logo sou" (tradugdo mais préxima da original

em Latim cogito ergo sum), Lacan acaba chegando a saida psicanalitica: “Penso onde

ndo sou, sou onde ndo penso”. O que vemos de consciéncia € muito pouco para

explicarmos a experiéncia humana. Na leitura lacaniana, ela se restringiria aos

“semblants”, ao que toca o Imaginario e o Simbolico. Na Psicanélise se trata de

privilegiar o ator da enunciagdo como forma de chegar a verdade do sujeito e, ndo, do

sujeito do enunciado. A “salvacao” ¢ feita pelos desejos e, ndo, pelos ideais, de forma

22 CALIXTO, Flander de Almeida. A palavra em Paulo Freire e a palavra em Jaques Lacan.
Orientacdo: Leny Magalhdes Mrech. 2007, 254 f. Tese (Doutorado em Educa¢do) — Faculdade de
Educacdo da Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2007.
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a priorizar o que ha de mais singular em cada um e, ndo, buscando normatizacdes,
quaisquer que sejam.

Freire, portanto, mostrava a importancia da emocéo e, sobretudo, da palavra
ou do indizivel (esséncias da Psicanalise) em suas obras, como motores da sociedade
em transito. Voltando um pouco a consciéncia ingénua e consciéncia critica, neste
transito, em alguns momentos, aos olhos de Sherman, Freire hesita em juntar emogéo

e razao:

Ele emprega uma divisdo entre emogao e razdo ao sustentar que € preciso
ultrapassar a compreensdo emocional por uma compreensdo das causas, 0
que vale dizer que as emogdes em nenhum caso podem ser criticas. Ndo
poderiamos também ter uma visdo critica das emogdes e sustentar que as
duas coisas — emog&o e razdo — estéo interconectadas? (2001, p. 630-631).

Entretanto, discordamos da citacdo, uma vez que Freire vé as emog¢des como
forcas criticas e como elemento essencial de uma educacéo critica quando reforca o
didlogo como esséncia da conscientizacdo, como esséncia da sociedade aberta, e mais,
ele frisa em diversas obras que “o amor ¢ também didlogo” (FREIRE, 2013, 2003,
2002, 1997), portanto, ele também tem sua aproximacao com Lacan, quando pensa a
importancia da palavra e do ndo dito ao processo da educacdo como préatica de
libertacdo.

Obviamente, na sociologia, 0s estadgios de consciéncia sobre o mundo, as
coisas, a historia e a sociedade sdo diferentes; em cada categoria social é diferente. A
Otica do opressor ndo € a mesma do oprimido, seja este uma mulher, um negro, ou
outro incluido nos grupos minoritarios.

O que se deve apontar ¢é o principio de que o “outro” ndo tem consciéncia clara
da situacdo existente porque ndo pode té-la; o mesmo acontece com a sociedade
fechada em transicdo para a sociedade aberta; na verdade, ndo tem porque 0 opressor
impede gque o oprimido a tenha com lucidez e verdade. Tem sido assim na historia das
relagbes branco-negro, rico-pobre, homem-mulher, adulto-crianga, governante-

governado, pais-filhos, professor-aluno, entre outros.

4. Corpo-Consciente: Esséncia do Ser e da Sociedade
O ser humano é ontologicamente condenado a ser um corpo-cognoscente, a ser
um ser-pensante, um corpo consciente! Porém, como possibilitar o transito de corpos

de homens e mulheres oprimidos em corpos conscientes? VVoltemos em uma citacao:
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O grande problema estad em como poderdo os oprimidos, que “hospedam”
0 opressor em si, participar da elaboracdo, como seres duplos, inauténticos,
da pedagogia de sua libertagdo. Somente na medida em que se descubram
“hospedeiros” do opressor poderdo contribuir para o partejamento de sua

pedagogia libertadora. (FREIRE, 2013, p.27).

Assim, j& ndo pode mais 0 opressor hospedar-se num corpo consciente, isto
porque ja nao mais pode interditar e oprimir; perdeu o poder.

O manto da ideologia forjada na cultura do siléncio, secularmente mantida
como sombra opressora, camuflada e sorrateira, j& ndo manipula, pois a realizacdo
dialégica do corpo consciente com outros corpos, outras relacbes, desenha a
possibilidade de transformacdo das sociedades. Claro que a mudanca passa primeiro
pelo nivel pessoal, ou melhor, passa na dinamica dialética pessoal-social e, depois,
contempla a subjetividade humana na objetividade do mundo construindo-se numa
sociedade aberta.

E que Freire esteve sempre em oposta posicdo a ortodoxia marxista que reduz
a consciéncia dos homens e das mulheres a reflexos puros da realidade material.
Freire restabeleceu a dignidade, como vimos, da subjetividade.

Se se pensar uma ruptura da ideologia da interdicdo do corpo, de corpos
conscientes superam essa introjecdo ideoldgica, pensa-se, entdo, no dialogo como
mote central de tal superacdo, como ja delineado na quebra da sombra opressora
citada.

Cuidadosamente, Paulo Freire aprofunda, em suas construgcfes de transito da
consciéncia e elabora o conceito de corpo consciente, inicialmente aplicado ao ator,
mas, no segundo Freire, aplicado a sociedade. Para ele, corpo consciente segue como
ponto de partida de uma educacéo problematizadora dos sujeitos e de suas relagdes no
e como mundo, rejeitando a ideia de que a consciéncia € como um encaixe, um
compartimento do ser humano, mas um método de humanizagdo: “numa perspectiva
libertadora, os educandos precisam estar absolutamente convencidos de que, em
primeiro lugar, enquanto corpos conscientes, nos ja somos método” (FREIRE, 1982,
p. 86); por isso, negar o corpo consciente é negar tudo que nos humanizou.

Paulo Freire trouxe a concepgdo de corpo consciente a partir de sua
experiéncia pessoal, quando exilado, ter colocado sua mdo no ombro de um camarada
e este ter-se curvado desencostando-se; e a médo de Freire ficou pairada no ar,

enquanto sua mente entendia que, mesmo critico e ativo, aquele homem ndo aceitava



81

as relacdes corporais(em suas maltiplas categorias); portanto, ndo era ainda um corpo

consciente. Neste momento pensou.

O corpo humano, velho ou mogo, gordo ou magro, ndo importa de que cor,
0 corpo consciente, que olha as estrelas, & 0 corpo que escreve, € 0 corpo
que fala, é o corpo que luta, é o corpo que ama, que odeia, é 0 corpo que
sofre, é 0 corpo que morre, é o corpo que vive! (FREIRE, 1985, p. 20).

Assim, no primeiro Freire, 0S corpos conscientes seguem relacionados aos
seres humanos em geral, pois “os homens sdo corpos conscientes porque sao
consciéncia de si e consciéncia do mundo” (FREIRE, 2003, p. 119). E aprofunda no

texto manuscrito Papel da educacéo na humanizacao:

O homem €, em si, um corpo consciente porque quando ele olha as
estrelas, as olha com seu corpo todo, suas maos, tomando consciéncia,
porque a consciéncia ndo estd localizada no lado direito do corpo,
esperando ser preenchida. O homem é todo consciéncia. (FREIRE, 1969,

p.43).

Ja, a partir de A educacdo na cidade (1985), o autor avanca para 0 COrpo
enquanto pertencimento social e cognoscente: “nenhum de nds, nem tu, estamos aqui
dizendo que a transformacdo se faz através de um corpo individual. N&o, porque o
corpo também se constroi socialmente. Mas acontece que ele tem uma importancia
enorme” (FREIRE, 1991, p. 92). Nesse, momento, ele deixa também de fazer, em
suas obras, qualquer referéncia ao corpo consciente no plural, pois corpo consciente ja
traz em si as categorias de relagdes, tomada de consciéncia, totalidade, visdo de
mundo, sociedade aberta, entre muitas outras... Afinal, “ninguém educa ninguém,
ninguém se educa sozinho, os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo”
(FREIRE, 2013, p.78). E a sociedade aberta, democratica € em si um corpo
consciente.

A dimensdo filosofica e social do corpo consciente pressupde também uma

visdo de mundo da sociedade em si. Entretanto, o que seria viséo de mundo?

5. Visdo de Mundo: o Inicio de uma <“Historia-Sociolégica da

Conscientizacio”

De um modo geral, a visdo de mundo pode ser explicada como um conjunto de
valores, crencas e conceitos que moldam uma pessoa no seu sentimento de mundo a

sua volta, agindo sobre ele. Entretanto, Freire pensa a visdéo de mundo como uma
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macroestrutura epistemoldgica, ou seja, uma pré-suposi¢do que forma a base para a
visdo da realidade (da natureza) e de seus relacionamentos com o mundo (nhatureza,
instituicdes, outras pessoas, coisas...) sendo, portanto, individuais, mas culturalmente
dependentes, isto &, construidas socialmente.

A visdo de mundo ndo é estatica, mas se modifica com a tomada da

consciéncia, as vivéncias e conscientiza¢do. E método e processo.

Fazendo uso da linguagem, a pronidncia do mundo produz o retorno do
mundo pronunciado ao educando, que ja ndo se configura do modo como
ele, primeiramente, 0 pronunciou. Retorna a ele outra visdo de mundo,
resultado da ampliacdo de sua visdo em razdo da pronlncia de outras
visOes. Mas, se para Freire, a visdo de mundo do homem n&o se dissocia da
existéncia do mundo em si, pois ele é relativo & sua consciéncia — o que
ndo significa que ele exista apenas em sua consciéncia — sua transformag&o
também é uma transformacéo do mundo. (COSTA, 2010, p. 92).

O primeiro Freire faz uso exatamente da definicdo supracitada; ja no segundo
Freire, quando enfatiza o proprio giro epistemoldgico, ao aplicar a consciéncia numa
intervencdo critica dos seres humanos na reconstrucdo do mundo, vé-se a

incorporagédo de Goldmannn a seguinte categorizacao:

Ora, as visdes de mundo ndo podem ser fatos puramente individuais, dado
gue, quaisquer que sejam o génio e a imaginacgdo criadora de um individuo,
é evidente que os limites da sua vida e da sua experiéncia ndo lhe podem
permitir, a ndo ser de uma maneira tdo excepcional que equivale a sua
exclusdo pratica, elaborar, ainda que parcialmente, um conjunto de
categorias. Esta elaboracao constitui um processo lento e complexo que se
escalona normalmente ao longo de varias geragdes e supde a praxis
conjunta de um ndmero consideravel de individuos constituintes de um
grupo social, e praticamente, quando se trata da elaboracdo de uma viséo
de mundo, um grupo social privilegiado. (E evidente, no entanto, que a
visdo de mundo elaborada pelo grupo a que constitui a <sua consciéncia
coletiva> [e esta formula geral deve ser substituida em cada caso particular
por <consciéncia deste ou daquele grupo>] [...] € uma estrutura que surge a
apreensdo global do grupo como um processo de estruturacdo do
conjunto). (1978, p. 26).

Ou seja, resultante do estudo dos processos socio-histéricos de estruturacéo
dos grandes sistemas de ldgica mais formal e ao nivel das totalidades mais especificas
e particulares, que séo as visdes de mundo, vé-se o resultar inicial de uma “Histéria-
Socioldgica da Conscientiza¢do” como primeiro passo desta tese, que busca, também,
a transformacéo do mundo, ou a construgé@o de outros mundos possiveis.

A visdo de mundo é um conjunto estruturado de consciéncias de individuos

que atuam ontologicamente a partir da tomada de consciéncia — quer esta consciéncia
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seja libertadora, reprodutora ou imobilizadora — em certas condi¢cBes no meio natural
e social.

Que mundo é este que precisa ser transformado? Pensamos que é o mundo
injusto, do faminto, do analfabeto, dos sem-casa, dos sem-escola, dos sem-
saneamento basico, dos sem-esperanca, dos sem-voz, dos imersos na ideologia da
interdicdo do corpo consciente.

Mas como? Freire responde, pontualmente, destacando dois momentos de uma
pedagogia da conscientizacao:

O primeiro em que os oprimidos vao desvelando o mundo da opresséo e
vao comprometendo-se, na praxis, com a sua transformagdo; o segundo,
em que, transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do

oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em processo de
permanente libertagdo. (2013, p.41).

Como, para ele, foram os opressores que solidificaram a violéncia, o terror, a
negacdo do homem e da mulher, a forca, a proibigéo de ser, a coisificacdo do sujeito,
tém eles uma consciéncia opressiva do mundo e dos homens e impedem o outro de ser
ele mesmo em face desta ética opressora e senhorial.

Os oprimidos, assim, como quase “coisas”, obedecem as prescricdes dos
opressores, aderem a eles. 1sso é possivel pelo siléncio da vontade de ndo poder ser,
de ndo poder querer, que a ideologia da interdicdo do corpo, nutrindo-se naqueles que
a inventaram, de sua camada dominante, impde aos oprimidos e oprimidas. Que
consciéncia é essa que permite o ser, ao tentar ser ele mesmo, matar-se em sua
opressao?

Tome-se como base de resposta que a visdo de mundo constitui o elemento
fundamental de uma consciéncia de classe no segundo Freire, apontando como se da a
representacdo da denuncia e a apresentacdo do anuncio.

Autocritico, Freire, que tinha nas primeiras obras o sujeito centrado na razéo a
partir da sua visdo de mundo, toma, entdo, o ator como mudltiplas subjetividades,
encontrando 0s grupos marginalizados, como as mulheres, 0os negros, os indios, as
criangas... como centro epistemolégico da visdo de mundo oprimida numa
consciéncia necrofila, ou liberta na consciéncia biofila do mundo que se pretende
transformar.

Freire aportou-se na obra de Erich Fromm, Coragdo do homem (1977), nos

conceitos de necrofilia e biofilia, cujos termos representam o “amor a morte” € o
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“amor a vida”, nascido sob a perspectiva psicanalitica, associando-0S aos impulsos de

morte e de vida e suas caracterizaces, anteriormente estudadas por Freud. Eis a

definicdo de Fromm:
Ndo ha distingdo mais fundamental entre os homens, psicoldgica e
moralmente, do que a entre 0s que amam a morte e 0s que amam a vida,
entre os necrofilos e os bidfilos. Isto ndo quer dizer que uma pessoa seja
forcosamente necrofila ou bidfila de todo. H& algumas totalmente
dedicadas & morte, e estas sdo insanas. Ha outras inteiramente devotadas a
vida, e elas nos impressionam como tendo atingido a mais elevada meta de
que o homem ¢é capaz. Na maioria, acham-se presentes as tendéncias
biodfilas e necrdfilas, mas em vérias misturas. O que importa nisso [...] €
saber qual a tendéncia mais forte, de molde a determinar o comportamento
do homem — ndo a auséncia completa ou presenga de uma das orientacoes.
(ib., p. 40-41).

Em Freire, a biofilia e a necrofilia ndo sdo, no entanto, encaradas como
tendéncias, mas como orientac@es do sujeito associadas a humanizacéo e a opressao,
respectivamente. Ele ndo entra nos detalhes de Fromm, que busca associar a libido
freudiana a necrofilia ou a biofilia como carater do sujeito, mas reconhece a
vinculacdo entre sadismo e necrofilia, quando pontua que “o sadismo aparece, assim,
como uma das caracteristicas da consciéncia opressora, na sua visdo necrofila de
mundo” (FREIRE, 2013, p.49). O sadismo &, por consequéncia, 0 amor a morte e
aparece no opressor em razdo de sua vontade ou necessidade de dominacdo, buscando
a morte ontoldgica do oprimido.

Cabe relembrar a questdo do subjetivismo na tomada de consciéncia, pois 0
mundo para o necréfilo opressor se afigura sem mediacdo para outros sujeitos,
considerando a si e aos outros opressores como Unicos e verdadeiros sujeitos, uma vez

que:

E que, para eles, “formados” na experiéncia de opressores, tudo o que nio
seja 0 seu direito antigo de oprimir, significa opressao a eles. Vao sentir-se
agora, na nova situacdo, como oprimidos porque, se antes podiam comer,
vestir, calcar, educar-se, passear, ouvir Beethoven, enquanto milhdes de
pessoas nao comiam, ndo vestiam, ndo estudavam nem tampouco
passeavam, quanto mais podiam ouvir Beethoven, qualquer restricdo a
tudo isto, em nome do direito de todos, lhe parece uma profunda violéncia

a seu direito de pessoa. (id., ib., p. 46).
Desta forma, o assistencialismo, por exemplo, é uma forma de forjar a
mediacéo, for¢ando a cultura do siléncio e introjetando ainda mais a sombra opressora

da falsa generosidade como forma de manter o oprimido na condi¢do da consciéncia

necrofila a qual esta subjugado, perpetuando o quadro de injustica do mundo que se
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pretende transformar. De outro modo, “A revolucdo é biofila, é criadora de vida,
ainda que, para crid-la, seja obrigada a deter vidas que proibem a vida” (FREIRE,
2013, p.210).

Por isso, ao perceber a hegemonia do poder que, por vezes, cerca 0S seres
humanos no capitalismo, resolve-se recorrer mais uma vez a Psicandlise aplicada ao
social, no sentido goldmanniano, para explicar passos de superacdo da consciéncia
necrofila e compreender uma visdo de mundo emancipadora de nossa sociedade,

mesmo imersa, por vezes, na cultura do siléncio.

6. Consciéncia Necrdfila: A Psicopatia da Opresséo

Ler a propria pratica e alimentar a propria teoria parece facil se se
compreender o mundo a volta. Mas, por que o que estad proximo é mais dificil de
compreender? Por que é tdo complicado ler a realidade e romper o siléncio? Por que,
muitas vezes, prefere-se ficar na fantasia em vez de se aproximar da realidade? A
partir de onde a visdo de mundo pode contribuir para romper o siléncio?

Paulo Freire era um peregrino do ébvio e sempre alertou, ja nas escritas de
Pedagogia do oprimido, que se deve desvelar o que a ideologia dominante esconde,
para entdo, romper-se com a sombra opressora escondida na cultura do siléncio.
Atualmente, observa-se a forma como a percep¢do humana da realidade esta sendo
atacada. No Neoliberalismo, “nos é apresentada uma realidade enganadora, com
mentiras ou meias verdades, com a inten¢do de confundir e imobilizar a sociedade,
criminalizando as lutas sociais”, apresentando, inclusive, uma conduta psicopata,

necrofila:

Esta se define por sua acdo agressiva. Sua intencéo é prejudicar individual
ou socialmente; quem a manifesta ndo tem capacidade de suportar a
frustracdo que lhe causa o fato de ndo poder se apropriar e controlar o que
deseja. Sempre deixard vitimas despojadas e prejudicadas com suas
atitudes.

A lei do psicopata é a lei da intriga: provoca a intriga para ver os erros
d@s outr@s. Se por acaso for para ver os préprios erros, inverte a intriga.
(GUERRERO, 2010, p. 182).

A psicandlise social ajuda a entender como a sombra do opressor, que prega a
cultura do siléncio, é introjetada com violéncia, atacando o inconsciente e silenciando
a palavra como acéao transformadora. A desumanizacdo dessa psicopatia faz com que

a sombra do opressor se enganche na vida emocional do ser humano e se expresse
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como sentimento de culpa. “E preciso analisar a culpa indevida, aquela que o
dominador sente e que o liga a seus dominados, condicionando-0 a introjetar a
violéncia exercida sobre ele, impedindo-os de se defender” (FREUD, 1929, p. 124).

No Capitalismo, a ética que conduz o desmedido desejo de poder e riqueza
exacerba a conduta psicopata instaurada com as leis do mercado que, expressamente,
buscam a eliminacdo do outro, constituindo-se, além disso, como verdadeiros ataques
filicidas?®, ao condenar & miséria os esfarrapados do mundo. Esse tipo de ética
despreza a educagdo, impde 0 pensamento Unico e castiga 0 ser humano com o
sentimento de culpa. Por isso, Paulo Freire prop6s a Pedagogia da Esperanca como
um ato educativo e politico que permite sonhar e criar utopias.

Compartilhar raivas, medos, angustias, confusdes, indignacgdes, lutas, sonhos,
esperancas, utopias, e, especialmente, o desejo de dar nossa contribuicao, é a principal
acdo para desarticular a campanha de desinformacéo e da cultura do siléncio, do nao
dito e do antidialogo postos na sociedade.

Essa psicopatia tem a capacidade de atacar o “aparato do pensar’?*, emitindo
mensagens com a intencdo de confundir para conseguir imobilizar o outro nas agodes.
Assim, 0 ataque nao € tdo direto e o agressor nao pode ser facilmente identificavel. Na
verdade, a sensacdo é de que ndo se tem certeza de que se teve realmente agressdo ou
ndo. Acompanhando esta tese, Miguel Escobar Guerrero utiliza também a Psicanalise
Social para reinventar Freire na situacdo de cultura do siléncio imposta a sociedade:

Hoje, o poder sabe ser trapaceiro, hd pessoas que sabem agir
dissimuladamente, fingindo que ndo estdo fazendo nada de mal e que,
apoiadas pelos meios de desinformacdo e de controle de pensamento,
conseguem colocar grande parte da sociedade ao seu lado — imobilizando-
a. [...] no nivel do discurso, fala-se de didlogo; na pratica, se recorre as
taticas protelatdrias para evitar a palavra empenhada — ou para fabricar
obstéaculos que impegam o antidialogo. (op. cit., p. 207).

O problema que se enfrenta é, portanto, que os métodos utilizados hoje nédo
sdo evidentes, ndo sdo claros; sdo métodos dificeis de detectar. Por isso, é necessario

mencionar que, com esse ataque, o que se busca € prejudicar o “aparato do pensar” da

28 O ato filicida ndo se expressa somente com a morte fisica do outro. Existe também o filicidio
simbolico que tem a ver com todas as formas de atitude parental, ocasional ou constante que
imprima feridas no eu, com consequéncias imediatas ou remotas. O ato filicida aumenta o
sentimento de culpa nos oprimidos, estimula a sombra do opressor neles introjetada. Para entender
melhor, ver RASCOVSKY, Arnoldo. El filicidio y sutranscedencia em la motivacion inconsciente
de guerra. In: FREUD, S. et al. El psicoanélisis frente a la guerra. Buenos Aires: Rodolfo Alonso,
1970. p.162.

24 Conceito criado por W. R. Bion para definir a forma de agir do doente psicopata frente ao poder.
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sociedade em seu conjunto. Isto é exatamente grave — afirma Martinez Salazar —
devido ao alcance tremendamente prejudicial para a sociedade em seu conjunto:
procura-se prejudicar cada um dos seus membros, incluindo os que estdo provocando
o dialogo. Por isso, é de fundamental importancia aprender a se defender desses
ataques, fazendo a leitura da realidade. “Que fique claro que € necessario trabalhar e
demonstrar constantemente essas teses para poder desmascara-las e impedir, na
medida do possivel, que continuem com o grave dano social e individual que estdo
causando” (GUERRERO, op. cit, 2010, p. 207).

Martinez Salazar se utiliza dos exemplos dos estudantes de 1968 para dizer

que:

Vocés nos ensinam, com seu movimento, que devemos nos preparar
melhor se quisermos construir uma sociedade onde todos tenham futuro: o
direito de nos organizarmos e a dizer a nossa palavra para tomarmos a

consciéncia da psicopatia do poder e impedir que destruam o “aparato do

pensar” da sociedade.?®

Portanto, outra acdo importante, de quem conscientemente opta pela
emancipacdo da sociedade por meio de um projeto educativo, € assumir-se também
como sujeito do processo educativo, conseguindo criar um ambiente de discussao
plural e tolerante, em que varias vozes podem expressar a sua voz para “ler” a
cotidianidade. Como diz José Saramago em Ensaio sobre a cegueira (1989, p. 86):
“Creio que nao ficamos cegos, creio que estamos cegos. Cegos que veem, cegos que,
vendo, ndo veem”. A sociedade atual estd cega e ¢é dever dos educadores
emancipadores desenvolver processos educativos que permitam “ler” criticamente a
realidade; desenvolver processos que levem todos a abrir os olhos e tirar o véu que
oculta a realidade, desmascarando a consciéncia necrofila, rompendo com a cultura do
siléncio, no siléncio da luta... para chegar a uma consciéncia bidfila e cheia de

esperanca.
7. Consciéncias: Tipologias em Movimento
Buscar compreender a consciéncia em Freire, em Seus percursos

epistemologicos, tanto no primeiro quanto no segundo momento de seu legado,

mostra uma linha de movimentacdo que traz, a principio, o termo engendrado pelos

25 Palavras pronunciadas por Dr. Fernando Martinez Salazar em uma reunido de andlise de conflito da
UNAM [s.d.].
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isebianos (estagios de consciéncia e consciéncia nacional para o desenvolvimento) e,
posteriormente, deslocado gradativamente para a consciéncia de classe lukacsiana.

De outro modo, a questdo da luta de classes, antes nebulosa e quase ausente no
pensamento freiriano, constituia-se, aos poucos, como um importante deslocamento
de sua analise social, as vezes, repetitiva como forma de enfatizar a necessidade da
discussédo e a superacdo das suas autocriticas dos primeiros escritos. Lembrando que
Freire ndo cooptava o leitor para ver a luta de classes como motor da histéria humana,
ato que, consubstanciado, o levaria a cair no socialismo ou comunismo como propos
Marx.

Ao construir este capitulo, a pesquisadora entendeu que a tomada de
consciéncia ndo pressupde emancipacdo, nem tampouco é conscientizagdo. Alias,
descobriu mais de quarenta categorias freirianas relacionadas com apalavra
“consciéncia”. Aqui, nestas paginas iniciais, foram trazidas algumas categorias
fundamentais para a construcao da “tomada de consciéncia”. Ao longo da tese, ver-se-

do as outras categorias, ou 0 cendrio para elucidar a pesquisa, a busca do objeto.



CAPITULO 1
CONSCIENTIZACAO: SIM OU NAO?

Né&o h& nada como um sonho para criar o
futuro. Utopia hoje, carne e 0sso amanha
(Victor Hugo, 1862).

Conscientizacdo ja foi palavra perigosa no cenario nacional; foi motivo de
exilio para o educador que queria estimular a leitura de mundo antes da leitura da
palavra. Conscientizacéo ¢ a verbalizacdo de conscientizar, € a consciéncia tornando-
se verbo, certo? Ndo, nem sempre. Ndo é porque houve a consciéncia que o sujeito
iniciou seu ato de conscientizacdo. Oprimida, necrdéfila, servil, ou outras consciéncias
imobilizadoras ndo possuem quaisquer evolucdes da conscientizacdo. Da mesma
forma, as consciéncias reprodutoras, como a falsa consciéncia também ndo o séo.
Vale aqui explicar o cenério histérico que foi contexto para o pensamento freiriano

que aplicou o conceito?®.
1. Conscientizacdo: Contexto e Génese Historica

A Grande Depressao de 1929 representou um duro golpe para a América
Latina, cortando o fluxo de capital estrangeiro e baixando os precos dos produtos
primarios no mercado mundial. Como consequéncia, muitos paises foram levados a
implantar programas de industrializagdo destinados a substituir importagdes. 1sso
provocou situagOes dificeis em paises sem forca politica para se proteger.
Trabalhadores urbanos perderam a confianca em partidos radicais e liberais da classe
média, voltando-se para lideres populistas — como Getulio Vargas, no Brasil, e Juan
Peron, na Argentina — que acenaram com solucdes imediatas para a situacdo e
aceleraram o processo de industrializacdo. Com apoio de organizagfes de
trabalhadores, esses lideres cativaram as massas, prometendo aumentos salariais, mais

empregos e possibilidades de sindicalizacdo (ainda que sob controle do Estado, no

% Paulo Freire afirmou ter tomado o termo de D. Hélder Camara, bispo do Recife a época, que teria
sido seu criador.
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caso do Brasil). Mas foram incapazes de opor-se aos interesses dos militares ou
faccdes da oposicdo. Em 54, com enfraquecimento de sua base de apoio, Vargas se
suicidou. No ano seguinte, na Argentina, Perdn foi deposto pelos militares.

O periodo de 1945 a 1964 é um pequeno momento de experiéncia democréatica
burguesa no Brasil, excetuando o hiato da administracdo do general Dutra (1946-50),
que se afastou do pacto populista, tornando-se um governo autoritario e tendéncias
conservadoras. Assim, a cultura brasileira, mais especificamente a de Recife dos anos
50 do século XX foi 0 momento das elites, pois quando havia algum questionamento,
ele ndo se originava das camadas populares nem tampouco era destinado a elas. Os
politicos que abordavam a cultura e a educacdo dirigiam-se também as elites. Com o
populismo, ao povo restavam os discursos vazios de promessas que ndo seriam
cumpridas, salvo quando se dirigiam aos que encontravam processo de elitizacdo, por
terem alcancado acesso a graus mais avancados de escolaridade formal e aos que
desempenhavam papéis de lideranca.

Em Pernambuco, de 1960 a 1964, eclodiu a organizagdo partidaria com a
constituicdo da Frente do Recife. J& no Rio Grande do Norte, em 1960, a populagdo
elegera Aluisio Alves para Governador. Em sua campanha eleitoral, esse politico
populista fizera da alarmante taxa de analfabetismo no Estado um dos seus principais
temas e prometera superar essa situacdo. Nesse contexto, na geografia de Angicos,
uma pequena cidade do interior do Estado, eram registrados casos de subnutrigéo e
envelhecimento precoce devido ao clima semiarido da regido, local que possuia 80%
de seus 12.947 habitantes como moradores da zona rural. Com uma populacao
supersticiosa e politicamente acomodada, iniciou-se uma experiéncia de educacgéo

popular:

A populagdo de Angicos nunca teve acesso a uma educacdo escolar
satisfatéria. Segundo os dados do recenseamento de 1950, foram
considerados alfabetizados, podendo escrever seus nomes, apenas 26% da
populagéo maior de 10 anos (GERHARDT, 1983, p.12).

Necessitava-se de uma educagdo para a decisdo e responsabilidade politico-
social, uma atividade corajosa que enfrentasse o direito da populagdo a participacao
desse novo movimento que surgia. Nessa perspectiva, refletia Paulo Freire: “Mas
como realizar esta educagdo? Como proporcionar a0 homem meios de superar suas

atitudes, mas magicas e ingénuas, diante de sua realidade? [...] Como ajuda-lo a
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inserir-se?” (FREIRE, 2003, p. 115). A partir das indagagdes, surgiu um trabalho
pautado em um método ativo, dialogal e critico, com procedimentos que
promovessem a modificacdo do contetdo programatico da educacéo, além do uso de
técnicas como a reducdo e codificacdo das palavras.

Naqueles tempos, porém, “a escolha de Angicos como local para a experiéncia
piloto do programa de alfabetizacdo foi consequente por ser possivel levar o projeto a
cabo sem a intervencdo de forcas politicas opostas e por acarretar mais prestigio a
familia Alves” (GERHARDT, 1983, p.12), do entdo Governador do Estado, Aluisio
Alves.

Em 18 de janeiro de 1963, aconteceu em Angicos a aula de abertura
ministrada pelo Governador, no Grupo Escolar local, com presencas de Calazans
Fernandes, Secretario da Educacdo e Cultura, um grupo de professoras paulistas
componentes da caravana governamental, fotografos, jornalistas e os universitarios
coordenadores dos circulos de cultura. “Circulo de Cultura” era uma proposta
metodoldgica que substituia, naquele processo de alfabetizacdo, a aula tradicional.
Tinha a nomenclatura de “Circulo” porque 0s participantes deveriam se dispor na sala
como a figura geométrica do circulo, para que, nessa disposi¢do, todos pudessem se
olhar de frente e se ver, horizontalizando as relacGes intraclasse. “Cultura” porque
deveria ocorrer a do curriculo, ou melhor, a estruturacdo do curriculo a partir das
“culturas primeiras” em presenca na pratica educacional. Em outras palavras as
relacBes entre educadores e educandos dar-se-iam a partir do dialogo sobre suas
respectivas culturas: eram seres humanos recriando suas respectivas realidades sécio-
historico-culturais buscando a transformacdo e dinamizacdo de suas intervencdes no
mundo. Aponta Freire que o homem, no Circulo, “vai dominando a realidade. Vai
humanizando-a. Vai acrescentando a ela algo que ele mesmo é fazedor. Vai
temporalizando os espagos geograficos. Faz cultura” (2003, p. 51).

Para o criador do Circulo de Cultura®’, ele é o espago em que, dialogicamente,
se ensinava e se aprendia; nele ndo deve haver espago para a transferéncia de
conhecimento, mas para a construcdo do saber do educando, com suas hipoteses de

leitura de mundo:

ZIA autora desta tese desenvolveu mais minuciosamente o estudo sobre o Circulo de Cultura na
dissertacdo de mestrado Circulo de Cultura: origem historica e perspectiva epistemoldgica, que
defendeu em 2009, na Faculdade de Educacdo da Universidade de S&o Paulo.
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De acordo com as teses centrais que vimos desenvolvendo, pareceu-nos
fundamental fazermos algumas superagcdes, na experiéncia que
iniciavamos. Assim em lugar de escola, que nos parece um conceito, entre
noés, demasiado carregado de passividade, em face da nossa propria
formagdo (mesmo quando Ihe da o atributo de ativa), contradizendo a
dindmica fase de transicdo, lancamos o Circulo de Cultura. Em lugar de
professor, com tradi¢cdes fortemente “doadoras”, o Coordenador de
Debates. Em lugar de aula discursiva, o didlogo. Em lugar de aluno, com
tradicBGes passivas, 0 participante de grupo. Em lugar dos “pontos” ¢ de

EEINNT3

programas alienados, programacdo compacta, “reduzida”, “codificada” em
unidades de aprendizado. (FREIRE, 2003, p. 111).

Objetivando uma alfabetizacdo conscientizadora para a responsabilidade social
e politica, uma educacdo corajosa que colocasse 0 homem comum no palco da
participacao cultural dos anos 60, Paulo Freire pensou que a acao estaria num trabalho
cuja resposta estava “a) num método ativo, dialogal, critico e criticizador; b) na
modificacdo do contelldo programatico da educacdo; c) no uso de técnicas como a
Redugéo e Codificagdo” (id., ib., p. 115).

Tais ideias visavam promover 0 processo de ensino e aprendizagem da leitura
e da escrita e trazia, ao interior do debate, questdes centrais do cotidiano, como
trabalho, cidadania, alimentacdo, salde, organizacdo das pessoas, liberdade,
felicidade, valores éticos, politica, salde, economia, direitos sociais, religiosidade, em
suma, cultura. Assim surgiu o Circulo de Cultura e, no seu coracao, a conscientizacao.

O conceito de conscientizacdo ganhou o mundo por meio de Dom Hélder
Camera, que a tornou conhecida, sobretudo, nos Estados Unidos da América e na
Europa. Paulo Freire adotou-o praticamente in limine, porque viu nele a possibilidade
de exprimir, com precisdo, 0 necessario substituto do que poderia ser chamado de
“aula bancéria”, inventada pelos jesuitas havia quase 500 anos®® e que continuava
pontificando nos sistemas de ensino de todo o mundo ocidental sem qualquer
modificacdo estrutural, apesar das profundas transformacgdes humanas durante esse
longo periodo historico.

Contudo, retornemos ao tema da “conscientizagcdo” incorporada por Paulo

Freire. Pela concepcdo do ato educacional, a teoria de Freire teria no processo de

28 No final do século XVI, mais precisamente em 1599, o Pe. Aquaviva publicou a sistematizacdo das
experiéncias pedagégicas dos jesuitas, no Ratio atque institutio Studiorum, que ja havia sido formulada
em 1586, normalmente conhecido como Ratio Studiorum, no qual os principios da “aula bancaria”
foram estabelecidos. No final do século seguinte, o Pe. Jouvency publica uma espécie de manual
completo sobre todos os procedimentos didatico-pedagdgicos que consolidam essa forma de ensinar.
Como se sabe, os colégios jesuitas foram inspirados nas escolas protestantes da Reforma, tornando-se
uma das instituicdes mais poderosas da Contra-Reforma ou de qualquer reforma nos séculos
subsequentes.
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conscientizacdo um dos seus eixos estruturantes mais importantes, porque, para ele, a
alfabetizacdo s6 se da, quando o(a) alfabetizando(a) se conscientiza criticamente
sobre 0s contextos em que vive. Em sintese, a alfabetizagdo linguistica s6 é possivel
com a “conscientizagdo politica”, que se da com a leitura critica do mundo.
Entretanto, com o passar dos anos, a ado¢ao do termo ‘“conscientizagdao” por
outros educadores e pensadores da educacéo, inclusive pelos inscritos no universo da
educacgdo bancaria, dando-lhe outros significados, levou Paulo Freire a pensar em
deixar de usa-lo. Este, alias, € um dos temas centrais desta tese, como se vera em seu

transcorrer.

2. Consciéncias: Categorias de Andlise

Consciéncia e conscientizacdo dominaram 0 universo do primeiro Freire.
Consciéncia foi utilizada para compor a tematica central das primeiras obras, nas
quais podem ser catalogadas mais de quatro dezenas de expressdes em que ela €
adjetivada, constituindo, portanto, uma verdadeira categoria de anélise.

Pode-se compor um quadro com duas colunas, encimada cada uma delas com
uma das duas concep¢des de educacdo que Paulo Freire sempre confrontou —
“Educacdo Bancaria” versus “Educacdo Libertadora” — e preenchendo-as com 0s
tipos de consciéncia respectivamente correspondentes encontrados na obra de Paulo
Freire. E evidente que nem sempre é possivel estabelecer o correspondente
antagbnico de uma expressdo, o que pode ser compensado por um destaque a parte do
quadro. A titulo de exemplo, cabe destacar, “Consciéncia Vazia”, “Reflexdo da
Consciéncia”, “Tomada de Consciéncia”, “Consciéncia-Mundo”, porque, também sao
muito recorrentes na obra de Freire. Além disso, ndo se pode deixar de mencionar
expressoes em que aparecem vocabulos derivados do termo “consciéncia”, como, por
exemplo, em “Corpo Consciente”. Em suma, possivelmente forcando alguns pares
antagbnicos, pode-se compor um quadro com uma especie de correspondéncia
mutuamente excludente entre expressoes adjetivadas de “consciéncia” — sem, contudo
acrescentar qualquer expressdo adjetivada de consciéncia que ndo conste do conjunto
da obra do autor de Pedagogia do oprimido. Portanto, as dicotomias constantes do
Quadro 1 sdo perfeitamente dedutiveis do conjunto da obra de Paulo Freire, na medida
em que cada uma das expressdes remete a conceitos que, comparados dois a dois,

permitem a contraposi¢do semantica.
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QUADRO II
CONCEITOS DE CONSCIENCIA NA OBRA DE PAULO FREIRE

EDUCACAO BANCARIA

EDUCACAO LIBERTADORA

Consciéncia Bancaria

Consciéncia Emancipadora

Consciéncia Colonizada

Consciéncia Descolonizada

Consciéncia Condicionada

Consciéncia de Consciéncia

Consciéncia de Massas

Consciéncia de Classe

Consciéncia Real

Consciéncia Possivel

Consciéncia em Si

Consciéncia para Si

Consciéncia Dominada

Consciéncia Livre

Consciéncia Hospedeira

Consciéncia Autbnoma

Consciéncia a-Historica e anti-Historica

Consciéncia Historica

Consciéncia Ingénua

Consciéncia Critica

Consciéncia Intransitiva

Consciéncia Transitiva

Consciéncia Racional

Consciéncia Irracional

Consciéncia Magica

Consciéncia Cientifica

Consciéncia Biéfila

Consciéncia Necrofila

Consciéncia Alienada

Consciéncia Politica

Consciéncia Localista

Consciéncia Planetaria

Consciéncia Opressora

Consciéncia Libertadora

Consciéncia Elitista

Consciéncia Popular

Consciéncia Alienada

Consciéncia Reflexiva

Consciéncia Imersa

Consciéncia Emersa

Consciéncia Servil

Consciéncia Revolucionaria

Consciéncia Individual

Consciéncia Coletiva

SO por este quadro, j& da para perceber a centralidade do termo no legado de

Paulo Freire. Ademais, o quadro seria muito mais extenso, se a ele fossem agregadas
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as expressdes com termos convergentes, proximos ou equivalentes ao fendbmeno da
consciéncia.

Percebe-se, mesmo na leitura flutuante?® das obras freirianas, que a maioria
dos tipos de consciéncia convergem com o0s considerados pelos materialistas
dialéticos. Uma maior proximidade pode ser percebida com as formulacdes de Lucien
Goldmann, que Freire menciona textual e extensamente no capitulo de Pedagogia do
oprimido em que trata da questdo. O sociélogo romeno desenvolveu os conceitos de
“consciéncia real”, “consciéncia possivel” e “consciéncia transindividual”.

Goldmann assim sintetiza as possibilidades da consciéncia:

A vida social e histérica em um conjunto estruturado de comportamentos
de individuos que atuam de maneira consciente — que esta consciéncia seja
verdadeira ou falsa, adequada ou ndo adequada — em certas condi¢cdes em
seu meio natural e social (id.,ib., p. 22).

Antes de retomar os conceitos de Lucien Goldmann sobre os fendmenos da
consciéncia, € bom lembrar que para este estruturalista genético, como para todo
materialista dialético, esses conceitos dizem respeito a fendmenos de coletivos ou
sociais, €, ndo, a consciéncia individual, nem ao quadro psicoldgico pessoal.

Para Goldmann, “consciéncia real”, como a propria expressdo indica, ¢ a
consciéncia manifesta, a consciéncia expressa por determinada classe social em
momentos histéricos e em contextos especificos. Esta consciéncia pode estar
carregada de elementos espurios, isto €, pode conter tracos de consciéncia de outras
classes sociais. Por isso, se determinado individuo dessa classe abandona algum traco
dessa consciente, nem sempre deixa de pertencer a classe em questdo, porque pode
estar abandonando um traco espdrio, alienado (de outrem) de sua consciéncia
atualmente expressa.

Neste momento, cabe indagar o que caracteriza e como é possivel identificar
os elementos “espurios” e os “ndo-espurios” de determinada classe social. A resposta
esta contida no conceito de “consciéncia possivel”.

Consciéncia possivel para Goldmann é a consciéncia classista determinada
pela correlacdo de forcas historicas. E ela é tdo singular de uma determinada classe

social que, se algum individuo dessa classe renuncia ou abandona um de seus tracos

2 A leitura flutuante ¢ ‘a primeira atividade da pré-analise’ que consiste em estabelecer contato com os
materiais. ‘Pouco a pouco, a leitura vai se tornando mais precisa, em funcio das hipoteses emergentes’,
do suporte tedrico e de técnicas utilizadas com materiais analogos (BARDIN, 1977, p. 96).
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estruturantes, deixa de pertencer a tal classe. Pode-se mesmo dizer que a consciéncia
possivel®® corresponde & visdo de mundo — conceito também tdo caro a Lucien
Goldmann — de determinada classe social.

Finalmente, consciéncia transindividual € um tipo de consciéncia coletiva, que
ndo se confunde com a simples soma das consciéncias individuais. Neste sentido, ela
ndo é apenas coletiva, porque a simples soma de consciéncias pessoais também pode
ser coletiva, mas ndo alcanca a qualidade de sujeito da consciéncia transindividual.
Em vérios de seus textos, Goldmann constréi uma metafora que d& mais clareza a essa
diferenca qualitativa: descreve a necessidade de levantamento de um objeto muito
pesado por carregador de mudancas, que precisa recorrer ao auxilio de ajudantes. No
entanto, por maior que seja o0 nimero de ajudantes e mesmo somando suas for¢as a do
carregador original, ndo levantardo o objeto se aplicarem o somatdrio das forcas em
um mesmo ponto do objeto a ser levantado; € necessario, também, que as apliquem
em varios pontos do objeto. Assim, surge um novo sujeito “levantador do objeto” que
ndo se reduz a mera soma das for¢as individuais.

Uma matriz de andlise interessante pode ser construida com esses trés
conceitos goldmannianos, transformados em verdadeiras categorias, com as quais se
pode comparar os adjetivos, aqui tomados como “unidades de registro”, explicadas
logo adiante.

Desta forma, alinhou-se, categorialmente, as consciéncias intransitivas, as
transitivas ingénuas e criticas, as consciéncia fanatizadas de Freire com as categorias
de consciéncia real, consciéncia possivel e consciéncia transindividual de Goldmann.

Esta possibilidade de anélise ndo é uma especulacdo gratuita, considerando
atencdo que Freire da a teoria de Lucien Goldmann, neste particular, em sua obra
capital, Pedagogia do oprimido.

Vale a pena estender-se um pouco mais sobre os conceitos goldmannianos.
Segundo estudiosos da obra de Goldmann, a “consciéncia real pode se distanciar da
consciéncia possivel, sofrer a influéncia da ideologia de outras classes ou entdo se
aproximar delas, sobretudo em situacdes de crise” (LOWY; NAIRE, 2009, p. 44).

O proéprio Goldmann escreveu:

A consciéncia real resulta de multiplos obstaculos e desvios que 0s
diferentes fatores da realidade empirica opdem e infligem a realizagdo

30Algumas vezes traduzida como “ consciéncia atribuida” (Zugerenechtes bewusstsein).
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dessa consciéncia possivel. [...] é essencial separar a consciéncia possivel
duma classe de sua consciéncia real num certo momento da historia,
resultante das limitacfes e dos desvios que as a¢Bes dos outros grupos
sociais assim como os fatores naturais e cosmicos inflige a essa
consciéncia de classe (1979, p.51).

De acordo com Goldmann, consciéncia transindividual ¢ “uma nogdo
operatoria que designa um conjunto de consciéncias individuais e as suas relacoes
mutuas, ndo corresponde a nenhuma realidade que se possa situar fora dessas
consciéncias” (1978, p.21).

O aspecto consciente da vida desses grupos parece conter o fator
emancipatério, ou ndo, e, na praxis, apresentam um elemento decisivo da historia. A
titulo de exemplo, “a hipotese do sujeito individual é uma ideologia deformadora, ela
propria elaborada por um sujeito coletivo” (id.,ib., p.82), ou, mais apropriadamente
segundo Goldmann, “transindividual”, porque ¢ mais do que a soma dos sujeitos
individuais. No entanto, mesmo sendo essa formulacdo expressao de uma visdo de
mundo (coletiva), expressdo de uma certa consciéncia, ela ndo é, em si, uma agédo de
libertagdo, porque pode ser uma consciéncia transindividual alienada e alienante, ou
estar “em transito para” a consciéncia critica e para a libertagdo. Para ser uma acao de
libertacdo tem de ocorrer o processo de desalienacdo, mesmo nas consciéncias
coletivas, que, no caso das classes dominantes, sera um processo de “traicdo de
consciéncia de classe”.

A consciéncia possivel é aquela que permite uma compreensdo mais precisa de
uma estrutura ou sistema e ¢ especifica das classes sociais, pois “o homem se define
por suas possibilidades, por sua tendéncia para a comunidade com outros homens e
para o equilibrio com a natureza” (id.,ib.).

E possivel considerar os conceitos goldmaniannos de consciéncia como
categorias para analisar as qualificacbes que Freire d4 aos diversos tipos de
consciéncia, tomados como “Unidades de Registro”, que “é a menor parte do
conteudo, cuja ocorréncia ¢ registrada de acordo com as categorias levantadas”
(FRANCO, 2012, p.43).

Optou-se, inicialmente, nesta tese, pela ‘palavra’ como tipo de unidade de
registro: “a palavra é a menor unidade de registro usada na Analise de Conteldo; [...]

quer detectar a frequéncia relativa de certos simbolos” (id., ib., p. 41 e 44). Como esta
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técnica acarreta um grande volume de dados, langou-se m&o do Programa TextStat!
3.0 para facilitar a tabulacdo das ocorréncias das adjetivacdes freirianas de
consciéncia.

O Quadro 11 d& uma melhor ideia dessa tabulacdo que, por sua vez, explicita a

correlacdo entre categorias goldmannianas e unidades de registro freirianas.

QUADRO III
CATEGORIAS GOLDMANNIANAS E CONCEITOS FREIRIANOS DE
CONSCIENCIA

CATEGORIAS A POSTERIORI

UNIDADES DE REGISTROS

INCIDENCIAS

Seméantica
(categorias goldmanniana)

Qualificacbes
(termos freirianos)

Primeiro
Freire

1974-1992

Segundo
Freire

Total

bancaria;  condicionada;  das
massas;  hospedeira;  ingénua;
maégica; oprimida; real; reflexiva;
servil;  colonizada;  fanatica;
dominada; irracional; necrofila;
opressora; vazia

Consciéncia Real 67 17

88

bidfila; critica; consciéncia de
consciéncia; de classe; emergente;
histérica; nascente; para Ssi;
planetdria; politica;  possivel;
Consciéncia Possivel popular;
transitiva; consciéncia-mundo;
corpo consciente; maximo de
consciéncia possivel; reflexdo de
consciéncia.

revolucionaria; 119 35 31

185

Consciéncia Transindividual

Consciéncia humana; ingénuo-
transitiva; intencionada; semi-
imersa; semi-intransitiva; tomada
de consciéncia.

58 7

70

Como se pode observar, mesmo no periodo em que se pode dizer que Paulo
Freire ndo usou o termo conscientizacdo, outros termos equivalentes foram
qualificados por ele com os adjetivos da segunda coluna.

Ao aprofundar os estudos nesta pesquisa, verificou-se que a Analise de
Contetido ndo coadunava com organicidade do pensamento freiriano, mesmo que na
forma linguistica. Percebe-se que assim como a proposta de Paulo Freire ao

alfabetizar adultos, a palavra ndo pode estar solta de seu contexto. Por isto,

31TextStat € um programa simples de usar, que capaz de fornecer estatisticas sobre seus documentos de
texto para o formato TXT ou HTML. Estes incluem o nimero de paragrafos, palavras e tabulagdes
<http://www.softpedia.com/get/Office-tools/Other-Office-Tools/TextStat.shtml> em 12 de junho de
2013.
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fundamentar uma pesquisa de tese freirianista sob a analise de conteudo, isolando a
palavra como unidade de registro € cair em uma inconsisténcia metodologica.

A obra freiriana é uma expressdo de um conjunto de fatores, que devem ser
distinguidos e esclarecidos por meio de uma analise das relagdes que se estabelecem
entre ela (obra) e seu autor, o grupo social ao qual pertence, a sociedade em que
ambos se inserem, os elementos culturais condicionantes, entre outros aspectos. Tal
andlise ndo cabe apenas na relacdo univoca que se pretendia fazer. Uma analise
estrutural necessita da compreensdo e da explicagdo, mais complexas, em que 0
elemento central de analise seria a de compreender a coeréncia logica interna da obra
e explicacdo dela na historicidade do autor.

Qual sentido da histdria das ideias sobre consciéncia e conscientizacdo em
Paulo Freire? O que realmente se busca ao estudar a conscientiza¢do em seu uso ou
desuso? Sdo perguntas que se fez para que a tese pudesse entender a historia das
ideias freirianas ndo fosse apenas um estudo evolutivo de um pensamento, de suas
origens até um presente qualquer mas €, fundamentalmente e metodologicamente, um
quadro que a sociedade emerge como um todo. O pensamento freiriano sobre
consciéncia e conscientizacdo deixa de ser, ao analisar sobre a metodologia da anélise
do estruturalismo genético, um feixe de relacbes formais internas, para se converter
num instrumento de desvendamento da maneira pela qual as educadoras e educadores
assumem a educacdo como pratica da libertacéo.

A preocupacédo de Lucien Goldmann foi de conciliar as exigéncias da analise
estrutural com as exigéncias da analise historica. Para tanto, ele considera a anélise
estrutural como uma tarefa preliminar, designando-a “compreensdo”. Compreender
uma obra é analisa-la nas suas partes constitutivas internas, nas suas relagdes matuas,
com o todo e do todo com as partes, mas limitando-se a obra, como uma totalidade
relativa extraida do contexto em que ele se inseria originalmente. A explicacdo ja é o
passo analitico que reinsere a obra nas totalidades, também relativas que a tém como
parte constitutiva, analisando, de novo, relacdo da obra com as demais partes
congéneres da nova totalidade relativa mais ampla e, assim, por diante. Desse modo,
um problema cientifico acaba por se tornar o problema da propria ciéncia. Um
exemplo pode melhor ilustrar o que aqui se quis dizer. Imaginemos que um
pesquisador queira analisar o romance Os camponeses, de Balzac. Inicialmente ele
extraira este romance do conjunto mais amplo que o compreende como parte

constitutiva, analisando personagens, trama, foco narrativo etc. Em seguida, incluird
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Os camponeses no conjunto da obra de Balzac, agora considerando-a, como parte de
uma totalidade relativa mais ampla que a tem como componente; em seguida, podera,
também, inserir a obra do romancista francés no Realismo, agora, considerando a obra
de Balzac como parte constitutiva desse movimento literdrio e assim por diante. A
cada passo, a compreensdo da totalidade relativa mais abrangente permite a
explicacdo das dependéncias internas.

Por meio do Gréfico | tem-se uma outra visdo das ocorréncias das categorias

de consciéncia goldmannianas na obra de Paulo Freire.

GRAFICO |
CATEGORIAS GOLDMANNIANAS DE CONSCIENCIA
EM PAULO FREIRE

0%.

Possivel
54%

A partir das categorias goldmannidade consciéncia real, consciéncia possivel e
consciéncia transindividual percebe-se que Freire buscou, ao longo das suas obras,
afirmar a necessidade de uma compreensdo mais precisa de uma estrutura ou de um
sistema, numa constante dialética — como fazem os estruturalistas genéticos — entre
estrutura e processo de estruturacdo, entre sistema e processo de sistematizacdo. Na
verdade, este é um grande problema dos pensadores dialéticos que necessitam da
estrutura (nem que seja provisOria) para pensar a realidade, mas a realidade nao
obedece ao “congelamento” estrutural, porque estd em permanente mudanca.

Claramente, percebe-se a palavra analisada teve uma forga no primeiro Freire
e, aos poucos, foi saindo de cena. O mesmo teria acontecido com o termo

conscientizagdo? Antes de responder a tal questdo torna-se importante conhecer o que
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ndo € conscientizacdo em Freire para que se possa compreender e explicar,

“goldmannianamente”, 0S Usos e desusos do termo.

3. O que néo é Conscientizacao

A educacdo tanto pode servir como instrumento de dominacao, quanto como
instrumento de libertacdo. A educacdo que domestica é aquela forjada sob a
transferéncia de conhecimento. Nessa educacdo, portanto, a conscientizacdo é
inviavel; o que se desenvolve ai € uma consciéncia oprimida, consciéncia servil, uma
consciéncia alienada...Isso ndo é conscientizagéo.

Também ndo é conscientizacdo o uso mitificado a que Freire referiu-se, ao
balizar sua desisténcia do termo em 1974. A conscientizagdo usada como palavra
magica, como apoio psicoldgico para pessoas ou para grupos traumatizados, tristes,
em conflito de geracdes, por exemplo, é ledo engano. Usar a palavra como se fosse
resolver problemas de ordem emocional dessas pessoas, desses grupos como uma
“varinha magica” que fosse curar coragdes e almas aflitas, ndo é conscientizacdo. Ao
fazer isso, essas pessoas, esses grupos percebem, aos poucos, que seus problemas
pessoais ou emocionais ndo foram resolvidos; logo voltam a silenciar-se e entram
num circulo de destruicdo neurdtica. Reflexos dos problemas sociais, alguns
problemas emocionais sdo parte de outros grupos que procuram 0S cursos de
conscientizacdo, ou seminarios sobre o tema, como se o simples pronunciar a palavra
fizesse a revolucdo no mundo. Pensam que, com um cartaz na mdo ou numa tela
projetada, estara feita a transformacdo desse mesmo mundo que os oprime. Essa
postura de certos operarios, camponeses tornam emblematica que a prondncia da
palavra como instrumento de atuacdo na sociedade, por si s6 ja é revolucdo. No
entanto, é inconsistente e constitui uma postura puramente sonhadora (no mau sentido
da palavra) das consciéncias magicas e ingénuas.

Se, por um lado, o idealismo das consciéncias magicas ndo da conta da
transformacéo da realidade, por outro lado, o ativismo tampouco tem sucesso na
mesma empreitada. Ao se agir como mero ativista da revolugdo percebe-se que, se a
prondncia da palavra por si s6 ndo é realmente transformadora, o ativismo cego, sem
reflex&@o critica sobre a realidade é também inepto. Se consciéncia magica acaba por

traduzir-se em consciéncia tragica, na medida em que os resultados sdo frustrados na
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tentativa de acdo transformadora; o ativismo cego frustra-se com os resultados de
eventuais conquistas, porque nao sabe o que fazer com elas.

A consciéncia dominada, servil ndo passa pelo transito em direcdo a
conscientizagdo e mantém-se como uma consciéncia meramente reprodutora, marcada
pela alienagéo, pelo “ser” por meio do outro, pela falsa consciéncia, pela colonizacao
das culturas e, por isso, se tem sucesso na tomada do poder, em geral, 0s oprimidos
reproduzem as estruturas mantidas anteriormente pelos opressores. Ha apenas uma
inversdo de posigdes nas relagdes de poder: os dominados tornam-se dominantes. Na
mesma direcdo, o ativismo sem reflexdo critica leva, em geral, ao mesmo caminho,
guando ndo terminam em tragéedia.

Somente a reflexdo imbricada na agdo e vice-versa € que pode construir a
praxis e somente a praxis pode ser transformadora, pode gerar contextos em que
os(as) oprimidos(as) ndo querem simplesmente mudar de posicdo com o0s(as)
opressores(as), mas mudar as relaces de opressao.

Sem um processo dialético, isto €, matua e simultaneamente determinante,
entre a acdo pela transformacdo da realidade e o transito emancipatorio das
consciéncias, 0S grupos caem no puro ativismo ou na pura teoria, que os levam, de
derrota em derrota, a desisténcia da luta e da transformacédo, caindo, ora no niilismo
critico, ora, no fatalismo naturalista.

Paulo Freire refere-se a Goldmann quando precisa realcar que 0s grupos
oprimidos, por melhor intencionada que seja a revolucdo que propdem, estdo em geral

e imersos numa perspectiva antidialética de transformacdo do mundo:

Este mecanismo, inclusive, ndo tem nada a ver com Marx, ndo é marxismo
(sugiro aqueles que estdo mais ou menos preocupados em ter uma
bibliografia, um livro pequeno, mas excelente, de um professor francés
chamado L. Goldman. Este livro estéa traduzido para o espanhol e a verséo
se chama “La Filosofia y las Ciéncias del Hombre” [...]. Neste livro, o
autor analisa algo muito importante sobre os conceitos de consciéncia
maxima possivel e de consciéncia real e discute o problema de, em certas
épocas, a tendéncia da esquerda ter sido a recusa a participacdo da
consciéncia do processo de transformacédo). Isso nos leva as distorcdes
mecanicistas, objetivistas, a que ja me referi. Quantos de nos partimos de
uma visdo magica e ingénua do processo de conscientizacdo e quantos de
n6s nos frustramos com os primeiros obstaculos. A tendéncia, entdo, é
negar isto e cair no oposto (FREIRE in TORRES, 1979, p. 110-111).

Esses grupos ativistas, porém, dominados ainda, caem facilmente no

sectarismo e, além de ndo se conscientizarem e estarem fanatizados, impedem que 0s
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outros também sejam no mundo; fanatizam, necrofilizam e geram um ciclo de
opressao sobre o oprimido, proibindo-o de ser ele mesmo. Nao fazem a mudanca, nao
constroem outras possibilidades, denunciam sem anunciar. S8, em muitos casos,
pessimistas; ndo, utdpicos e nem esperancosos. Observam a situagdo opressora e
desfilam com cartazes, falam em microfones, como se isto fosse suficiente para
operar a mudanca das estruturas dominante. Alguns, muitos deles e delas, ao ver que
nada muda, justamente porque esta agdo ndo € conscientizacdo, caem no polo oposto:
desistem de lutar porque acham que a nada muda e que nada vale a luta. Objetivados
somente, ndo espiritualizados por separarem o emocional do racional como forma de
agir no mundo, ficam e oprimem-se na prépria opressdo que criaram, conforme

registra Goldmann:

O pensamento dialético acentua o carater total da vida social. Ele afirma a
impossibilidade de separar seu lado material do seu lado espiritual.
Entretanto, caso se acompanhe a histéria do pensamento marxista,
encontram-se sempre discussfes entre as correntes idealistas, mecanicistas,
ortodoxas. Deixando de lado as posi¢des que se afastam conscientemente
do marxismo ndo € menos verdade que, no interior mesmo daquilo que
podemos chamar ortodoxia, existem sempre oscilacBes entre as correntes
que acentuam as ag¢les humanas, suas possibilidades de transformar o
mundo ou inversamente acentuam a inércia social, as resisténcias do meio,
as forcas materiais (1978, p. 31).

E salienta, mais adiante, que este ativismo ndo chega ao méaximo de

consciéncia possivel, permanecendo no nivel da consciéncia real, objetivista apenas:

Os partidarios dos métodos positivistas e descritivos — no melhor dos
casos, quando ndo se preocupam exclusivamente com as instituicdes e 0s
comportamentos exteriores — admitem a consciéncia unicamente como
consciéncia real, atualmente existente (id., ib., p. 48).

Enquanto um grupo é objetivista e percebe-se como mero reflexo da realidade,
Freire detecta outro grupo — talvez, seja o maior, segundo sua analise — que se
aproximava, em seus seminarios sobre conscientizagdo, para realizar a “cura” dos
problemas sociais que reconhecem e querem resolver por meio de uma solucdo
conciliatéria, como os cristdos e outros que pensam que € possivel transformar o
homem e a mulher, sem transformar o mundo. Age como se fosse possivel mudar o
ser humano sem transformar a situacdo social que o oprime, aprisiona, aliena,

proibindo-o exatamente de ser. V@o aos cursos e seminarios avidos por um ensino no
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qual seja possivel encontrar a palavra salvadora, que poderia evitar a luta de classes e

transformar as pessoas:

Estes grupos comecam a pensar que desenvolver é, ndo sei como dizer,
aspirinaction, acdo de aspirina. Com estas acBes de aspirina, com a
distribuicdo de caixas de aspirina resolvem-se os problemas sociais; vou
com meu amor ao povo que sofre, a meus irméo que sofrem; vou com uma
conscientizagdo transformadora em uma caixa de aspirinas até as
comunidades e lhe digo: “vejam senhores, por que estamos nos reunindo
aqui, em um clubezinho de mdes; neste clubezinho de maes podemos
estudar, juntos, como fazer as roupinhas dos nenés que vao nascer,
aprender a dar leite aos bebés. E todos os dias, antes da reunido, rezamos
uma Ave-Maria para comegar bem.” E chamamos a isto de
conscientizagdo e a convertemos em uma espécie de Opio. Dentro desta
perspectiva deveria ser condenada como droga, ndo? Pior que droga, muito
pior (FREIRE apud TORRES, 1979, p. 107).

Freire salienta que esses grupos ndo sdo maus; ao contrario, as pessoas sao até
amorosas, dedicadas, com boa vontade; no entanto, sdo iludidas, ideologizadas pela
estrutura desumanizante, sem o saber. Aparecem como libertadoras que salvardo o0s
pobrezinhos, os pecadores; porém, com essa falsa consciéncia, imersa num amor
mitificado nada faz a ndo ser perpetuar a proibi¢do de que os outros também possam
ser; ama as estruturas que a proibem de ser; cré que, um dia, depois de tanto
sofrimento, terd um lugar no céu. Dessa forma, Freire realca o carater idealista do
grupo que cré na libertacdo do homem e da mulher dentro de sua prépria consciéncia,
como se a conscientizacdo fosse uma béncao que ocorre a quem é bom com 0s outros,
a quem aceita sem reclamar as dificuldades da vida; que veem a fome e a miséria
como provacdo do Criador. Entende que o mundo injusto, porque é a vontade de
Deus. Seus detentores agem como se nada se pudesse fazer, a ndo ser se praticar o
assistencialismo, a filantropia, para amenizar a dor do outro, considerando-0s como
instrumento da prépria salvacdo. Essa consciéncia reflexiva ndo é humanizacao, como
tampouco conscientizacéo.

Freire percebe que a conscientizagdo € um ‘processo de satanizagdo’ para 0S
grupos dominantes (FREIRE, 1979, p. 18), ou seja, algo perturbador da ordem e do
progresso. Esses grupos sabem sobre o poder transformador da conscientizacéo e, por
isso, procuram combaté-la e elimina-la para manter o status quo. Usam a
mitologizacdo como forma de combate, isto é, criam opinido publica a conviccao de
gue a conscientizacdo ¢ uma acao satanica, constituindo-se como um perigo para

todos e todas, devendo, por isso, ser extirpada:
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Este [0 dominante] tem uma perspectiva correta da conscientizacao, este ja
sabe 0 que é a conscientizacdo. Por isso, caracteriza a dendncia como
satanizadora, porque descobriu que a conscientizacdo em termos concretos
e reais pode afetar precisamente 0s interesses que este grupo defende. [...]
E indubitavelmente imprescindivel para os dominadores apregoar a
satanizacdo do processo de conscientizacdo porque milhares de
consciéncias ingénuas poderiam esclarecer-se em um processo de
conscientizagdo e deixar de aceitar o efeito do poder domesticador
(FREIRE apud TORRES, op. cit., p. 109).

Por causa dos usos inadequados e inoportunos do conceito tdo importante para
Freire, bem como pela reacdo dominante de toma-lo como ‘“satanizacdo” da
consciéncia dos dominados, idealizacdo ou manipulacdo das pessoas, ele decide nao

mais usar o vocabulo:

Vocé me indaga sobre o ter deixado de fazer referéncias diretas a palavra
conscientizagdo. E verdade. A ultima vez em que me estendi sobre o tema
foi em 1974. [...] Tive, indiscutivelmente, razGes para desusar a palavra.
Nos anos 70, com excegdes, é claro, falava-se ou se escrevia de
conscientizagdo como se fosse ela uma pilula mégica a ser aplicada em
doses diferentes com vistas & mudanca do mundo (FREIRE, 1995, p. 112).

No entanto, ele deixou realmente de usar a palavra? Se deixou o uso do termo,
que vocabulo(s) tomou(ram) seu lugar? Como pdde trabalhar o conceito referente do
termo no hiato de tempo (1974-1992) que passou sem utilizar a palavra

“conscientizacdo’?

4. Usos, Abusos e Desusos do Termo “Conscientizacao”

No periodo transcorrido entre 0 ano de 1974 e o de 1992, ou seja, por quase
duas décadas, Paulo Freire parece ter realmente cumprido a promessa de abandonar a
palavra “conscientizacdo3?. Nas obras produzidas no periodo, é necessario verificar,
porém, se o conceito a ela vinculado foi também abandonado. Se sim, Paulo Freire
teria mudado profundamente seu compromisso de intelectual orgénico dos(as)
oprimidos(as)? Se ndo, de que termo(s) ou expressao(0es) teria langado méo para

exprimi-lo?

32 Embora tenha cumprido a promessa, quando publica o livro Acdo cultural para a liberdade e outros
escritos, em 1976, tornando publicos textos produzidos entre 1968 e 1974, ndo deixa de registrar o
termo que neles constava, sob vérias formas, sem falar na incidéncia de 204 vezes da palavra
“consciéncia”.
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Paulo Freire continuou trabalhando a Educacédo de Adultos (EDA) no periodo
mencionado, sempre buscando as bases analiticas da realidade social e cultural “dos”
e “com” os educandos e educandas. Neste prisma, especialmente considerando o
“com”, a conscientizagdo faz parte do processo educacional freiriano, na medida em
que exige a leitura critica da realidade “dos” e “pelos” estudantes.

No lapso de tempo em que Freire declarara que iria deixar de usar o vocabulo
“conscientiza¢do”, constatamos que, de fato, Paulo Freire abriu méo do termo, que
aparece rarissimas vezes e, mesmo assim, em coletaneas de que participa, em geral
dialogadas, e em que outros autores lhe fazem perguntas especificas sobre
alfabetizacdo. Nas obras Cartas a Guiné Bissau, A importancia do ato de ler, Por uma
Pedagogia da Pergunta e Medo e ousadia 0 conceito ndo aparece, conforme

demonstra o Gréfico II.

GRAFICO 11
FREQUENCIA DA PALAVRA CONSCIENTIZACAO EM PAULO FREIRE
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Verifica-se uma breve excecdo na obra Medo e ousadia: ai, aparece 60
(sessenta) vezes o vocébulo, mas sendo 86% (oitenta e seis por cento) das citaches
feitas por Ira Shor. Freire usou a palavra 8 (oito) vezes para realcar a necessidade de
0s estudantes sairem da consciéncia reflexiva para o transito da consciéncia, a fim de

chegar ao processo de conscientizacao:

E claro que, ao contestar os estudantes, estamos pensando em dar, pelo
menos, uma contribuicdo minima a possibilidade de que mudem seu modo
de compreender a realidade. Mas devemos saber, ou pelo menos devemos
esclarecer aqui, que ndo estamos caindo numa posicao idealista, segundo a
qual a consciéncia muda dentro de si mesma, através de um jogo
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intelectual num seminario. Mudamos nossa compreensdo e nhossa
consciéncia a medida que estamos iluminados a respeito dos conflitos reais
da histéria. A educacao libertadora pode fazer isto — mudar a compreensao
da realidade. Mas isto ndo é a mesma coisa que mudar a realidade em si.
N&o. S6 a acéo politica na sociedade pode fazer a transformacéo social, e
ndo o estudo critico em sala de aula. As estruturas da sociedade — assim
como o modo capitalista de producdo — tém de ser mudadas, para que se
possa transformar a realidade (FREIRE, 1987, p. 106).

No trecho citado, percebe-se que Freire retrata a distorcdo do conceito de
conscientizacdo, como, por exemplo, no grupo que tem uma visao idealista e que
pensa gque apenas a participagdo em um curso ou em seminario sobre o tema permite a
mudanca de si mesmo. E, como ele diz, um grupo de estudantes imerso na
consciéncia reflexiva. Porém, como também se percebe claramente, Paulo Freire evita
0 termo — sem evitar o conceito —, pois, hora alguma, lanca méo do vocabulo fundante
de sua pedagogia.

Uma vez conceituado o que ndo é conscientizacao, € necessario ter em conta o

contexto histérico do vocabulo. O proprio Freire explica:

Acredita-se geralmente que sou autor deste estranho vocabulo ‘conscientiza¢do’
por ser este 0 conceito central de minhas ideias sobre a educagdo®. Na
realidade, foi criado por uma equipe de professores do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros por volta de 1964. Pode-se citar entre eles o filésofo Alvaro
[Vieira] Pinto e o professor Guerreiro [Ramos]. Ao ouvir pela primeira vez a
palavra conscientizacdo, percebi imediatamente a profundidade do seu
significado, porque estou absolutamente convencido de que a educagdo, como
pratica de liberdade, é um ato de conhecimento, uma aproximacao critica da
realidade (FREIRE, 1979, p. 25).

Elaborado pelos “isebianos”, como ficaram conhecidos os participantes da
fundacdo e do desenvolvimento desse Instituto®*, o termo teria sido divulgado,
inclusive em outros idiomas, por D. Helder Camara, arcebispo de Recife.

Mas, deixando de utiliza-lo, como Paulo Freire pdde continuara sendo fiel e

mais explicito sobreo conceito fundante de sua pedagogia?

5. Termos e Conceitos Correlatos de Conscientizagao

33 Grifo da autora desta tese.

34 Os pensadores do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) teve uma ampla e profunda
influencia no primeiro Freire, como se pode constatar na analise de suas primeiras obras publicadas.
Para maiores detalhes sobre o ISEB e sua influéncia sobre Freire, ver o texto Contextualizagdo: Paulo
Freire e o Pacto Populista, elaborado por Roméo para a edicdo de Educacdo e atualidade brasileira
(2001, p. XIHI-XLVIII). Nele hd uma vasta bibliografia sobre o tema, com destaque para o ja classico,
Iseb: Fabrica de ideologias, de Caio Navarro de Toledo (1997).
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Um conceito que faz historia, em geral traz em si algumas categorias
epistemolodgicas e politicas importantes e que podem servir a diversas teorizacfes e
intervencdes. Nasce, quase sempre, por meio de uma explanagédo autorizada de algum
representante de seus formuladores originais. Este ¢ o caso de “conscientizac¢do”,
sobre o qual se pronunciou, inicialmente, um dos mais abalizados representantes do
Iseb: “... em termos abstratos, poder-se-ia afirmar que a conscientizacdo é um
processo de dinamizacdo das consciéncias, o desenvolvimento critico da tomada de
consciéncia” (RAMOS, 2010, p.68). No entanto, ao longo de sua trajetoria historica,
vai sendo “ressignificado” — para usar uma palavra da moda —, vai sofrendo alteracdes
e adaptacdes semanticas, tornando-se polissémico.

Da para perceber que essas “ressignificagdes” ocorreram com 0 proprio Freire,
ao se apropriar do termo, que foi sofrendo alteragcdes e tornando-se mais preciso para
0s propositos da Educacao de Adultos que ele desenvolvia, seja teoricamente, seja nos
projetos de intervencdo que desenvolveu no Brasil e no exterior. Dentre 0s varios
sentidos a ela atribuidos por Freire, podem se destacar: “mudanca no conteldo das
consciéncias”, “mudanga nas estruturas mentais”®; “esfera espontinea da
compreensdo da realidade” (realidade como sujeito cognoscivel)®, “passagem da
visdo fragmentada para a visdo global, planetéria”, “passagem para a acéo glocal”®’,
“op¢do metodoldgica assumida na construcdo do conhecimento”, “processo
epistemoldgico dialético”.

Conscientizar, para Paulo Freire, ndo é acdo que se faz sobre os outros.
Mesmo que seja numa intervencdo fundamentalmente diretiva, como, por exemplo, na
acdo de ‘“‘conscientizar a crianga a ndo jogar lixo no chdo”. A conscientizacdo é

processo dialético de possibilitar ao préprio sujeito alienado a se conscientizar. De

3 As estruturas mentais passam de uma plasticidade neurocerebral estatica a uma agéo dinamica, agil,
conectada e interligada as multiplas subjetividades do prdprio ator, no contexto que esta inserido,
mudando, também, constantemente a propria estrutura mental.

%Realidade (do latim realitas isto é, "coisa"). Significa, em uso comum, "tudo o que existe”. Em seu
sentido mais livre, o termo inclui tudo o que é, seja ou ndo perceptivel, acessivel ou entendido pela
ciéncia, filosofia ou qualquer outro sistema de analise(Dicionario da Lingua Portuguesa online,
consultado em 4 de marco de 2012). Paulo Freire retira, ao longo de suas obras, a palavra “realidade”
do substantivo e leva-a ao lugar de sujeito, pois ela ndo é um substantivo dado, fatidico, determinado,
mas um sujeito dindmico, agil, dialético que se transforma e também ¢ transformado: “A verdadeira
realidade é o devir” (FREIRE, 1998, p. 22); “Em tais momentos histdricos, como o que vivemos hoje
no pais e fora dele, é a realidade mesma que grita, advertindo as classes sociais da urgéncia de novas
formas de encontro para a procura de solugdes inadiaveis” (FREIRE, 1992, p. 48). Tamanha era a
importancia da palavra “realidade” para ele que Freire a usou 1.707 vezes em suas 18 principais obras.
37“Glocal”:“Pensar globalmente e agir localmente” ou “agir globalmente, pensando localmente” sio
algumas maximas que, de certa forma, Paulo Freire incorporou.



http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://www.priberam.pt/dlpo/default.aspx?pal=realidade

109

outra forma, é colonizag@o das mentes, por mais bem intencionada que seja. A hétero
conscientizacao e, para Freire, alienacao.

No primeiro movimento o ser humano tem as préprias reflexdes e intervencdes
acOes mediadas por sua consciéncia ingénua, que ainda ndo vé a realidade como
objeto cognoscivel e possivel de ser mudado. Aceita-a como “dada” e, nesse nivel
espontaneo, o sujeito apenas vive na realidade.

A conscientizacdo, por sua vez, exige a consciéncia critica, ndo se postando
diante da realidade, mas imergindo nela, por meio da préxis transformadora, que se
alimenta da pratica — mesmo que, as vezes equivocada, porque ainda marcada pelos
graus de ingenuidade da consciéncia primeira — para nela interferir em outro grau de
qualidade politica. A conscientiza¢ao “desvela” (FREIRE, 1979, p.15) a realidade,
envolve-se em uma unidade dialética entre 0 permanente processo de preservar,

pronunciar e transformar o mundo:

Por isso mesmo, a conscientizagio é um compromisso historico. E também
consciéncia histdrica; é insercdo critica da historia, implica que os homens
assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que 0s
homens criem sua existéncia com um material que a vida lhes oferece...
(FREIRE, 1979, p. 15).

Vale a pena ratificar o que ja foi dito no capitulo anterior: a conscientizacdo
baseia-se na relacdo consciéncia/mundo.

Considerar a nova realidade como objeto transformador em si mesma é
também conformismo, pois, de acordo com o primeiro Freire “a nova realidade deve
tomar-se como objeto de uma nova reflexdo critica” (id., ib.). No segundo Freire, a
nova realidade é também sujeito de transformacdo do homem e da mulher, na
dialética consciéncia/mundo — leitura de mundo/consciéncia: “a conscientizagio,
como atitude critica dos homens da histéria, ndo terminara jamais. Se 0s homens,
como seres que atuam, continuam aderindo a um mundo feito, ver-se-d0 submersos
numa nova obscuridade” (id., ib., p. 16).

Conscientizacdo é, portanto, processo que, no hiato de tempo em que ndo usou
a palavra, Freire buscou outros conceitos correlatos para delinear a “educagdo como
pratica da liberdade”, tais como “descolonizagdo” e “ser mais”. A conscientizagao

implica um sujeito em busca do maximo de consciéncia possivel.
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a) Utopia:

Por mais estranho que possa parecer, a palavra “utopia”, também tomada em
um sentido dialético, pode ser considerada como correlato de conscientizagdo. Veja-

se a correlacdo nas proprias palavras de Freire:

Para mim utopico ndo € irrealizavel, a utopia ndo é idealismo, é a
dialetizagdo dos atos de denunciar e anunciar, 0 ato de denunciar a
estrutura desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante. Por esta
razdo a utopia é também compromisso histérico (FREIRE, 1979, p. 16).

Ora, ndo ha denuncia sem anélise critica da realidade; ndo h& andncio sem, ao
menos, ter-se a intengdo de intervencado transformadora da realidade concreta. Assim,
utopia ndo € sonho impossivel; é construcéo de alternativas para 0 mundo existente. A
utopia nao é simplesmente uma receita pronta, mas € a possibilidade de pensar e agir
de outra maneira. As grandes ideias da humanidade tém sido, em sua origem,
“impossibilidades” ou “loucuras”, ‘“ndo-lugares” (utopias) que, gragas aos
guestionamentos da realidade instituida, vao se tornando possibilidades alternativas
concretas. O fim da utopia é seu inicio: a concretude de um sonho.

O proprio Freire ratifica as ideias expostas no paragrafo anterior:

A utopia exige o conhecimento critico. E um ato de conhecimento. Eu néo
posso denunciar a estrutura desumanizante se nao a penetro para conhecé-
la. N&o posso anunciar se ndo conhe¢o, mas entre 0 momento do andncio e
a realizacdo do mesmo existe algo que deve ser destacado: é que o aniincio
ndo é anuncio de um anteprojeto, porque é na praxis histérica que o projeto
se torna projeto. E atuando que posso transformar meu anteprojeto em
projeto; na minha biblioteca tenho um anteprojeto que se fez projeto por
meio da praxis e ndo do blablabla (FREIRE, 1979, p.16).

Ao ser utopico, Freire bebeu nas fontes de marxianas que, por sua vez,
inspiraram-se em fontes de que jorravam ideias e préaticas utopicas de pensadores
como Charles Fourier, Robert Owen, Saint-Simon e outros. Mesmo considerando-0s
“utopicos” sob uma conota¢do politica negativa, Marx e Engels neles se
referenciaram para supera-los. Brilhantemente, porém, destacam os diggers®, em

Rousseau e outros verdadeiros pré-socialistas.

38 A palavra quer dizer “cavadores” e se refere a0 movimento social do campo ocorrido no inicio da
Idade Moderna na Inglaterra.
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Engels, sob tal influéncia, salientou, na obra Do socialismo utdépico ao

socialismo cientifico (1980), que:

O que era ‘utopico’ segundo esse enfoque, era a crenca na possibilidade de
uma transformacdo social total, que compreendesse a eliminagdo do
individualismo, da competicéao e da influéncia da propriedade privada, sem
0 reconhecimento da necessidade de luta de classes e do papel
revoluciondrio do proletariado na realizacdo dessa transicdo (apud
BOTTOMORE, 2001, p. 341).

Marx e Engels reconhecem os aspectos positivos dos pensadores utdpicos e,
aos poucos, fazem a critica demolidora de tais utopias. O argumento consolida a
“verdade” do carater cientifico do socialismo marxista, autoproclamado como
superior ao socialismo pré-marxista. Cristaliza-se, assim, uma concepcao positiva do
socialismo contraposta aos socialistas que antecederam Marx e Engels. O novo
socialismo “cientifico” teria superado e relegado o “utopismo” as brumas do passado.
O socialismo utdpico passou a ter uma carga negativa e pejorativa.

A hegemonia do Marxismo comprometeu a nocdo de utopia, na medida em
que se afirma enquanto ciéncia do proletariado, contraposto a ciéncia burguesa:
o0 devir passou a ser interpretado e explicado cientificamente, isto €, como resultante
de leis gerais da evolucdo das sociedades.

Goldmann, refletindo sobre o tema, observou o equivoco marxista em relacéo

ao socialismo utopico:

A revolugdo social, considerada como fim das lutas sociais, representa um
erro de interpretacdo socioldgica... Seria interessante examinar como este
novo aspecto do problema, se ele (Marx) o tivesse levado em conta, teria
transformado sua teoria da revolugdo social. Parece, em todo o caso, que
haveria de apontar uma acdo social revolucionaria, ndo apenas as grandes
unidades sociais, mas também as menores, aos atomos sociais, esses
primeiros centros de referéncia e de repulsa, aptos a tornar a revolugéo
verdadeiramente permanente”. Do mesmo modo, lemos no final do estudo
de Gurvitch sobre Marx: “para manter o ponto de vista tdo fecundo, tdo
matizado de sua primeira sociologia, Marx teria sido forca a levar muito
adiante seu relativismo sociol6gico. Deveria reconhecer que as relacdes
entre os degraus ou camadas da realidade social, que distinguiria, também
elas eram totalmente variaveis e que sua hierarquia, enquanto forcas
dindmicas da mudanca, se alterava sem cessar conforme os tipos de
sociedade...” Somente assim teria evitado a cilada do “determinismo
econémico” no qual finalmente caiu” (GOLDMANN, 1979, p. 19).

Goldmann defende que o fazer socioldgico inclui o estudo do ser humano no
seu devir, nos seus projetos, nas transformacgdes que se produzem no mundo e em Si

proprio, “transformacgdes compreensiveis a partir de suas aspiragdes € dos seus
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interesses” (1978, p. 142), mesmo que elas ainda ndo sejam possiveis. Mas, quando a

ideologia deixa de lado as necessidades, utopias e os sonhos humanos:

Contribuiu, pois para criar uma ideologia cientificista que atribuia a toda
pesquisa e a todo conhecimento dos fatos um valor, e considerava com
certo desprezo as tentativas de ligar o pensamento cientifico a utilidade
pratica e as necessidades dos homens. Dir-se-ia que a sociedade moderna
resgatava as faltas do passado compensando as dificuldades dos pioneiros
da ciéncia pela veneracéo e pelo respeito bem mais pronunciado por todos
aqueles que continuassem ou pretendessem agora continuar tarefa
semelhante. Os resultados extremos dessa ideologia foram, sobretudo nas
ciéncias humanas, 0s numerosos eruditos que passam suas vidas
acumulando o maximo de conhecimento num pequeno dominio limitado e
parcial, acreditando-se antropélogos, historiadores, linguistas, filésofos,
etc. (GOLDMANN, 1979, p. 2 e 3).

O cientificismo fundiu-se com o evolucionismo de inspiracdo darwinista e 0
socialismo passou a ser concebido enquanto resultado inexoravel das contradi¢es do
capitalismo. A fé no advento da nova sociedade expressou-se na praxis reformista da
social-democracia, mas também no determinismo ortodoxo dos revolucionarios.

De um lado, a utopia deu lugar a luta pela conquista de melhorias e reformas
no presente. Por outro, foi substituida pela certeza cientifica, porém revolucionaria, de
gue a sociedade avancava inexoravelmente para o socialismo. Dai a dificuldade de o
marxismo assumir o legado do carater utopico de suas origens.

Né&o obstante, Freire, um marxista heterodoxo, resgatou o significado da utopia
enquanto possibilidade da constru¢do concreta do vir-a-ser. Se a utopia é o devir, 0
futuro sonhado no presente, o principio da esperanca nutrido pela praxis humana,
entdo, 0 Marxismo pode ser utopico. Alids, “por isso mesmo, somente 0s Utdopicos —
quem foi Marx sendo um utdpico? Quem foi Guevara sendo um utopico? — podem ser
proféticos e portadores de esperanca” (FREIRE, 1979, p. 16). Denunciando e
anunciando com compromisso permanente, podem os radicais transformar o mundo,
para que as pessoas possam ser-mais, para que 0s animais, as plantas e a Terra possam
continuar a ser e viver, como proclamou Goldmann.

Concretamente, utopia € um conceito que Freire registrou em suas obras, sobretudo
apo6s os anos 80 do século XX, a fim de explicitar melhor o que é conscientizacdo. A
conscientizagao propicia a ser profético, portador de esperanca, a0 mesmo tempo em
que 0s utdpicos propiciam o aprofundamento da conscientizacdo, pois a
“conscientiza¢do esta evidentemente ligada a utopia, implica utopia. Quanto mais

conscientizados nos tornamos, mais capacitados estamos para ser denunciadores e
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anunciadores, gracas ao compromisso de transformacédo que assumimos” (FREIRE, 1979,
p. 16).

Quando se deixa de ser uma sociedade utOpica, a conscientizacdo limita-se a
tomada de consciéncia; quando se deixa de ser utdpico, burocratiza-se.

A conscientizacdo desmitologiza, descoloniza a mente. O trabalho da
educacdo humanizadora ndo pode ser outro sendo a desmitificacdo e descolonizacao
das mentes.

Outro termo correlato de conscientizacdo que aparece nas obras de Freire é

“descolonizagao”.

b) Descolonizagéo:

Na perspectiva do Materialismo Dialético, a cada modo de producao
corresponde um tipo de formacdo social, porque, sob esta Otica, o Estado ndo é
mediador nem juiz da luta de classes, mas um dos instrumentos de dominagéo e de
reproducdo da dominacdo de classe. Assim, ao modo de produgdo capitalista
corresponde a sociedade burguesa, em que a meritocracia é onipresente, porque, como
em qualquer sociedade verticalmente hierarquizada, a remuneracdo e 0 prestigio
social derivam de desempenhos individuais em disputa no “mercado” de trabalho.

As pessoas que vivem nesse tipo de sociedade tém tomado atitudes
contraditérias: alguns trabalham em favor da manutencéo das estruturas dominantes —
em geral quando sao por elas beneficiados —; outros pugnam por mudangas — em geral
quando sdo por elas prejudicados. Nesses contextos, tanto podem surgir os radicais
(que vao as raizes dos problemas), quanto os sectarios (que seguem cegamente
determinada orientacao).

O sujeito mitificado, colonizado encontra-se reduzido ao estado de “coisa” de
outros sujeitos de consciéncia necrofila ou senhorial. A economia mercantil mascara o
carater historico e humano da vida social, tentando transformar o ser humano em
elemento passivo, como diria Goldmann, em espectador de um drama que se renova
sem parar e que, ao final, os Gnicos elementos realmente ativos sdo as coisas inertes.
Ou seja, coisifica-se 0 ser humano e se da vida aos objetos.

Contudo, nenhum povo, nenhum grupo social, nenhuma classe consegue se

livrar de seu colonizador?
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Ao conhecer o legado freiriano vemos que é possivel a libertacdo somente a
partir do pressuposto de que, mesmo que esteja no periodo pds-colonial e ja tenha se
libertado politicamente, nenhum povo se livra totalmente de seus colonizadores,
enquanto ndo se liberta de seus referenciais teoricos, de seus fundamentos, de seus
paradigmas, enfim de sua Razdo Colonizadora. Ou seja, a libertagdo cognitiva é o
processo definitivo para a descolonizagcdo total. Em suma, enquanto ndo ocorre a
descolonizagdo das mentes ndo acontece a libertagéo definitiva de um grupo social ou
de um povo, porque, enquanto “hospedar” o colonizador, o dominante, o opressor, o
colonizado nao consegue ler o mundo com os préprios olhos e, por isso, continua
agindo de acordo com as determinacdes de seu opressor, vivendo na sombra dele(a).

Paulo Freire explicava este tipo de dominacéo da seguinte maneira:

A impressdo que tenho, porém, € a de que a pergunta segunda seria muito
mais no sentido da procura da compreensdo do poder fantstico da
ideologia colonizadora introjetada pelo colonizado, que introjeta também a
prépria figura do colonizador. Quando o colonizador € expulso, quando
deixa o contexto geogréfico do colonizado, permanece no contexto cultural
e ideoldgico, permanece como “sombra” introjetada no colonizado (1985,
p. 58)

A expulsdo da sombra opressiva, por meio da libertacio cognitiva, é que

denominava descolonizacdo das mentes:

E exatamente isso 0 que constitui a colonizagio da mente. Em uma de
minhas visitas de trabalho a Cabo Verde, tive a oportunidade de ouvir um
excelente discurso do presidente Aristides Pereira em que dizia:
“Expulsamos o colonizador, mas precisamos agora descolonizar as nossas
mentes”. E esse processo de descolonizacdo das mentes é mais demorado
do que o da expulsdo fisica do colonizador. Nao é um processo automatico.
A presengca do colonizador enquanto “sombra” na intimidade do
colonizado é mais dificil de ser extrojetada, porque, ao expulsar a sombra
do colonizador, ele tem que, em certo sentido, encher o “espago” ocupado
antes pela “sombra” do colonizador com a sua liberdade mesma, quer
dizer, com a sua decisdo, com a sua participacdo na reinvencdo da sua
sociedade (id., ib.).

Entretanto, para que haja a libertacdo, a descolonizagdo das mentes, como
reverso da colonizacao, pressupde-se a conscientizagdo que, por sua vez, resulta do

didlogo com o mundo e com 0s outros, que é o suporte do processo epistemologico-

dialético de emancipagéo total:

O dialogo, como suporte da conscientizacdo, é uma postura epistemoldgica
em que os sujeitos, mediados por um objeto cognoscivel procuram
conhecer criticamente a sua pratica social, para que, conhecendo-a, possam
atuar sobre ela transformando-a (GUERREIRO, 2010, p. 70).
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Este processo epistemologico-dialético ja supBe uma relacdo dialdgica com o
qual se pretende conhecer criticamente: “ndo existe um ‘eu penso’, mas um ‘nos
pensamos’. Nao € o ‘eu penso’ que torna possivel o ‘nés pensamos’, mas ao contrario,
¢ o ‘nés pensamos’ que possibilita o ‘eu penso’ (id., ib., p. 70). Assim, a
conscientiza¢do nunca termina; € uma postura utopica, no ato dialético de denunciar e
anunciar, de denunciar a realidade instituida e anunciar a realidade instituinte.

Porém, todo didlogo se d& sobre uma temaética. Procurar a temética significa
analisar e buscar andlises de uma realidade, pois “ndo posso pensar no lugar dos
outros ou sem os outros, € os demais ndo podem pensar em substitui¢do aos homens.”
(FREIRE, 1979, p. 18). Por isso, homens, mulheres e criancas, a0 pensarem em
conjunto, potencializam a reflexdo critica sobre a realidade e com ela chegam ao
méaximo de consciéncia possivel, & conscientizagdo. A temética, Freire da o nome de

‘tema gerador’:

Procurar o tema gerador é procurar o pensamento do homem sobre a
realidade e a sua acdo sobre esta realidade que estd em sua préxis. Na
medida em que 0s homens tornam uma atitude ativa na exploracéo de suas
tematicas, nessa medida sua consciéncia critica da realidade se aprofunda e
anuncia estas tematicas da realidade. (1979, p. 18).

Descobrir o que da unidade a obra, ou seja, sua estrutura significativa, como
conceituou Lucien Goldmann, € o mesmo que desvelar a tematica da realidade,
segundo Paulo Freire, pois, apesar da variacdo das denominagdes, a estrutura
significativa ou a tematica de uma narrativa filosofica ou literdria € o conjunto de
relacBes necessarias entre os diferentes elementos que a compdem — assim como a
relacdo necessaria entre contetdo e forma —, de modo que é impossivel estudar de
maneira valida uma parte ou um aspecto da obra fora dessa totalidade. Freire ratifica
esta indissolubidade das partes de uma todo, ao reconhecer, por exemplo, que é
impossivel, politicamente falando, numa acéo de alfabetizacdo critica, estudar uma
palavra fora de seu contexto, fora da totalidade em que estd inserido o ator que a
enuncia.

A vocacao ontologica do ser humano néo é ser objeto, mas ator. Por isso, sua
necessidade antropoldgica de relacionar-se, comunicar-se dialogicamente e construir,
internacionalmente, denuncias da realidade instituida e anincios de novas realidades.

E por meio das interrelagdes que o homem, a mulher e as criangas conseguem

atingir a condicdo de atores existentes (existere), pois “a partir das relagdes que
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estabelecem com seu mundo, o homem, criando, recriando, decidindo, dinamiza este
mundo. Contribui com algo do qual ele é autor... Por este fato cria cultura” (FREIRE,
1979, p. 21). Em outras palavras, descoloniza-se.

O ator que existe no tempo é um ser relacional e por sé-lo carece de outros
seres humanos para a constru¢do da sua identidade; marca-se no tempo; constroi
culturas. A esta “vocacdo” historico-social da busca permanente de si mesmo, Freire
chamou de “ser mais”: 0 ser humano anseia por ser mais em processo continuo de
estar sendo. Neste sentido, Paulo Freire concebe o ser mais como o desafio da
autolibertacdo, como busca da humanizagdo, em que a natureza humana, que nao esta
programada previamente, esta potencializada para ser mais. Se vai ser, é outra
questdo... No entanto, esta é uma categoria freiriana chave para sua concepg¢do de ser

humano.

c) Ser-mais:

No primeiro Freire, mais especificamente em Pedagogia do oprimido, a
categoria apresentada tinha uma conotacdo mais antropoldgica, mais ontolégica. No
segundo Freire, especialmente em Pedagogia da esperanca®, ele volta & questdo
colocando a categoria como possibilidade articulada a perspectiva historica da
humanidade, ou seja, sai da concepc¢do individual do ser (antropolégico-ontoldgica) e
evolui para a concepc¢édo coletiva, ou melhor, transindividual (histérico-sociologica)
da humanidade. Ao mover-se no mundo mudando a historia, o ator inicia seu proprio
processo de mudancga. Pautado no conceito de esperanca ativa, que ndo se confunde
com a espera, Freire aponta, em seus Ultimos escritos, que ndo € possivel a assun¢ao
da utopia para a conquista da liberdade sem a acao ético-politica libertadora. Ou seja,
a tomada de consciéncia de nossas colonizacgdes e situacdes-limites, que nos oprimem
como seres humanos, proporciona um novo impulso vital a existéncia humana, e os
limites se tornam inéditos viaveis. Para dar uma melhor ideia da transformacéo,
poder-se-ia imaginar uma montanha como um obstaculo para se ver o horizonte;
porém, subindo no topo da montanha, pode-se descortinar um horizonte mais amplo e
mais distante. A consciéncia da colonizagdo das mentes, da “hospedaria”, € o primeiro

passo para a conscientizacdo da relacdo de opressdo, propria situacdo de oprimido

3 Que é, segundo o proprio Freire, “um reencontro com a Pedagogia do oprimido” (como esta no
subtitulo da obra) nos anos 90 do século passado.
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alienado para entdo, com a propria experiéncia existencial comecar a enxergar as
possibilidades de superacdo, de transformacdo das situacGes-limite em inéditos

(realidades novas) viaveis (possiveis).

N&o é possivel nos entendermos como seres humanos sem essas dimensdes
vitais do sonho e da esperanca, que movem a auténtica utopia de um futuro
histérico para a humanidade e nos impulsionam para a superagdo de nés
mesmos. Essa é a dinamica da natureza humana, que busca transcender a si
mesma a partir da busca permanente de transpor as barreiras que atrofiam
0 seu potencial e desvirtuam a nossa propria vocagdo de ser-mais
(ZITKOSKI, 2010, p. 370).

E nesse movimento de busca de si mesmo que Freire aponta o0 ser mais como
uma necessidade ontolégica do ser, mas que é possivel somente com a busca pela
transformacdo do mundo enquanto necessidade histdrico-social. Entretanto esta
relacdo antropoldgico-historica/historico-social se d& numa relacéo dialética, uma vez
que, mesmo individualmente, os seres humanos ndo sdo (estrutura), “estdo sendo”
(processo) e as coletividades enquanto processos interacionais acabam por criar
estruturas alienantes. No primeiro aspecto, € o préprio Freire que assim se

pronunciou:

Por isto mesmo é que os reconhece como seres que estdo sendo, como
seres inacabados, inconclusos, em e com uma realidade, que sendo
histérica também, é igualmente inacabada. Na verdade, diferentemente dos
outros animais, que sdo apenas inacabados, mas ndo sdo histéricos, 0s
homens se sabem inacabados. Tém a consciéncia de sua inconclusdo. Af se
encontram as raizes da educagdo mesma, como manifestacdo
exclusivamente humana. Isto é, na inconclusdo dos homens e na
consciéncia que dela tém. Dai que seja a educacdo um que-fazer
permanente. Permanente, na razdo da inconcluséo dos homens e do devenir
da realidade. Desta maneira, a educagdo se re-faz constantemente na
praxis. Para ser tem que estar sendo (1975, p. 42).

Ontologia enquanto “estudo do ser” ndo da conta de expressar a realidade do
ser-mais. E necessario criar um conceito que dé conta do “estudo do ser-sendo no
tempo”.

O ser (sendo) fundamentado no legado freiriano é: (i) inconcluso, porque esta
em transformacdo e busca, permanente, a propria concluséo; (ii) incompleto, porque
se sente sO e apenas se completa na interagdo com outros seres, e, finalmente, (iii)
inacabado, porque ¢ imperfeito e busca o “acabamento”, a perfei¢do. Pode-se

perceber que a definicdo do ser (sendo) universal pela negacdo (“in...”) e do ser

(sendo) humano como singular, por ter consciéncia desses “limites” ontologicos, ja €
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suficiente para que Paulo Freire ndo seja classificado dentro de qualquer corrente do
pensamento ocidental quanto as concepgfes ontoldgico-epistemoldgicas até aqui
desenvolvidas. Ele aproveita de vérias delas determinadas categorias para construir
uma sintese sui generis em que as estruturas sdo, na verdade, processos de
estruturacdo (Estruturalismo Genético e Materialismo Dialético), a partir de uma
espécie de “ontologia universal” negativa, porque fundamentada na negagao traduzida
na particula prefixial “in” e numa “ontologia humana” que comunga tais
fundamentos, mas que se distingue pela singularidade da consciéncia. Finalmente, ao
assumir o carater incompleto, inconcluso e inacabado também das teorias, confere-
Ihes um carater historico-social que o obriga a falar sempre no plural: ontologias,
epistemologias, pedagogias etc. E mais: enquanto seres inconclusos, incompletos e
inacabados a busca desesperada do ser humano por “ser mais”, acaba conferindo a
esperanca a categoria de fundamento da distingdo humana em relacdo os demais seres
do universo e, ndo apenas, a inteligéncia e a vontade livre. O ser humano ndo é mais o
“ser”, nem o “ser-mais”, mas a permanente tensao entre as duas estruturas, alimentada

pela “desesperada” esperanca (processo):

Este movimento de busca, porém, sé se justifica na medida em que se
dirige ao ser mais, & humanizacéo dos homens. E esta, como afirmamos no
primeiro capitulo, é sua vocagdo histérica, contraditada pela
desumanizacdo que, ndo sendo vocagdo, € viabilidade, constatdvel na
histéria. E, enquanto viabilidade, deve aparecer aos homens como desafio
e ndo como freio ao ato de buscar. Esta busca do ser mais, porém, néo
pode realizar-se ao isolamento, no individualismo, mas na comunhdo, na
solidariedade dos existires, dai que seja impossivel dar-se nas relacdes
antagbnicas entre opressores e oprimidos (FREIRE, 2013, p. 43).

“Ser-mais” ¢ uma das expressdes que substituiu “conscientiza¢do’ no hiato de
tempo em que Paulo Freire teria abandonado este Gltimo termo. Na verdade, ela é
uma implicacdo da conscientizacdo. Contudo, sua relevancia era tanta que Paulo
Freire o utilizou ao longo de toda sua obra e, por incrivel que pareca, com mais
énfase, na obra Conscientizacao.

No grafico Ill, tem-se uma melhor ideia da frequéncia da expressdo na obra

freiriana.
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GRAFICO Il
FREQUENCIA DA EXPRESSAO “SER-MAIS” EM DE PAULO FREIRE
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Ser mais é uma busca, portanto, do ser que mergulhado em sua historia,
procura sua como vocacgdo ontoldgica seu acabamento, sua conclusdo e completude.

Outros termos, como ‘“sonho”, “esperanga” e “utopia” também apresentam
uma forte correlagio com o termo evitado no hiato mencionado nesta tese,
constituindo um verdadeiro tripé dialético da dendncia e do anuncio decorrentes do
processo de conscientizagdo. Da mesma forma, a expressdo “consciéncia planetaria”
apresenta-se, também no hiato mencionado como uma categoria importante para
Freire. Veja-se cada um deles e suas relacbes com o conceito objeto deste trabalho.
No entanto, como ‘“sonho”, “esperanga” e “utopia” sdo termOS praticamente
sinbnimos e quase sempre aparecem juntos, examinar-se-a, mais detalhadamente, o

primeiro, até porque ele € o mais frequente na obra de Freire.

d) Sonho

A palavra “sonho”, inexistente no primeiro Freire, gradativamente surge e tem
seu apice nas obras Por uma Pedagogia da Pergunta (117 vezes) e Medo e ousadia
(76 vezes), ndo deixando mais de acompanhar a fundamentacéo filoséfica de Freire.
O Quadro 111 da uma melhor ideia da frequéncia do termo nas diversas etapas da obra

do pensador pernambucano:
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QUADRO IV
FREQUENCIA DA PALAVRA “SONHO” EM PAULO FREIRE (I)

Son ho Primeiro Freire
1%

Segundo Freire
56%

O vocébulo “sonho” conota politicamente a disposicdo de quem acredita na
histéria como possibilidade. Se na obra Educacédo na cidade, Freire vé o sonho como
viabilizacdo do que parece impossivel, na Pedagogia da esperanca, o conceito de
sonho aparece como motor da historia, cujos atores sdo seres inseridos no mundo e,
ndo, nele adaptados. O “sonho possivel” freiriano parte de uma atitude critica que
modifica a situacdo-limite coletivamente. Sonhar, entdo, é mais que desvelar
possibilidades — muitas vezes apresentadas a primeira vista como impossibilidades —
significa projetar; significa arquitetar sobre o amanha. “Sonho possivel” ¢ o sonho
coletivo enquanto movimento esperanco e transformador. O sonho possivel exige um
pensar diferente; exige a descoberta e o reconhecimento dos proprios limites. E assim
que Freire traz a categoria do sonho como forma de aclarar melhor o que é
conscientizacdo. Apresenta-a no palco de suas ideias, durante o hiato de tempo em
que deixa de usar a palavra “conscientizagdo”, e, mesmo retomando este ultimo
termo, passado o hiato, ndo mais deixa de usar “sonho” como eixo estruturante de sua
forma de ver e pensar uma educacéo libertadora.

No Grafico 1V, pode-se ter uma melhor ideia da frequéncia do termo “sonho”

na obra freiriana;
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GRAFICO V
FREQUENCIA DA PALAVRA “SONHO” NA OBRA DE FREIRE (II)

sonho

/’\
| [

l_‘ T ‘ T ‘ T T T T T T T T T T T T T 1
Ano1967 70 71 74 76 77 79 82 84 8 87 92 93 94 95 97 2000

A necesséria intensidade do vocabulo “sonho”, a partir de 1974, demonstra
que Freire insistia na construcdo da educacdo politica, do sentido cidaddo do ser

humano no mundo e com 0 mundo:

Vem sendo uma das conota¢des fortes do discurso neoliberal e de sua
prética educativa no Brasil e fora dele, a recusa sistemética do sonho e da
utopia, o que sacrifica necessariamente a esperanca. A propalada morte do
sonho e da utopia, que ameaca a vida da esperanca, termina por
despolitizar a pratica educativa, ferindo a propria natureza humana.
(FREIRE, 1997, p. 676).

Afinal, sem denuncia e sem anuncio, sem sonho e sem utopia SO resta a

educacdo o treinamento técnico:

Para mim, por mais que se apregoe hoje que a educacdo nada mais tem a
ver com o sonho, mas com o treinamento técnico dos educandos, continua
de pé a necessidade de insistirmos nos sonhos e na utopia. Mulheres e
homens, nos tornamos mais do que puro aparatos a serem treinados ou
adestrados. Nos tornamos seres de op¢do, da decisdo, da intervencdo no
mundo. Seres da responsabilidade. (id.,ib., p. 681).

Em suma, diante da afirmativa de que o ser humano nao ¢ (“vocagdo
ontologica”), mas estd sendo (condig@o historico-social), reafirma-se a palavra
“sonho” ndo apenas como um conceito correlato de “conscientiza¢do” no legado
freiriano, mas também como impulso inicial imprescindivel para a transformacao

iniciada pelo processo de conscientizacao.
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e) Consciéncia Planetaria

O ator ndo é so criador de cultura, é também construtor da histéria. No
entanto, vemos um limite no primeiro Freire sobre a conscientizacdo e a a¢do do ator

no mundo circundante:

O homem faz um poco porque tem necessidade de agua. O faz na medida em que,
entrando na relacdo com o mundo, faz dele objeto de seu conhecimento.
Submetendo o mundo com seu trabalho, empreende um processo de
transformacdo do mesmo. Deste modo, faz uma casa, roupas, instrumentos de
trabalho. A partir dai e em termos evidentemente muito simples, mas objetivos,
discutem em grupos as relacdes entre os homens, que ndo podem ser de
dominacéo e de transformacdo como as relagfes do homem com a natureza, mas
nas relacGes entre sujeitos. (FREIRE, 1979, p.28-29)%,

Entende-se, hoje, que o ser humano € parte e apenas parte do planeta; que
pensar na dominacdo da natureza ndo € conscientizacdo, uma vez que agora se
percebe a consciéncia planetaria como uma das categorias mais importantes
desenvolvidas no final do século XX e inicio do século XXI.

Freire desenvolveu, nas suas Ultimas obras, a concep¢cdo da necessidade de
relacionamento harmonioso com o Planeta Terra, com a Pedagogia da Terra (2000),
como diz Gadotti. Entende-se, contemporaneamente, que, se a Terra € um organismo
vivo, um sistema de vida t&o integrado, dindmico e inteligente, requer, entdo, da parte
dos seres humanos uma compreensdo igualmente viva, dindmica e planetaria. E
preciso falar da Terra, compreendé-la, experimenta-la. E como afirma Edgar Morin
(2001, p. 111) “A consciéncia ecoldgica ndo € apenas a tomada de consciéncia da
degradacdo da natureza. E a tomada de consciéncia, na esteira da ciéncia ecoldgica,
do proprio carater da nossa relagdo com a natureza viva.”

Trabalhando a tomada de consciéncia planetaria, chega-se a descobrir qual é o
lugar que corresponde ao ser humano no cosmos; qual € o papel que ele deve
desempenhar como um elemento a mais no processo evolutivo do universo e quais
deverdo ser os caminhos a percorrer para uma redefinicdo dos seres humanos dentro
do conjunto dos outros seres da natureza.

Nessa abordagem da cidadania planetaria como categoria da conscientizagédo é
necessario lembrar que uma civilizagdo da simplicidade implica uma profunda
reeducacdo de habitos, principalmente daqueles de consumo. N&o ha como construir

uma sociedade de iguais sem ela. Ndo se pode construir uma economia solidaria

40 Grifo da autora da tese.
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baseada na manutencdo de um modo de vida insustentavel. A nova economia precisa
ser orientada por uma visdo mais ampla de vida. Ndo se trata de construir uma
economia de rendncia. N&o se trata de ser contra o consumo. Trata-se de consumir
equilibradamente, em funcdo do melhor bem-estar do ser humano, dos outros seres e
do Planeta como um todo. A sabedoria e a simplicidade caminham juntas.

Pode-se dizer que a educacdo para a cidadania planetaria esta apenas
comegando e ja apontando para a constru¢cdo de uma de cidadania cosmica. “Os
desafios sdo enormes tanto para os educadores quanto para 0s responsaveis pelos
sistemas educacionais. Mas ja existem certos sinais, na prépria sociedade, que
apontam por uma crescente busca no conhecimento mais profundo do universo”
(GADOTTI, 2000, p. 140). Ao construir, sem medo, bases educacionais para uma
consciéncia planetaria, pautada no desenvolvimento do ser humano e no
desenvolvimento sustentavel das nacdes humanas, conscientizam-se todos.

O desenvolvimento sustentavel so é possivel e factivel dentro de um profundo
respeito pelas diferentes etnias e culturas. Cada cultura e cada povo desenvolve seu
modo proprio de confrontar os desafios para resolver os problemas do
desenvolvimento ecologicamente sustentavel. Os instrumentos de intervencdo no
mundo podem tornar possivel endireitar o caminho ou entorta-los de vez; é a
continuidade do processo civilizatério ou a barbarie. Curiosamente, a polémica
expressao “processo civilizatério” tem, aqui, cabimento, mas com o complemento da
necessidade de se considerar, também, a relagdo mais “humana” com a natureza. “Tal
e como nos assinala o novo paradigma cientifico, a ecologia profunda é uma ciéncia
de relagdes entre todos os seres do universo” (GUTIERREZ, 2001, p.34). Nesse
sentido, 0 ser humano é um a mais desses elementos geradores de relagfes. Uma
proposta ecologica baseada nas relaches, interconex@es e auto-organizacdo dos
diferentes ecossistemas tém que superar, como um dos requisitos iniciais, a “visao
ambientalista”, por ser reducionista, anti-harmdnica e conservacionista.

Se a légica da acumulacéao presidiu até hoje os processos de desenvolvimento,
um desenvolvimento que leva a humanidade a destruicdo, a humanidade necessita de
novas categorias interpretativas e de novos valores que a obrigue a construir
instrumentos de intervencdo mais idoneos para a conquista da sociedade sustentavel.
O desafio da sociedade sustentavel de hoje € criar novas formas de ser e de estar neste
mundo. Para isso, é preciso superar os falsos valores que estdo na génese e no

crescimento da sociedade ocidental e de suas culturas. Para tanto, também se faz
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necessario recriar modelos de organizagdes, pois viver individualmente no
capitalismo impede o ser humano de crescer. Assim, a ecologia e as multiplas
subjetividades foram panos de fundo para o processo de conscientiza¢cdo do segundo

Freire:

N&o creio na amorosidade entre mulheres e homens, entre 0s seres
humanos, se ndo nos tornamos capazes de amar o mundo. A ecologia
ganha uma importancia fundamental neste fim de século. Ela tem de estar
presente em qualquer pratica educativa de carater radical, critico ou
libertador. N&o é possivel refazer este pais, democratiza-lo, humaniza-lo,
torna-la sério, com adolescentes brincando de matar gente, ofendendo a
vida, destruindo o sonho, inviabilizando o amor. Se a educagdo sozinha
ndo transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda.
(FREIRE, 2000, p. 31).

Desta forma, vemos que a consciéncia planetéria, iniciada no segundo Freire, é
também uma categoria fundante do processo de conscientizacdo, na releitura de Freire
que esta tese faz. Conscientizacdo é mais que palavra, termo, vocabulo, conceito ou
categoria. Ela é a propria estrutura nodal do pensamento freiriano. Sem
conscientizacdo, ndo ha a educacéo libertéria por ele proposta.

Entretanto, ele deixou de usar o termo, mas jamais abandonou o conceito, que
exprimiu por meio de vocabulos ou expressdes correlatas, justamente para efetiva-la e
reconstrui-la como um dos eixos estruturantes de seu pensamento. “Utopia”,
“descolonizagdo”, “ser mais”, “sonho” e “consciéncia planetaria” ndo sdo somente
formas poéticas de Freire ler e escrever o mundo, mas a afirmacéo de elas conduzem
a concretizagdo de “outros mundos possiveis”.

Aqui, a pesquisadora indica caminhos que fazem ruir o conceito recorrente de
ontologia como algo que mostra o estudo, a busca do ser, pois o ator “esta sendo”,
esta se constituindo, ndo € estatico; antropologicamente o “ser” humano € um “ser’—a
lingua trai a realidade — processual que busca ser mais e, para tanto, tem de se
autoconscientizar em interacdo com 0s outros.

Contudo, este ultimo aspecto sera melhor examinado nas “Consideragdes

Finais” desta tese.

4 Grifo da autora da tese.
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CAPITULO I11
CONSCIENTIZACAO NAS PERSPECTIVAS FREIRIANISTAS

Quando, assumindo com seu povo, a sua
histéria, se inserem no processo de
“descolonizagdo das mentes” [...] Na
verdade, as experiéncias, (pelos especialistas)
ndo se transplantam, se reinventam (FREIRE,
1984, p. 16-20).

Se, em nossa hipétese, a conscientizacdo € um conceito estruturante da
concepcdo e da pratica de educacdo libertadoras de Paulo Freire, entdo ela impacta,
axialmente, as dissertacOes, as teses e as obras de pensadores e educadores que se
referenciam no legado freiriano®.

Foram analisados os livros, teses e dissertacdes publicados no periodo de 1974
até 1997, hiato de tempo em que Paulo Freire deixou de utilizar o termo
conscientizagdo. Tal caminho se deu pela necessidade de verificar se 0s estudiosos e
estudiosas do legado freiriano também abandonaram o termo conforme relata o
préprio Paulo Freire.

Para que esta catalogacdo fosse precisa, buscou-se, nos trabalhos académicos e
literarios, o uso explicito da palavra “conscientiza¢do”, seja em seu titulo, seja em seu
resumo ou sinopse. Os trabalhos aqui descritos estdo cuidadosamente catalogados no
Instituto Paulo Freire que os disponibiliza “online”, em seu acervo digital, e na
biblioteca local. Encontraram-se 311 publicacGes neste recorte temporal supracitado.
A tabela da pagina subsequente cataloga apenas os trabalhos que contém o termo

explicitamente.

42 Para diferenciar o que é produzido diretamente por Paulo Freire das obras resultantes do trabalho de
seus seguidores, estas serdo adjetivadas como “freirianistas”.
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QUADRO IV
LIVROS, TESES E DISSERTACOES PUBLICADAS ENTRE 1974 E 1997
Pesquisadora(or) Titulo Localidade An_o de~ Produgéo
Publicacéo
An exposition and analysis of Paulo
John Jefferson de Witt | Freire’s radical psycho-social andragogy | Boston 1974 Tese
of development
Livro (tematica: analisa o
J. Javier Echeverria Escuela y concientizacion. Madri 1974 ensino fqrmaJ e eficacia da
conscientizagdo proposta por
Paulo Freire)
Introduction a une critique de la
pratique pédagogique du Professeur
Walter J. Evangelista Paulo Freire: alphabétisation, | Anvers 1974 Tese
conscientisation et éducation
permanente d"adultes au tiers monde
Critical ~ consciousness and  adult
Arthur Selden Lloyd aducation: na exploratory etudy on |Wisconsin 1974 Dissertagéo
Freire’s concept of conscientization
Livro (temética: as
John W. Ryan Paulo. _Frejre: literacy  through Teerd 1974 provopagc?es i da
conscientization conscientizagao na
alfabetizagdo de adultos)
Argomento: “Conscientizzazione”
Scalise Angelo sécio—culturale ¢ religiosa dell Am’er_ica Bolonha 1975 Dissertagéo
Latina, seguendo el metodo pedagdgico
di Paulo Freire
D Arcy P. Martin :?ea}ppraising I_:rei_re: _the potential and Toronto 1975 Tese
imits of conscientization.
John Patrick McFadden Consciousness and squal change: the Los Angeles 1975 Tese
pedagogy of Paulo Freire
Freire’s process of conscientization and
Marta L. Peach an analysis of a community health care | Toronto 1975 Tese
attitude survey
Servidumbre, autoconciencia y
Carlos Alberto Torres I|_berat|_on. La dialética Hegellan_a y ,Ia Buenos Aires 1975 Tese
filosofia de la alfabetizacion
problematizadora de Paulo Freire
Alfred S. Alschuler H ow t.o meas~ur’e7 Freire’s actges on Massachussetts 1976 Tese
Conscientizagdo”: the C code manual
Toward a theory of adult education: an
Ernest Belton Boclair elaboration of certa_in concepts from the Flérida 1976 Tese
works of Paulo Freire and selected adult
educators
Autoeducaciéon comunitaria de adultos. ;lf\;rg)etgtzzm;:ca. dae praggualtgz
S. Cabrera Proceso  de concientizacion  y | Buenos Aires 1976 ¢
alfabetizacion. como -~ Processo de
conscientizagdo)
Livro (obra adaptada da tese
Conscientization and  deschooling: de doutorado do autor) — 12
John Lawerence Elias Freire and Illlich’s proposals for | Philadelphia 1976 obra publicada nos Estados
reshaping society Unidos sobre Paulo Freire e a
dimensdo teologica.
Paulo Freire conscientisier endebildungs Livro (tematica: modelo de
Detlef Knopf arbeitein modell emanzipatori | Berlim 1976 educacgdo de adultos

schererwachsenenbildung

emancipatéria a partir da
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conscientizacdo proposta por
Paulo Freire)

Freire’s concepto  for critical
David Merrill Ewert consciousness and social structure in | Madison 1977 Tese
rural Zaire
Conscientizacdo: a experiéncia e a|, . Livro (tematica: ana_llsa 0
Colette Humbert ) S i : Lisboa 1977 pensamento e a préatica de
investigacdo de Paulo Freire .
Paulo Freire
Consciéncia e historia: la praxis|,,. . Livro _(temétlca: conscientizar
Carlos Alberto Torres - S México 1977 para libertar: nogdes sobre a
educativa de Paulo Freire BRGAR
palavra conscientizacao)
Reinaldo Matias Fleuri | Consciéncia critica e universidade Séo Paulo 1978 Dissertagédo
“Bewusstmachung” Livro (tematica:
HartmutEutterlicb al_spédggogischerprpzess. Aspekte Ejer Freiburg 1978 “anscientizagﬁo” de Paulo
dialogisch  enerzienhung  skoeption Freire como processo
Paulo Freire pedagogico
Nationalismus und bewusstseinsbildung
Vanilda Pereira Paiva in Brasilien, inbesonderebei Paulo | Frankfurt 1978 Tese
Freire
Livro (tematica: a
Carlos Alberto Torres Paulo Freire: pedagogia y sociedade. Salamanca 1978 |mpor_tanc_|a Eio processo. de
conscientizagdo  para a
América Latina)
Livro (temética: fundamentos
Educacion y conscientizacién: bases antropoldgicos do
Carlos Alberto Torres antropolégicas para uma educacién | Salamanca 1978 pensamento freiriano
libertadora relacionados com o processo
de conscientizagdo)
Livro (temética: consciéncia
René Bendit Von Paulo Freire lermen Berlim 1979 critica na educacdo da
infancia)
Jqse Hailton Bezerra|A evolugdo da conscientizagao no Rio de Janeiro 1979 Dissertagio
Lima pensamento de Paulo Freire
Livro (tematica: foca a
Jodo Batista Libaneo Formac&o da consciéncia critica Rio de Janeiro 1980 consciencia magica, ingenua
e critica ao compreender a
realidade)
“Conscientiza¢do”: theory and practice
Admardo Serafim de|of a libertarian education; a
L . . . Toronto 1980 Tese
Oliveira philosophical understanding of Paulo
Freire’s pedagogy
Politica e educagdo popular: um estudo
Celso de Rui Beisiegel |sobre o método Paulo Freire de |S&o Paulo 1981 Tese de Livre-Docéncia
alfabetizacdo de adultos
Balduino A. Andreola Apport d? la pedagogie de Paulo Freire Louvain 1982 Dissertacédo
dialogue interculturel
Balduino A. Andreola | Emmanuel Mounier et Paulo Freire Louvain 1985 Tese
Livro  (teméatica:  sonho,
Miguel G. Escobar Paulo Freire y la educacion libertadora | México 1985 esperanca e utopia sob a
leitura da psicanalise)
Moacir Gadotti Convite a leitura de Paulo Freire Sé&o Paulo 1989 Livro (biografia, pensamento

e obras de Paulo Freire)
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Enrique Bambozzi Torpiay praxisen Paulo Freire Cordoba 1993 Tese
Paulo Freire on Higher Education. A Livro (tematica: publicacdo
Miguel G. Escobar dialogue at the international University | México 1993 de seminario realizado na
of Mexico UNAM)

Luiz Augusto Andreoli

Matematica e conscientizacdo a partir
do pensamento de Paulo Freire:
contribuicdlo a elaboragdo de uma | Porto Alegre 1993 Dissertacdo
pedagogia problematizadora para o
ensino da matematica

Janet Perry Bailey

Consciousness  raising groups for
women: implications of Paulo Freire’s
theory of critical consciousness for
psychotherapy and education

Massachussetts 1997 Tese

Fonte: http://paulofreire.org/acervo-paulo-freire

Entretanto, para fundamentar mais precisamente esta pesquisa, vale olhar
cuidadosamente, sob as ferramentas da andlise do estruturalismo genético, o impacto
do termo conscientizagcdo nos frerianistas, mesmo ap6s este periodo, chegando aos
dias de hoje.

Para ilustrar tal impacto, neste capitulo serdo examinadas 10 (dez) teses de
doutorado e 3 (trés) dissertacdes de mestrado produzidas ao longo do periodo 1997-
2014. Objetiva-se, aqui, verificar, mesmo Paulo Freire tendo abandonado o termo
“conscientizacdo”, se os freirianistas também o fizeram e como o fizeram.

O cenéario é a pos-graduacdo stricto sensu das universidades de Sdo Paulo,
Pontificia Universidade Catdlica e Universidade Nove de Julho, por terem,
respectivamente, a Céatedra Paulo Freire (FE-USP), coordenada pelo Professor Doutor
Moacir Gadotti, a Céatedra Paulo Freire (PUC-SP), coordenada pela Professora
Doutora Ana Maria Saul, e Catedra do Oprimido (UNINOVE), coordenada pelo
Professor Doutor José Eustaquio Romao.

A hipétese formulada para esta parte da tese defende a ideia de que a(o0)
estudante, ao desenvolver seu trabalho académico no contexto dessas catedras, usou
0s conceitos de consciéncia e de conscientizacdo, independentemente dos
constrangimentos que levaram Paulo Freire ao hiato mencionado nessa tese. Para a
comprovacado desta hipotese, foram analisadas dissertagdes e teses defendidas nessas
universidades, do ano de 1997 até o de 2014. Como é Obvio, os trabalhos
desenvolvidos no periodo ultrapassam o mencionado “hiato” (1974-1992) em que
Paulo Freire deixou de usar o termo “conscientizagdo” e poder-Se-ia argumentar que o

proprio divulgador do conceito no campo da Pedagogia, se néo tivesse falecido, em
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maio de 1997, certamente continuaria usando o vocabulo que ja havia retomado a
partir de 1993. Além disso, certamente, a maioria dos autores desses trabalhos
académicos desconheciam o constrangimento de Paulo Freire, conforme se pode
compulsar nas referéncias bibliograficas respectivas®®. Portanto, o objetivo da anélise
desses trabalhos académicos, buscando localizar neles o uso do termo e do conceito
relativo a conscientizacdo tem o sentido de corroborar a importancia fundamental de
ambos na obra freiriana e na obra dos que nela se referenciam, sob pena de perderem
sua propria identidade ideoldgica (gnosioldgico-epistemoldgica) e até mesmo politica.
Por isso, deve-se ir diretamente as teses e dissertacdes mencionadas. Antes, porém,

cabem algumas poucas palavras sobre o processo de selecao dessas teses.

1. Os Freirianistas nos Grupos de Estudos do CNPq

Muitos ecos derivados da Pedagogia do oprimido e de sua repercussao no
Brasil e no mundo se concretizaram na criagcdo de cétedras, institutos, centros de
pesquisas e congéneres, que desenvolvem ndo somente reflexdes, mas, também,
projetos de intervencdo. Buscam, todo o tempo, profunda conectividade com o legado
de Paulo Freire, como demonstrou o Professor Doutor Jason Ferreira Mafra em sua
tese de doutorado ja mencionada®*.

No Brasil, muitos grupos freirianos se constituiram e sem mesmo terem
buscado e chegado ao status de instituto, nem de catedra. Alguns deles, especialmente
0s criados no universo académico, e mais particularmente ainda no interior dos
programas de pds-graduacdo stricto sensu, institucionalizaram-se como grupos de
pesquisa no Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
(CNPqg). Em 2014, existiam 179 (cento e setenta e nove) grupos de pesquisa
cadastrados e que, de uma forma ou de outra, apresentavam alguma convergéncia
com os principios freirianos, em diversas areas do conhecimento. A consulta ao site
do Diretorio dos Grupos de Pesquisa do CNPq(http://dgp.cnpg.br/buscaoperacional/)
foi feita por meio de com base em algumas palavras ou expressdes chave que

permitissem um levantamento mais preciso dos grupos que apresentam alguma

43 Convém lembrar que a declaragéo sobre o abandono do termo apds o seminario realizado no México
s0O se revelou em uma obra publicada em inglés e ainda nao traduzida para o Portugués (v. . Tudo leva a
crer que a maioria desses estudantes de pds-graduacdo desconheciam o problema.

44 Cabe lembrar que Jason foi o Diretor da Universitas Paulo Freire (UNIFREIRE), no Instituto Paulo
Freire, ou seja, coordenava a gestdo da comunidade freiriana em todo o mundo, com suas inimeras
catedras, institutos etc.
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convergéncia com o “freirianismo”, destacando-se dentre elas: “Educa¢ao Popular”,
“Educacdo de Jovens e Adultos”, “Paulo Freire”, “Freire”, “Freireano/a” ¢
“Freiriano/a” e “Pedagogia do Oprimido”. Portanto, como se pode perceber, estas
palavras ou expressdes chave foram selecionadas com base em temas ou referéncias
comuns também aos freirianistas nas mais diversas areas do conhecimento.
Entretanto, uma maior precisdo foi buscada com o estabelecimento do critério de
inclusdo no levantamento somente 0s grupos que, explicitamente, expressam
influéncia freiriana, ou seja, 0os que apresentam linhas de pesquisa que tém a obra de
Paulo Freire como tema ou como referencial tedrico e, inclusive, registram o nome
“Paulo Freire” entre as palavras-chave que caracterizam suas linhas de pesquisa. Por
outro lado, mesmo os grupos que investigam sobre educacdo popular, movimentos
sociais, educacdo de jovens e adultos e educagdo do campo etc., mas ndo anunciam,
de forma explicita, a influéncia freiriana na sua descricdo nao foram incluidos no
levantamento. Os dados do Quadro IV revelam mais claramente os resultados do
levantamento feito no Diretorio dos Grupos de Pesquisa do CNPg e no Banco de
Teses da Capes.

QUADRO V
GRUPOS DE PESQUISA REGISTRADOS NO CNPQ POTENCIALMENTE
CONVERGENTES COM OS FREIRIANISTAS
(2014)

Area Predominante

B Grupos de Pesquisas - CNPq (2014)

146

Fonte: CNPg/Capes
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Dentre os 179 (cento e setenta e nove) grupos encontrados, foi feito um
recorte: selecdo de grupos da area, predominante, de Ciéncias Humanas. Chegou-se a
130 (cento e trinta) grupos nesta area. Finalmente, foi elaborada uma amostra de 10%
(dez por cento) de trabalhos académicos inscritos nesses grupos, chegando-se as 10
(dez) teses e 3 (trés) dissertacdes freirianistas que serdo analisadas como universo das
ocorréncias dos conceitos de consciéncia e conscientizacao.

Veja-se, a seguir, com mais detalhes as teses e as dissertacbes em cada uma

das 3 (trés) IES escolhidas e que t€ém em seus programas catedras “Paulo Freire”.

2. Catedras Paulo Freire e Trabalhos Freirianistas

Em geral, as céatedras Paulo Freire sdo registradas no Instituto Paulo Freire,
passando a integrar a “Comunidade Freiriana”, que ¢ coordenada pela Universitas
Paulo Freire. Esta integracdo tem um minimo grau de institucionalizacdo, exatamente
para se evitar a burocracia e o credencialismo. Atualmente, as catedras sdo aprovadas
pelo Conselho Mundial dos Institutos Paulo Freire, no Encontro Internacional do
Forum Paulo Freire, que se realizada de dois em dois anos, em algum pais do mundo.
No ultimo, por exemplo, realizado em Turim (Italia), em 2014, foi aprovada a catedra
Paulo Freire da Universidade Federal de Vigosa. Se elas ganham maior
institucionalidade nas IES em que sdo criadas e instaladas € um problema das normas
internas de cada instituicao.

A seguir sdo apresentados os trabalhos selecionados nas catedras que
funcionam junto aos programas de pos-graduacdo ja mencionados e que foram
desenvolvidos e defendidos publicamente por pesquisadores(as) que sdo por suas
trajetdrias intelectuais e profissionais auténticos freirianistas.

Coordenada pelo Professor Moacir Gadotti, a Catedra Paulo Freire da FE-USP
iniciou seus trabalhos em 1995, na Linha de Pesquisa Globalizagdo e Educacéo que,
em 2003, apresentou a seguinte ementa de programa de pesquisa:

O projeto inclui em um vasto programa de pesquisa, que ja inclui mais de
15 paises, dos cinco continentes e que tem por finalidade verificar os
impactos da globalizacdo nas reformas educacionais, nos sistemas de
educacionais derivados das reformas, no sindicalismo docente e na
estrutura e funcionamento dos graus de ensino. O Projeto Nacional
Brasileiro verificara esses impactos nas reformas, sistemas, sindicalismo e
graus de ensino nos ultimos 15 anos e se desenvolve em consércio com o
Projeto de mesma natureza que € desenvolvido no programa de Mestrado
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em Ciéncias da Educacdo da Universidade Lus6fona de Humanidades e
Tecnologias. (GADOTTI, CNPq, 2014)

Dos pesquisadores que ja foram integrantes desse grupo, foram selecionados

os trabalhos de conclusdo de mestrado e doutorado, que foram registrados no Quadro

V.
QUADRO VI
TESES E DISSERTACOES FREIRIANISTAS DEFENDIDAS NA FEUSP
(1997-2013)
PESQUISADORA(OR) TESE/DISSERTACAO SESE[S),E TITULACAO

Dialética da diferenca: O Projeto da
José Eustaquio Roméo Escola Cidada frente ao Projeto 1997 | Doutorado
Pedagdgico Neoliberal

A Escola e o Conhecimento: reflexdo sobre
Mério Sérgio Cortella fundamentos epistemologicos e politicos 1997 Doutorado
dessa relacéo

Aceita um Conselho? Teoria e préatica da

~ S o 1997 | Mestrado
gestdo participativa na escola publica

Angela Antunes Ciseski

A conectividade radical como principio e

prética da educagdo em Paulo Freire 2007 | Doutorado

Jason Ferreira Mafra

Circulo de Cultura: origem histérica e

; ) > 2009 Mestrado
perspectivas epistemolégicas

Andrea Rodrigues Barbosa Marinho

Freinet e Freire: processos pedagdgicos

como trabalho humano 2012 Doutorado

Flavio Boleiz Junior

Paulo Freire e o ensino superior:
Viviane Rosa Querubim referenciais freirianos para pensar a 2013 | Doutorado
universidade brasileira

Fonte: CNPg/Capes

Coordenada pela Professora Ana Maria Saul, a Céatedra Paulo Freire da
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo busca reinventar, desde 1995, o
pensamento de Paulo Freire na educacdo brasileira, apresentando assim seu programa

de pesquisa:

Essa linha de pesquisa objetiva identificar e analisar a influéncia e
reinvencdo do pensamento de Paulo Freire na educacdo brasileira, em
especial nos sistemas publicos de ensino, a partir de 1990.

A pesquisa que se realiza nesse grupo visa a identificar e analisar a
influéncia do pensamento de Paulo Freire, um dos mais importantes
educadores do século XX, na educacdo publica brasileira, na perspectiva
de sua reinvencao. Esse projeto de pesquisa tem a caracteristica inusitada
de se voltar para as politicas de curriculo de sistemas publicos de ensino da
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realidade brasileira, a partir da década de 90, com vistas a analisar a
potencialidade do legado freireano para a construcdo de politicas e
praticas, com a intencdo de subsidiar gestores de politicas publicas e
pesquisadores compromissados com os principios e praticas de educacao
emancipadora, assim como estdo propostos na matriz de pensamento de
Paulo Freire. Objetiva-se, também, colocar a disposicdo de gestores
publicos e pesquisadores um banco de dados sobre o trabalho das redes
publicas de ensino do Brasil que se pautam/pautaram em referenciais
freireanos, a partir da década de 90. Essa pesquisa esta articulando
pesquisadores de vérias regiGes do Pais que investigam a influéncia de
Freire na Educacdo e, em especial, nos sistemas publicos de ensino.
(SAUL, CNPq, 2014).

Os dados do Quadro VII identificam, neste grupo, registrado no CNPq, 0s

seguintes trabalhos de pesquisa e seus respectivos pesquisadores:

QUADRO VII

TESES FREIRIANISTAS DEFENDIDAS NA PUC-SP

(1997-2013)

PESQUISADORA(OR)

ANO DE

TESE DEFESA

Denise Regina da Costa Aguiar

A Estrutura Curricular em Ciclos de Aprendizagem
nos Sistemas de Ensino: ContribuicGes de Paulo 2011
Freire

Martinho Condini

Educar para a liberdade: a construcdo da educacao
libertadora de dom Helder Cédmara a luz da| 2011
pedagogia freireana

FONTE: CNPg/Capes

Coordenada pelo Professor José Eustdquio Romdo, esta catedra foi criada e

instalada, desde 1993, no Instituto Paulo Freire. A partir do ano 2000, ela migrou para

0 Programa de POs-Graduacdo em Educacdo, da Universidade Nove de Julho

(UNINOVE), ai reunindo, semanalmente, um expressivo grupo de professores e

pesquisadores. A medida em que o programa foi se consolidando, ela passou a se

confundir com a Linha de Pesquisa “Educacdo Popular e Culturas” e mais

especificamente com o grupo de Pesquisa “GRUPEM” que, inicialmente era a sigla

de “Grupo de Pesquisa em Educag¢do e Multiculturalidade”, mas que a partir do

altimo triénio (2010-2012) passou a se chamar Grupo de Pesquisas Freirianas em

Educacdo. Este grupo se relne todas as quintas-feiras, no interior da Linha de
Pesquisa Educacao Popular e Culturas (LIPECULT).

O Grupem tem a seguinte ementa:

TITULACAO
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O Grupo de Pesquisa “Educagao e Multiculturalidade” (GRUPEM) mudou
sua denominag¢do para “Grupo de Pesquisas em Educacdo e Culturas”, até
0 ano de 2009. A partir de 2010, passa a denominar-se Grupo de Pesquisas
Freirianas em Educacdo. As mudangas ndo foram rupturas com processos
anteriores, mas a evolucdo das pesquisas, cada vez mais referenciadas no
pensamento de Paulo Freire.

O grupo vem concentrando seus esforcos no tema da “Reinvengdo de
Paulo Freire no Século XXI”, que significa trabalhar a questdo da
Educag&o Superior Popular e da Universidade Popular. O grupo continua
estudando os pensadores criticos da educacédo, no sentido de identificar, na
rede universitaria brasileira e latino-americana, a “Ciéncia Publica”
(voltada para os interesses da maioria da populagdo) e a “Democracia
Cognitiva Omnilateral” (baseada na socializagdo dos conhecimentos para e
de todos). O grupo aprovou o Projeto “Universidade Popular no Brasil” no
Observatorio da Educacdo da Capes. A linha estabelece relagdes dialdgicas
entre a educacdo popular — na acepcdo de Paulo Freire — e as diversas
manifestacbes do fendmeno cultural. Procura dar énfase as mdaltiplas
interacGes entre culturas, processos educacionais e reflexdes pedagdgicas —
sempre no plural —, ressaltando as possibilidades de didlogo entre educacéo
popular e cultura literaria, racionalidades oprimidas, linguagem e
comunicagdo, paradigmas epistemologicos ndo eurocéntricos, cultura
corporal, virtualidade, etc. (ROMAO, CNPq, 2014).

Neste grupo de pesquisa, foram identificados os trabalhos académicos

concluidos e defendidos e que constam do Quadro VIII.

QUADRO VIII

TESES FREIRIANISTAS DEFENDIDAS NA UNINOVE

(1997-2013)

PESQUISADORA(OR)

ANO DE

TITULO DEFESA

Hergos Ritor Froes de Couto

Esporte do Oprimido: Utopia e Desencanto
na Formacdo do Atleta de Futebol

Celso Teixeira Braga

Consciéncia Operaria e Empresarial:
Convergéncias e Rupturas

Sérgio Lourenco Simdes

Pedagogia do Neologismo: A Linguagem
de Paulo Freire e a Educacéo Libertadora

Cinthya Cosme Gutierrez Duran

Paulo Freire e a Simulagéo na Formacéo
Médica

Fonte: CNPg/Capes

A seguir, examinam-se 0s textos das teses e dissertacOes levantadas e

identificadas como

“freirianistas” neles identificando a ocorréncia dos termos

“consciéncia” e “conscientiza¢dao” e dos conceitos que eles denominam.

O Quadro I1X da uma melhor ideia dessas ocorréncias.

TITULACAO
2012 Doutorado
2012 Mestrado

2013 Doutorado

2014 Doutorado
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OCORRENCIA DE CONSCIENCIA E CONSCIENTIZACAO NAS TESES E
DISSERTACOES FREIRIANISTAS

Pesquisadora(or) Titulo IES g:?eg: Titulagdo | Consciéncia | Conscientizacio
Mario Séraio A Escola e o Conhecimento: reflexdo
Cortella 9191 sobre fundamentos epistemoldgicos e | FE-USP 1997 | Doutorado 2 1
politicos dessa relagdo
José Eustaquio Dialética da diferenca: O Projeto da
Rom d Escola Cidadd frente ao Projeto | FE-USP 1997 | Doutorado 46 15
omao - .
Pedagdgico Neoliberal
Aceita um Conselho? Teoria e préatica
A_ngelq Antunes da gestdo participativa na escola | FE-USP 1997 | Mestrado 0 0
Ciseski A
publica
Jason Ferreira A conectividade radical como
Mafra principio e pratica da educacdo em | FE-USP 2007 | Doutorado 47 22
Paulo Freire
Andrea Rod_rlgues Circulo Qe Cult.ura: origem histérica e FE-USP 2009 | Mestrado 47 10
Barbosa Marinho | pesrpectivas epistemildgicas
Denise Regina da A Estrutura Curricular em Ciclos de
-9 Aprendizagem nos Sistemas de | PUC 2011 | Doutorado 37 14
Costa Aguiar N S .
Ensino: Contribuigdes de Paulo Freire
Educar para a liberdade: a construcéo
Martinho Condini |02 educacao libertadora de domp, ;- 2011 | Doutorado 39 57
Helder Cémara a luz da pedagogia
freireana
Flaylo Boleiz Frelnej[_ e Freire: Processos | - ;sp 2012 | Doutorado 13 7
Junior pedagdgicos como trabalho humano
HerqosRitor Eroes Esporte do Oprimido: Utopia e
g Desencanto na formagdo do atleta de | UNINOVE 2012 | Doutorado 25 22
de Couto
Futebol
Celso Teixeira Consuerjcw_l Operéria e Empresarial: UNINOVE 2012 | Mestrado 68 91
Braga convergéncias e rupturas
Viviane Rosa Paulo Freire e 0 ensino superior:
. referenciais freirianos para pensar a|FE-USP 2013 | Doutorado 23 6
Querubim . : g
universidade brasileira
Sérdio  Lourenco Pedagogia do  Neologismo: A
Si gl ¢ linguagem de Paulo Freire e a|UNINOVE 2013 | Doutorado 74 13
imdes A
educacao libertadora
Cinthya Cosme | Paulo Freire e a simulacdo na UNINOVE 2014 | Doutorado 29 15

Gutierrez Duran

formacao médica

Fonte: CNPg/Capes

Foram identificadas, portanto, 583 (quinhentas e oitenta e trés) ocorréncias da

palavra “consciéncia” e 298 (duzentas e noventa e oito) da palavra “conscientizagdo”.

O Grafico V da uma melhor ideia da tabulagdo das ocorréncias desses dos vocabulos

nas teses e dissertacOes levantadas.
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GRAFICO VI
OCORRENCIAS DOS TERMOS “CONSCIENCIA” E
“CONSCIENTIZACAO” NAS TESES E DISSERTACOES FREIRIANISTAS
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Percebe-se, no gréafico, que o fendmeno de consciéncia é conceito ou categoria
axial para os autores que se inspiram no legado de Paulo Freire. Menos preocupados
com esses termos e com 0s conceitos a eles referentes estdo, nesse universo levantado,
Mario Sérgio Cortella, que explora o conhecimento como estrutura de ser consciente e
Angela Antunes Ciseski que aborda a democracia dos Conselhos Escolares como uma
pratica de educacdo libertadora. Posto isso, estes dois autores ndo serdo mais
abordados nas andlises que se seguem.

Pode-se ter uma ideia da concentragdo, por IES, da preocupagdo com oS

termos e 0s conceitos correspondentes, conforme se pode verificar no Grafico VI.
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GRAFICO VII
FREQUENCIA DOS TERMOS “CONSCIENCIA” E “CONSCIENTIZACAO”
POR IES

Incidéncias por Universidades
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E interessante retomar uma fala longa, mas necessaria, de Paulo Freire, na
obra Medo e ousadia (1987) para se fazer uma analise mais acurada da relacao entre o

pesquisador e a instituicdo em que atua.

Para nos, enquanto professores, uma das coisas boas que podemos fazer
para controlar o0 medo necessario ¢ uma pesquisa que eu chamo de “mapa
ideoldgico da institui¢do”. O que € isso?

Vamos supor que trabalhamos na faculdade de Educacdo de alguma
universidade. Estamos com medo porque estamos tentando fazer alguma
coisa diferente. O terrivel é que o que podemos fazer em algumas
faculdades ndo é nada que poderia seriamente pdr em perigo o
establisment. Mas o establisment t8o exigente, no que diz respeito a sua
preservacdo, que ndo permite nada, nem mesmo algo ingénuo que diga ndo
a ele. Entéo, dada a sensibilidade do establishment, nds temos medo. Mas,
como disse antes, estamos esclarecendo nossa escolha. Estamos sabendo
mais ou menos o0 que gostariamos de fazer. Acho que uma das primeiras
coisas a fazer € comecar a conhecer 0 espaco em que estamos. 1sso
significa conhecer os diferentes departamentos da faculdade, o diretor da
faculdade e sua abordagem, sua compreensdo de mundo, sua posicdo
ideoldgica, sua opgdo. Precisamos conhecer os professores dos diferentes
departamentos. E uma espécie de pesquisa. Chamo isso de fazer um “mapa
ideolégico” da instituigdo. Fazendo isso, mais cedo ou mais tarde
comegamos a conhecer as pessoas com quem podemos contar, em
determinados momentos. Porque, veja bem, o melhor caminho para o
suicidio é atuar sozinho como free lancer. E impossivel enfrentar o ledo
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romanticamente. Isto &, vocé tem que saber com quem pode contar e contra
guem tem que lutar. Na medida em que vocé saiba isso, mais ou menos,
pode comecar a estar com e ndo estar s6. A sensacdo de ndo estar s
diminui o medo. (FREIRE, 1987, p. 42).

O que se pode perceber é que o papel social de uma Universidade esta pautado
pela leitura de mundo que fazem seus professores, pesquisadores e gestores. E claro
que nenhuma instituicdo é homogénea ideologicamente se se leva em conta 0s
diversos quadros de recursos humanos que compdem. No entanto, se ela admite e,
mais ainda, com expressiva frequéncia, a producdo de trabalhos académicos
referenciados em determinada corrente de pensamento, em certa medida, ela esta
comprometida ideologicamente com o0s conceitos, categorias e referéncias dessa
corrente.

Como ja se tornou lugar comum, nenhuma pesquisa é neutra, como tampouco
nenhuma instituicio o é. E evidente, também, que as escolhas ideoldgicas
institucionais sdo determinadas por sua direcdo maior e sdo feitas em contextos
especificos e quase sempre conflituosos, podendo inclusive, serem mudadas em
decorréncia de transformac@es conjunturais e, mais ainda, nas estruturais.

Como se pode observar no Gréafico VII que a UNINOVE tem o grupo de
estudo que mais explora os conceitos de consciéncia e conscientizacdo em seus
estudos académicos, além de serem os diretores de seus programas de mestrado e
doutorado em educacdo (José Eustaquio Romao e Jason Ferreira Mafra) os que mais
langaram mao dos termos e dos conceitos “Consciéncia” e “Conscientizagdo”, quando
defenderam suas teses de doutorado na Cétedra da FE-USP.

Em suma, parece que “consciéncia” e “conscientizagdo” sdo conceitos
fundantes e axiais para a Pedagogia Freiriana, seja para seu fundador, seja para os que
se referenciam nas suas ideias para suas producgdes tedricas e intervengdes praticas na
realidade educacional.

Nessas mesmas obras académicas, quando se verifica a incidéncia dos termos
e dos conceitos a eles referentes em termos de tempo, verifica-se que houve um

crescente uso de ambos, conforme se pode depreender do Grafico VII.
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GRAFICO VIII

Incidéncias por década

B Conscié ncia B Conscientizacdo

1997 - 2000 2001 - 2009 2010 -2014

Fonte: CNPg/Capes

Ao langar mao do termo ‘“conscientizagdo” e fazer do conceito a ele
correspondente a categoria bésica de sua concepcdo de educacdo, Paulo Freire
provocou, nos freirianistas, uma necessidade cada vez maior, de também
fortalecerem, em suas pesquisas, esta verdadeira base onto-epistemoldgica. Assim, até
mesmo a simples alfabetizagdo ndo pode prescindir desta categoria: a alfabetiza¢éo s
se efetiva quando ocorre a conscientizacdo. Dispensavel dizer que, por causa disso, a
distin¢do, tdo em moda, entre alfabetizac¢do e “letramento” — este Ultimo considerado
como uso social da lingua — ndo faz 0 menor sentido. Alfabetizacdo ja é letramento.
No entanto, esta discussdo escapa aos limites desta tese, devendo ser explorada em
trabalhos ulteriores.

Hoje, a conscientizacdo parece ser mais necessaria dada o profundo processo
de alienacao que se vem implantando no mundo, por causa do chamado “consenso
neoliberal”, possibilitado gragcas & omnipresenca do capital financeiro na vida das
pessoas, na medida em que as transformacdes no processo de acumulacgdo capitalista
vao reduzindo, cada vez mais, 0s espagos de decisdo autbnoma das pessoas e dos
grupos sociais, especialmente dos dominados e oprimidos, autonomia a que se referia
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Goldmann (passim). Vale a pena lembrar que o socidélogo romeno, naturalizado
francés, analisou as trés primeiras etapas da evolucdo do Capitalismo (Liberal,
Monopolista e de Organizacdo), exatamente para demonstrar a reducdo progressiva do
espaco para a manifestacdo da consciéncia possivel pelos membros das classes

dominadas:

Ora, 0 que caracteriza o capitalismo contemporaneo de organizacdo e o
opGe ao capitalismo liberal, e mesmo ao monopolista, é o fato de que,
descobrindo, elaborando e pondo a funcionar mecanismos de auto-
regulacdo econbmica, e mesmo social, que tornaram possivel o impulso
econdmico e o consideravel desenvolvimento das forcas produtivas quase
ininterruptos desde a Segunda Guerra Mundial, introduziu a um grau
relativamente avancado, a a¢do consciente e racional, mesmo ao nivel da
producdo global (nacional e até certo ponto europeia), mas que chegou a
isto, reduzindo, a um grau desconhecido anteriormente no Ocidente, quase
toda fungdo ativa da grande massa dos executores. (GOLDMANN, 1972,
p. 25).

No campo do pedagdgico, neste particular, Paulo Freire continua sendo a
grande referéncia de uma educacdo como pratica da liberdade. Ele formulou uma
“pedagogia dos silenciados” pela reducdo progressiva do espagco em que ainda era
possivel elaborar a autoconscientizacdo, mesmo sob o Capitalismo, que ainda era
Liberal.

Eleger aconscientizagcdo como objeto de discussdo ou como categoria do
referencial teodrico, ou ainda té-la como objetivo dos projetos de intervencdo € uma
exigéncia ndo apenas do legado freiriano e freirianista, mas de todas as teorias e
politicas que tém como fim a transformacéo social.

Em todos os textos identificados no levantamento mencionado neste capitulo,
encontrou-se, também, uma forte adesdo a perspectiva historica — na trilha de Marx
que tinha a Histéria como a ciéncia das ciéncias —, mas com a diretriz socioldgica
muito presente também, na atualizacdo que Goldmann (passim) faz ao dizer que nao
h& uma Historia a-sociolégica, como tampouco uma Sociologia a-histérica.

Para além de “tomar consciéncia” (julgar), os freirianistas afirmam que a
consciéncia ndo é um mero reflexo da sociedade, mas um nudcleo dindmico do
processo de humanizacao e libertagdo do ator existente no e com o mundo.

Hergos Ritor Froes de Couto aborda a consciéncia critica como uma categoria
necessaria ao oprimido, para que ele desenvolva sua acdo sobre o universo o qual

vive:
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Conscientizar-se é um convite a ir além dos horizontes apresentados; é um
ato de provocacdo ao status quo, da superacdo de um estado, determinado
em busca do que constitui a consciéncia de estar no mundo, consciéncia
configurada como totalizadora, sendo humana, portanto, contraria ao
aprisionamento, ao confinamento, as algemas da alienagdo, a atrofia de ser
um ser inerte no mundo (2012, p. 53).

Ele ainda aponta para a necessidade da consciéncia do oprimido ser e estar no
mundo: que deixa de ser um ‘ser’ e passa a ser um ‘sendo’ (p. 56). Continua sua
analise, discorrendo sobre um tema caro a Freire: o medo a liberdade sufoca a
‘tomada de consciéncia’ e esta € necessaria para que a consciéncia oprimida supere os
aparentes ‘limites’ na busca do ser mais. Mais que a tomada da consciéncia de classe,

0 ator, ciente de si, chega a conscientizacdo, que Couto define como:

Conscientizar-se significa, portanto, recuperar a capacidade de auto-
humanizacdo processual, que busca incessantemente ser mais, que almeja
desenvolver-se no sentido de se recuperar, de transcender-se mesmo
sabendo que sua situacdo permanente de incompletude, inconclusdo e
inacabamento (id.,ib., p. 54-55).

Vemos que, neste ponto, o autor se aproxima do conceito de consciéncia
possivel, que é aquela que permite ao oprimido uma compreensdo mais precisa das
estruturas ou sistemas em que se encontra imerso. Esta consciéncia s6 pode ser
desvendada pelas ciéncias sociais, ou mais precisamente, por uma Histéria
Socioldgica. Segundo Goldmann, “o homem se define por suas possibilidades, por
sua tendéncia para a comunidade com outros homens e para o equilibrio com a
natureza” (1979, p. 51).

Celso Teixeira Braga demonstra que seres histéricos estdo inseridos no mundo
e ndo imersos nele. Apoia-se em Freire para discorrer, a partir da inconclusao, sobre a

necessidade ontoldgica de o ser de estar e atuar no mundo:

H& nos humanos um impeto para criar que nasce da inconclusdo humana.
O ato criador d& aos homens a consciéncia de sua inconclusdo e da
necessidade de assumir criticamente a responsabilidade pela sua posi¢édo
frente a criacdo e recriagdo da historia [...] € mais auténtica quanto mais
desenvolve o impeto ontoldgico de cria (2011, p. 49).

Destaca que a consciéncia tem sua fonte do processo dialégico:

Desse modo, o processo de dilogo e de reflexdo entre os humanos permite
que a préxis criadora do homem transforme-se numa fonte de sua prépria
consciéncia e, consequentemente, de sua propria transformagao como seres
histéricos (BRAGA, 211, p. 55).
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Em sua dissertacdo, Braga sublinha ainda que o transito da consciéncia real
para 0 maximo de consciéncia possivel é o processo de superacdo das relacdes
opressoras. O primeiro passo, segundo o autor, seria a consciéncia de si, quando o
ator percebe-se consciente de sua inconcluséo e de sua situacdo de oprimido. Esses
dominados iniciam um caminho de desenvolvimento de sua consciéncia coletiva até
que se dao conta de que este processo deve conduzi-los as tentativas de transformacao
concreta do mundo.

Ja Jason Ferreira Mafra traz ao palco da anélise a conectivadade de Paulo
Freire, reforcando a ideia de que a consciéncia distorcida dos oprimidos pela
alienacdo, pela hospedagem do opressor dentro de si, necessita do processo de

conscientizagdo enquanto “destorcimento” do que foi distorcido:

Uma leitura critica do texto nos possibilita entender que, para as pessoas,
cabe-lhes o papel de distorcer a realidade e a consciéncia dos oprimidos
como meio de sustentacdo da opressdo. Por outro lado, destorcer a
consciéncia €, para o oprimido, uma missao pedagégica, pois desfazendo a
torcedura do opressor, ele recupera a sua visdo auténtica e, portanto,
estética do mundo, para transforma-lo (MAFRA, 2007, p. 110).

Percebe-se que estes freirianistas baseiam-se, sem davida, nos referenciais
freirianos para compor seu pensamento critico e, mais especificamente, no conceito
de “conscientiza¢dao”, para elaborarem suas premissas relativas ao processo de
relacdes libertadoras.

Denise Regina da Costa Aguiar, embora faca um esforco, ao recuperar as
categorias de temporalidade, visdo de mundo, signos, significados e linguagens como
“essenciais” ao processo de conscientizacdo do educador, parece nao superar
determinados limites de seu percurso epistemoldgico. Nédo fica claro, se para ela, a
consciéncia critica, a tomada de consciéncia e conscientizacdo sdo ainda a mesma

coisa e atuam como férmula magica para serem professores criticos:

A consciéncia é o que regula a conduta do ser humano. Constituindo-se
por meio de um processo de mudanca constante, em que ha a reconstrugao
interna do mundo subjetivo, que decorre de significados feitas pelo
homem, a partir das interacdes com o meio social. E constituida pela
atribuicdo de significados e sentidos a diferentes experiéncias. Todo
processo educativo é formador de consciéncia e da regulagdo da conduta
do ser humano, no contexto de uma realidade social, contraditéria e
conflituosa (2011, p. 206).

E continua:
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A educagdo, como pratica da liberdade, problematizadora, tem a
intencionalidade de desenvolvimento da consciéncia critica de si mesmo
e/ou do mundo. A conscientizacdo produz a desmitologizagdo da liberdade
e da igualdade, a desmitificacdo da realidade opressora e de suas acOes
dialégicas. A conscientizacdo ndo pode existir fora da praxis humana da
acdo-reflexdo critica sobre 0 mundo e a realidade. Esta tomada de
consciéncia € uma operacdo humana que parte do confronto com a
realidade, para objetiva-la e ao objetiva-la, ha uma percepcdo dos
condicionantes dessa realidade (id.,ib., p. 228).

Romao, em 1997, percebeu esta diferenca e considerou:

No esforco de destacar a importancia deste conceito para a ciéncia e de sua
relevancia para a atuacéo politica, Paulo Freire, distingue conscientizagao
de ‘tomada de consciéncia’, inserindo-a definitivamente, no campo da
Razdo Dialética (1997, p. 27).

A tese de doutoramento desse pensador freiriano traz a discussdao dos
conceitos de consciéncia por Lucien Goldmann, para sublinha-los como fundamentos
seja dos processos de pesquisa, seja dos processos de intervencdo. Lembra, por
exemplo, que um colega seu de USP, ao pesquisar o grau de consciéncia politica dos
trabalhadores do ABC, correu o risco de considera-los conservadores, simplesmente
porque ndo levou em conta a diferenca fundamental entre consciéncia real e
consciéncia possivel desenvolvida por Goldmann.

A tese de doutorado de Viviane Rosa Querubim ratificou a énfase que Paulo
Freire conferira a constatacdo de que a consciéncia pode ser libertadora, em transito
ou reprodutora. Diante disso, a autora destaca o papel da Universidade para uma

reescrita do legado de Freire na contemporaneidade:

... E também func&o da universidade mudar a relag&o entre sociedade e o
sistema de poder, ou seja, extinguir a consciéncia colonial, colonizada e
oprimida do brasileiro.

[..]

Prepondera, neste estudo, como funcBes da universidade, o
desenvolvimento de uma consciéncia critica, a universidade enquanto
espaco politizado, que recusa a neutralidade do saber cientifico que vive
seu papel politico na busca pelo rompimento da submissdo pelo poder
dominante. Ou seja, uma universidade que sirva aos interesses da maioria,
garantindo o espaco para 0 questionamento de seu papel. A universidade é
necessaria pra qué? Para quem? (QUERUBIM, 2013, p. 79 e 87).

Mais que uma consciéncia libertadora, sua provocagdo vai ao encontro do

maximo de consciéncia possivel, que s0 se materializa a partir do corpo-consciente,
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que é coletivo, relacional e atuante, que deveria ter na Universidade Popular® abrigo
seguro.

Cinthya Cosme Gutierrez Duran apresenta sua tese na mesma linha, propondo
a libertacéo social por meio de um processo consciente de estudantes universitarios,
na acdo a partir da simulacdo médica, desenvolvendo habilidades de humanizacgéo e

rupturas dos limites impostos na e pela sociedade opressora.

Portanto, a praxis social de Freire é possibilitada pela relacdo acdo-
reflexdo, que se da pelo modo de interpretar a realidade. Nesse sentido, é a
reflexdo critica que possibilita a criacdo de uma nova realidade, mas é
necessario que haja, antes, a libertacdo da consciéncia para que
posteriormente se possa alcangar a libertacdo social (DURAN, 2014, p.
29).

Percebem-se, nos estudos de Cinthya, indicios da construcdo de uma outra
educacdo na area de saide, mais problematizadora, mais critica, menos opressiva. E
bom lembrar que um dos cursos mais elitistas e mais opressivos da universidade
brasileira, por seu credencialismo excessivo, € o de Medicina. Ela conclui que uma
Pedagogia da Simulacdo, delineada a partir dos pressupostos freirianos, permitiria
afirmar um pressuposto pedagdgico-metodoldgico de reconstituicdo virtual da
realidade, em que professores e alunos sdo, ao mesmo tempo, docentes e discentes na
relacdo pedagdgica, cujo propdsito € qualificar a teoria e a pratica para melhor intervir
no processo de humanizacdo do mundo. A conscientiza¢do ai ocorreria a partir do
méaximo de consciéncia possivel sobre a realidade assombrosa da urgéncia e da
emergéncia e dos erros médicos.

O que fica claro a partir dessa sumaria analise € que a conscientizacdo € uma
categoria freiriana central nas abordagens das pesquisas de que resultaram as teses e
as dissertagdes desses freirianistas ja mencionadas. Neste sentido, todos consideram
que a transformacéo social passa necessariamente pelo desenvolvimento coletivo de
uma consciéncia critica sobre o real, e, portanto, pela superagdo das formas de
consciéncia ingénua. Apontam a importancia, no processo de conscientizacao, para 0s
atores que se auto-reconhecem no mundo e com o mundo, descobrindo ainda que é a
possibilidade de transformagdo do mundo que, dialeticamente, auto-transformar-se-ao

a Sl mesmos.

4 0O conceito de “Universidade Popular” s6 mais recentemente vem sendo desenvolvido, mais
particularmente pelos freirianistas brasileiros e pelos pedagogos criticos dos paises do chamado
Terceiro Mundo (a moda, agora, ¢ dizer que sdo “do sul”)
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E assim que a Educacdo — sem a qual a transformacédo ndo se faz — quando
voltada diretivamente para uma pratica da liberdade, inclui neste processo,
necessariamente, o desenvolvimento de uma consciéncia critica em relacdo a
realidade que condiciona os seres humanos histérica e socialmente.

Para os freirianistas, a formacdo para a auto-elaboracdo de uma consciéncia
critica também € a condicdo fundamental para a transformacdo. Ou seja, a base de
sustentagdo para a producdo de uma nova organizagdo social, em que a busca
constante do vir-a-ser, ou o ser-mais seja possibilitada a todos, é o processo de
conscientizacao.

Se eles se propuseram a reescrever o legado freiriano, autenticamente, nao

tiveram outra saida sendo reforgar a conscientizagdo como propés Paulo Freire.



CONSIDERACOES FINAIS
HISTORIA-SOCIOLOGICA DA CONSCIENTIZACAO

O mundo ndo é. O mundo esta sendo.
(Paulo Freire, 1997)

Terminar uma tese de doutorado seja, talvez, uma missdo mais complexa e
mais espinhosa do que pesquisar, analisar e escrever as partes anteriores que a
compdem. E que as “conclusdes”, para os mais convencidos de sua propria verdade;
as “consideragdes finais”, para os mais cientificamente humildes e, portanto abertos
ao didlogo; ou até mesmo as “inconclusdes” para os mais inseguros; enfim, qualquer
que seja o fechamento de um trabalho académico desta natureza, em geral, ele ndo da
conta da riqueza gerada na elaboracdo do trabalho. Destacar o que deve ser destacado
sobre tudo o que se emergiu das longas vigilias de estudo, das so6fregas descobertas da
andlise, das gratas surpresas das visitas aos documentos, nao € facil. A todo momento
assomam as tentacdes da prolixidade, alimentada também pelo entusiasmo da missao
cumprida. Contudo, apesar de arduo, € um trabalho gratificante, porque significa dar
vida e visibilidade ao proprio pensamento; € ter a certeza de ter dado uma
contribuigdo; ¢ “fechar” com um ponto final ou “abrir” com mais reticéncias...

E evidente que a perspectiva, o viés, o olhar singular da pesquisadora,
reproduzindo a visdo de mundo de sua classe social, revelados de pronto j& na
“Apresentacdo” da tese, € que lhe confere credibilidade cientifica, na medida em que
preparam o leitor para defender-se dos possiveis efeitos ideoldgicos. Dado o
referencial tedrico eleito pela pesquisadora, especialmente o de Lucien Goldmann,
ndo é possivel eliminar as opcdes ideoldgicas em qualquer trabalho, mesmo no
cientifico, mas é possivel diminuir seus efeitos, alertando, de saida, o interlocutor
sobre essas opgdes. Quem esconde a propria ideologia, em nome de um positivismo
cientificista, é mais ideoldgico do que quem a revela a priori.

Revisitar o projeto da tese que orientou a pesquisa, para verificar se o objeto
tornou-se mais explicito, se as hipdteses foram confirmadas ou nédo, se a relevancia
social foi confirmada nos resultados, é percorrer um caminho inverso ao do
doutoramento e no caso em tela, perceber que, nestes Gltimos quatro anos, muito se

alterou em relacdo aos propositos iniciais. Chega-se a um programa de pos-graduacéo
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stricto sensu com a sindrome da “tudologia”, com a tentagdo panoramica de querer
resolver tudo. E mesmo que tal furor “tudoldgico” tenha sido arrefecido no Mestrado,
ele retorna reforcado pelo convencimento de que agora, melhor preparada, a
pesquisadora dara conta da solugdo definitiva de problemas abrangentes e que
ninguém pesquisou. Em geral, iniciar uma pesquisa que tem a pretensdo de dar conta
do mundo e fazer a grande diferenca no meio cientifico € sempre uma ilusdo. Aqui, 0
orientador fez toda a diferenca. J& no inicio do caminhar, foi mostrando as
possibilidades que estavam escondidas, que precisavam ser garimpadas,
pacientemente, como os arquedlogos fazem: escovar palavras.

A tese buscou investigar o conceito de conscientizagdo no universo freiriano,
com as lentes do Materialismo Dialético, especialmente com base no pensamento de
Lucien Goldmann. A questdo principal, que poderia resultar numa variavel
independente  foi: Paulo Freire realmente abandonou o0 wuso do termo
“conscientiza¢ao” e do denotatum a que ele se referia?

Na introdug&o, foi examinado o contexto inicial desta questéo: Paulo Freire, ao
constatar seu uso equivocado e acusado de utilizar a palavra como se fosse “pilula
magica” para as transformagdes politico-sociais, em diferentes contextos, declarou,
pessoalmente, em um evento realizado no México, em 1974, que ndo mais usaria a
palavra, dada a complicada polissemia que ela assumira, com implica¢des ideoldgico-
politicas que a descaracterizavam de seu intento semantico original.

Paulo Reglus Neves Freire, nascido em 19 de setembro de 1921, em Recife,
advogado por formacao, teve uma trajetoria de vida insolita: primeiramente, cidadao
pernambucano, desconhecido nos meios intelectuais e educacionais; em seguida,
cidaddo mundo por forca do exilio de quase duas décadas imposto pelo Estado de
Excecdo e, finalmente, cidaddo brasileiro, quando retornando do exilio proclamou,
ainda no aeroporto de chegada que “queria reaprender o Brasil”.

Como tem explicado Romao, em varias de suas alocucdes e parafraseando um
biégrafo de Maquiavel*®, com o banimento da patria, “tudo se perdeu e tudo se

ganhou”: sem o exilio no exterior, certamente a importante obra de Paulo Freire ndo

4 Exiliado pelos Médicis em San Cacciano, uma propriedade rural nos arredores de Florenga,
Magquiavel, que participara de grandes embaixadas politicas no governo anterior, reclamava deprimido
que ndo era convidado para fazer qualquer coisa pelos novos governantes e sua vocacao era a politica.
Para compensar ele se dedicaria a reflexdo sobre a politica, acabando por produzir sua obra prima, O
Principe. "Tudo est4 perdido, escreve Charles Benoist, mas tudo se ganhou. Maquiavel perdeu seu
lugar, mas nés ganhamos Maquiavel” (cf. Jean-Jacques Chevallier, 1999, p. 22).
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teria ganhado a repercussdo que ganhou, tornando-o conhecido em todo o mundo. E
evidente, porém, que a qualidade da obra é que possibilitou tal repercussao. Paulo
Freire dedicou grande parte de sua vida a constru¢do de uma educacao (pratica) e de
uma pedagogia (teoria) que combatesse o elitismo e a exclusdo. Fez da preocupacao
ética 0 seu compromisso com 0s oprimidos e com a emancipacdo de todos; em suma,
dedicou-se a educacdo como pratica da (e para a) liberdade. A educacdo para ele s
faz sentido enquanto instrumento de libertagdo. Quando em seu primeiro livro
Educacéo e atualidade brasileira (2001), configura no Anexo II (p. 117) o “Grafico
que representa 0 movimento da consciéncia intransitiva para a transitivo-ingénua,
para a critica e a fanatizada” sumariza genialmente todas os eixos e as categorias que
perpassaram sua obra: intransitividade e transitividade; conscientizacdo e alienagéo;
criticidade e ingenuidade; radicalismo e sectarismo etc.

Fruto de sua histdria e escolhas, ele percebeu-se como ser inacabado, que
construiu seu préprio caminho caminhando, tecendo o hoje no ontem. Tinha seus
pontos de vista e, a partir deles, dialogava com as pessoas. E 0 que dava coeréncia
entre sua pratica e teoria. Paulo Freire (1921-1997) era por vida e obra, um humanista.

Percebe-se a complexidade do que € estudar o legado freiriano, mesmo que
sob o angulo de apenas uma categoria, quando se trata de uma freirianista. E o que
dificulta ndo é o eventual distanciamento de suas praticas em relacdo a escrita
freiriana nem seu referenciamento aos exemplos concretos de intervencdo que ele fez,
mas, exatamente porque a proximidade a uma obra tdo profundamente sedutora pode
enviesar a andlise critica pela admiracdo. Este risco a pesquisadora correu ao longo da
realizacdo do trabalho, sendo chamada a atencdo todo o tempo pelo orientador, que
esta convencido de que, inclusive, o carater panfletario de alguns freirianista mais
atrapalha do que ajuda na disseminacédo da obra de Freire.

A dialética j& se faz necessaria desde a primeira leitura e exame dos projetos
educacionais de Freire, pois, € na compreensdo das totalidades teorico-praticas
(préxis) de Freire, isto &, na compreensdo contextualizada de suas obras teoricas e
praticas que se pode perceber suas consisténcias e coeréncias, suas contradi¢fes e
incoeréncias e entender a imensiddo de seu legado, comprovada na sua disseminagao
por todo o mundo e por varias areas do conhecimento: filosofia, ética, estética,
antropologia, politica, entre outros.

As producdes iniciais de Freire tiveram como berco a sociedade brasileira em

transicdo para a modernizacdo, onde os posicionamentos em disputa pelo poder
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politico estavam centrados em duas forgas: agro-comercial e urbano-industrial. Esses
foram os grupos hegemdnicos em correlacdo de forgas entre 1955 a 1965. O segundo
grupo propunha uma ideologia da consciéncia nacional, visando o desenvolvimento
do pais. Essa problematica ideoldgica ganhou destaque quando Paulo Freire
disse que “[...] € preciso aumentar o grau de consciéncia do povo sobre os problemas
de seu tempo e espaco. E preciso dar-lhe uma ideologia do desenvolvimento” (1982,
p. 28). Assim, educar as massas populares, transforméa-las em povo, seria educar para
0 desenvolvimento nacional e para o usufruto do mesmo, com consciéncia transitivo-
critica.

Retornando ao objeto central desta tese, cabe salientar que Freire, sempre
preciso em suas concepcdes, cuidadoso com neologismos*/, certamente ndo abortaria
0 uso de uma palavra por mera pressdo ideoldgica se a considerasse importante,
morfoldgica e semanticamente para sua teoria. Assim, a discussdo central desta tese
ndo é uma mera discussdao de formalidades linguisticas, mas a tentativa de revelacao
de uma profunda questdo ontolégico-epistemoldgica de Freire. Afinal, a palavra
“conscientiza¢do” trazia em si toda sua esperanga do fazer educacional transformador
freiriano? Logo, porque abandona-la? E se ela remetia a um referente fundamental
para sua praxis, como substitui-la por um vocabulo equivalente que ndo caisse nas
armadilhas dos usos indevidos em que caira o termo substituido?

Esta tese se inicia no capitulo I, no qual a pesquisadora faz uma leitura
cuidadosa das dezoito principais obras freirianas a fim de compreender e explicar (no
sentido goldmanniano) o que significa a palavra “consciéncia” para Paulo Freire.
Verificou-se, também inicialmente, que, para Freire, a mulher, o homem, a crianga,
séo seres de relagdes, ndo apenas de contatos, pois se relacionam com suas realidades
e nessa relacdo configuram sua consciéncia intransitiva ou transitiva, bem como o
processo conscientizador ou alienador. Assim, o conceito de historicidade é o pano de
fundo, € o chdo das relages que se tornam principio fundante das configuracdes dos
sistemas simbdlicos (materialismo dialético) e, ndo o contrario (idealismo), com suas
ideias, nog¢des ou categorias, enfim com seus sistemas de representacdo da realidade.

Demonstra que os atores sociais apenas imersos em um tempo-espaco, somente vivem

47 Simdes (2013) fez um estudo importantissimo sobre os neologismos de Freire, demonstrando que
ndo se tratava de modismo linguistico, mas de uma profunda caréncia sintatico-semantica da Lingua
Portuguesa em relagdo aos conceitos de uma teoria profundamente inovadora. Demonstrou, também,
que, embora ndo hesitasse em criar neologismos, Paulo Freire o fazia de acordo rigoroso com o0s
processos de formacado de palavras do idioma nacional.
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e gue os atores sociais que se distanciam criticamente de seu espaco-tempo existem,
isto €, dele emergem e vao transforma-lo por meio de sua leitura de mundo e de acéo
consciente, em suma, com sua cultura e com sua intervencdo politica sobre a realidade
instituida. Realidade esta que tem um passado, um presente e um futuro, ou seja, que
é, a0 mesmo tempo, necessaria e contingente. Necessaria porque deriva de
determinac®es histdricas e contingente porque pode e deve ser modificada em favor
da educacéo para a libertacdo de todos os seres humanos. O “projeto freiriano” aqui se
distancia um pouco de outros “projetos” libertarios, na medida em que luta pela
libertacdo de todos, inclusive, dos opressores. E mesmo que se volte para a libertagdo
dos opressores — que sO pode ocorrer por via da acdo dos oprimidos — 0 processo
educativo freiriano pressupde democracia nos sentido da socializagdo do processo de
tomada de deciséo, por meio de uma leitura critico-dialogico-dialética do mundo.

Mesmo limitada a verificacdo do tema da conscientizacdo na obra teorica e
pratica de Paulo Freire, a tese descortinou sinteses originais de Freire que podem
alimentar outros trabalhos de pesquisa. A titulo de exemplo, merece mencao, dentre
outras, a tese da vantagem gnosioldgico-epistemoldgica-politica dos oprimidos, em
que Freire conclui, depois de uma longa analise das relacdes historicas de opressao:
“somente os oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores” (1978, p. 46).

A objetividade em sua juncdo com a subjetividade atrelam-se ao ator
possibilitando a tomada de consciéncia. O momento da tomada de consciéncia ainda
ndo € a conscientiza¢do, mas um ato de emissao de opinido, sem ser ainda o saber de
consciéncia para si. Consciéncia ndo precede o0 mundo, mas é na praxis dos atores e 0
com o mundo objetivado/subjetivado que a realidade se torna consciéncia. O
resultado da conscientizacdo € uma estrutura significativa coerente e provisoria, ja
que a acdo humana sobre o mundo objetivado/subjetivado, ao transformar a realidade
cotidianamente, desencadeia um processo de desestruturacdo das antigas estruturas
objetivas e subjetivas, neste caso, descristalizando discursos, mudando a propria
forma de ler e de “fazer” o mundo. Ao contrario do que afirmam os estruturalistas ndo
genéticos, os resultados da tomada de consciéncia nascem do esforgo coletivo, das
acOes de classes e grupo sociais, sendo que o trabalho educacional desempenha ai
papel primordial, seja na conscientizacdo, seja na alienagéo.

Os estruturalistas genéticos, como Lucien Goldmannn o qual se referenciou
Freire, sdo 0s mais preocupados com a correspondéncia entre a criagdo cultural e a

evolucdo de determinada formagao social, sem cair no “culturalismo” ou no idealismo
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que pde a dialética materialista de cabeca para baixo. Se, para o Materialismo
Dialético o motor da Histdria € a luta de classes, o arranque do motor € o processo de
conscientizacao

Pode-se, constatar, por exemplo, em Acéo cultural para a liberdade e outros
escritos (1976) que Freire evolui em sua concepc¢do, quando distingue a tomada de
consciéncia e a conscientizacdo, esta em relacdo direta comum contexto concreto
especifico, alterando a consciéncia real de determinada classe oprimida em
consciéncia possivel de classe revolucionaria. E, mais uma vez, o ator se da no plural,
como sujeito transindividual que, nas relagbes com os outros, se modifica e modifica
0 mundo.

Da mesma forma, Freire foi modificando seu olhar sobre o conceito de
consciéncia ao longo de sua obra, seja do ponto de vista da temaética, seja da
perspectiva dos referenciais tedricos. Trouxe a palco, 0 termo “conscientizagdo” coOmo
um produto psicopedagogico, no qual o ator passa pelos transitos das consciéncias e,
nesta acdo, a educagéo faz a mediacéo dele com o mundo.

Cabe, aqui, reiterar uma pequena, mas muito importante digressédo sobre,
talvez, uma das passagens mais importantes da obra do educador pernambucano, que
se na Pedagogia do oprimido (1978, p. 79): “... ninguém educa ninguém, como
tampouco ninguém se educa a si mesmo. Os homens se educam em comunhdo,
mediatizados pelo mundo”. Ao invés de “media¢do” ele usa a palavra mediatizagao,
certamente para ndo cair na vala comum que o termo exprimia, no sentido de
intermediagdo, “ponte”, meio de ligagdo entre duas coisas. Nao foi pela mesma razdo
que Marx e Engels recorreram ao termo “comunista” para adjetivar o famoso
manifesto de 1848, evitando o vocédbulo “socialista” tdo desgastado pelos usos
indevidos? Veja-se, ai, 0 cuidado de Freire que, por uma iniciativa neologista, tenta
exprimir adequadamente um aspecto da realidade a que o termo em voga nao da mais
conta de exprimir com precisdo linguistica. E o que ele queria dizer com
“mediatizacdo”? Para responder a esta questdo cabe observar o restante da citacdo: a
mediacdo do educando ndo é com a escola, nem com o curriculo, nem com o
educador, mas com o mundo. Ou seja, mediagdo ai quer dizer superacdo do
conhecimento imediato pelo mediato. E este conhecimento é realizado pelo proprio
educando, auxiliado pela escola, pelo curriculo e pelo docente.

Ao longo de suas obras, Freire deixou de ver o sujeito mental e pessoal.

Passou a escrever sobre um ator no e com o mundo. Mais especificamente na obra



152

Educacdo como pratica da liberdade (op. cit.) realizou esse aprofundamento, mas o
termo “consciéncia” aparece ainda sem uma definicdo mais especifica. Ja em
Pedagogia do oprimido (op. cit.), o sujeito “oprimido” é elevado a uma categoria
politica, na qual Freire passa a ver a educa¢do como um caminho para a libertacéo, na
medida em que tira o sujeito do individual e o leva para o ser coletivo,
transindividual, de uma classe social. Reafirma e detalha ainda mais a saida da “ac¢do
consciente” para a “consciéncia de classe”, na obra Ac¢éo cultural para a liberdade
(op. cit.). Na mesma obra, Freire evolui, deixando a visdo da politica como adjetivo e
passando a vé-la como substantivo, o que vira de ponta cabeca o proprio conceito de
conscientizacdo. Cria 0 conceito de corpo-consciente em 1968 e aborda-o a partir de
Pedagogia do oprimido (op. cit.) e em outras quatorze obras, até a ultima publicada
anda em vida do autor (1997), Pedagogia da autonomia.

Nunca é demais ratificar que tomada de consciéncia ndo é conscientizacdo. A
evolucdo da tomada de consciéncia para a conscientizacao se da em dez aspectos: (i)
unido dialética entre subjetividade e objetividade; (ii) totalidade como categoria
metodoldgica; (iii) praxis, ou seja, fusdo dialética entre teoria e acdo, entre
consciéncia de mundo e intervencdo no mundo; (iv) responsabilidade ontoldgico-
epistemoldgica e politico-social no processo de tomada de decisdo; (v) quebra da
“sombra opressiva”, ou da “hospedaria” em que o oprimido se transformara em
hospedeiro do opressor; (vi) sujeito coletivo no corpo-consciente; (vii) solidariedade;
(viii) superagdo da “consciéncia bancaria” ou real; (ix) construgdo do maximo de
consciéncia possivel ou transformadora-libertadora e (x)busca da sociedade dialégica
e da ecologia dos saberes.

S&0 estes 0s pontos que a tese ao longo das dezoito obras de Paulo Freire
analisadas e que ratificam o principio da conscientizacdo no legado freiriano, sem o
qual este ultimo se descaracterizaria profundamente.

No segundo capitulo da tese foi abordado, com maior énfase, 0 que é
conscientizagdo na perspectiva freiriana. Os termos que se referem aos fenémenos da
consciéncia apareceram em quarenta e quatro formulagdes diferentes. Esse verdadeiro
inventério do conceito ou de conceitos a ele correlatos ou afins, com base em uma
tipologia linguistica, foi necessario até mesmo para demonstrar, pela frequéncia
diversamente adjetivada, a imprescindibilidade do conceito para as concepcles

pedagdgicas freirianas.
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Claramente se percebe no Primeiro Freire uma recorréncia muito maior ao
termo ‘“‘conscientiza¢do”, sobretudo nos anos 70 do século XX. Freire realmente
deixou de usar a palavra a partir dessa década até 1992, quando volta a usa-la de
forma pontual e enfatica. Contudo, como o conceito de conscientizagcdo importante
para suas teorias pedagogicas e, mais que isso, € a verdadeira coluna estruturante de
seu pensamento, ele ndo abandona o conceito, mas traveste-o de outras formulas
sintatico-semanticas, sob pena de desconfigurar totalmente sua proposta ontoldgico-
epistemoldgica. Para ele, conscientizagdo € uma mudanca no contetdo das
consciéncias, mudanca na estrutura mental coletiva, com a consequente e intervencao
como novo ator social cognoscente e responsavel do ponto de vista politico. Somente
por meio da conscientizacdo, mesmo que disfarcada sob outros componentes
linguisticos, permite a passagem de uma visdo fragmentada para a visdo totalizante,
planetaria; a superacdo de uma acdo individual para uma transindividual classista.

Quando deixa de usar o termo, abandona o vocabulo, mas cumpre a promessa
de aclarar o conceito e sua vitalidade gnosioldgico-politica. Lanca mdo, com mais
énfase, de “utopia”, “ser-mais”, ‘“descolonizacdo das mentes” e “sonho”, como
conceitos que, além de correlatos, demonstram uma escrita poética que ndo perde sua
poténcia transformadora.

No terceiro capitulo da tese foram identificados inumeros trabalhos de
pesquisa que abordam ou que se referenciam no legado freiriano. Vale destacar que
eles foram elaborados por grupos nas mais variadas areas do conhecimento e da acao
humana: ciéncias agréarias, ciéncias bioldgicas, ciéncias da salde, ciéncias exatas e
tecnologias, ciéncias sociais e humanas, engenharias, linguistica, letras e artes, dentre
outras. Alguns deles usam-no como objeto; outros como eixo referencial outros ainda
com a missdo de reinventa-lo. Dentre esses grupos, foram destacados os da Faculdade
de Educacgéo da Universidade de S&o Paulo (FE-USP), Universidade Nove de Julho
(UNINOVE) e Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP), com suas
Catedras Paulo Freire. Constatou-se que todos eles se constituiram a partir da década
de 90 do século XX, depois do falecimento de Paulo Freire em maio de 1997,mas que
foi na década de 2010 que as pesquisas sobre consciéncia/conscientizagao
apresentaram maior frequéncia, coincidentemente, quase igualando com as
incidéncias desses vocabulos nas dezoito principais obras de Paulo Freire analisadas

nesta tese.
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Da mesma forma, verificou-se em publicacGes realizadas mundialmente, no
periodo de 1974 -1997, que a conscientizacdo foi amplamente discutida e
problematizada, mostrando o pensamento freiriano como um complexus universal,
seja em que areas forem.

Mais que conceito, foi constatado que conscientizacdo € uma verdadeira
categoria para o legado freiriano e para a comunidade freirianista que continua
trabalhando teorica e praticamente com a educacdo transformadora. Negé-la ou omitir
seu uso nas re-escritas freirianistas é negar o préprio pensamento de Paulo Freire, é
deixar dar continuidade ao préprio legado a que se propdem re-escrever.

Comprovou-se que, seja para abordar a obra de Freire como objeto de andlise,
seja para toméa-la como referencial teérico, é fundamental trazer a luz os fendbmenos
da consciéncia e mais especificamente, a concepcao de conscientizacdo, pois ela é
fundante para a leitura de mundo freiriana e freirianista. Caso contrario, elas néo se
sustentam, nem ontologica, nem epistemologicamente, na miriade de concepcdes
pedagogicas do universo académico e cientifico da area educacional.

Por sua remissdo quase que obrigatoria ao referencial da Razéo Dialética, a
obra de Freire e de seus “seguidores” — “re-inventores”, como preferem ser chamados
— a educacdo como prética da liberdade e como construcdo da autonomia dos atores
sociais ndao se propBe a ser Unica, nem totalizante, mas como uma alternativa
humanizadora, em um mundo marcado pela imposicdo de um consenso neoliberal
individualizante alienante — porque transforma tudo em mercadoria e 0s seres
humanos em meros consumidores — e desumanizante. Ndo se propGe como unica,
porque, aplicando a si mesma a analise materialista dialética, percebe-se como uma
expressdo classista, mais Ilcida, é claro, neste contexto do inicio do segundo milénio.
Ja que ndo existe apenas uma proposta educacional valida, nem apenas uma
concepgdo pedagogica cientificamente consolidada e que, portanto, ao invés de uma
Teoria do Conhecimento e de uma Teoria da Politica, 0 que existe é Historia-
Socioldgica do Conhecimento e da Politica. Por derivacdo necessaria, ha de se
concluir por uma Histéria-Socioldgica da Conscientizacdo. No fundo, foi o que se
procurou fazer nesta tese, ndo tomando o conceito/categoria como uma abstragdo, mas
como uma formulagdo humana historica e socialmente localizada.

Por causa disso, finalmente, ha que se ratificar que a ‘“ontologia” e a
“epistemologia” freirianas estdo a exigir uma nova denominacao, ja que:(i) ndo existe

o “ser” (estrutura), mas o “sendo (processo) e (ii) ndo existe uma teoria do
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conhecimento (autorreferenciada), mas teorias do conhecimento localizadas no tempo
e no espacgo. Aqui, se dad um limite sintatico-semantico que nem o proprio Freire teve
tempo de criar 0s neologismos necessarios a expressao adequada das novas categorias
que pensou sobre o mundo e os seres humanos. Alguns exercicios poderiam ser feitos,
para terminar com efeito, esta tese. Apenas especulando: ontagerelogia (onto + agere
+ logia)e episcronologia (episteme + chronos + logia) poderiam ser tentativas
neologistas. Mas, esta € uma audacia que escapa aos limites desta tese e a especulacio
foi apenas para terminar de modo néo tdo carrancudo, como costuma acontecer em
trabalhos académicos.

Paulo Freire realmente abandonou o termo ‘“conscientizagdo”? Sim e nao,
conforme ficou demonstrado nesta tese. Sim, porque, de fato declarou que o faria em
1974 e deixou realmente de usar a palavra durante um periodo. Abandonou também o
denotatum, o referente, o conceito a que o vocabulo remetia? N&o! E por que um
“nao” tao enfatico? Porque o abandono do conceito significaria o abandono da propria
formulagdo pedagogica original e da proposta de intervencéo politica transformadora

constitutiva de uma visdo de mundo comprometida com os esfarrapados do mundo.

**k*

Quatro anos de estudos; 18.218 quilometros percorridos da minha casa*até a
UNINOVE; mais de 360 horas de orientacdo, mais de 6.240 horas de dedicadas
leituras sobre o tema... Assim se fez o percurso deste trabalho. Mais que escrever
sobre o fenbmeno da conscientizacdo em Freire, eu me transformei ao longo dessa
jornada. Descobri que estava imersa numa consciéncia ingénua e me achando critica.
Percebi que estava manipulada, adocicadamente, pelo sistema. Percebi ndo sou e nao
existo s6. Uma tese se faz coletivamente, no e com o mundo, para dai transforma-lo.
Entrei no Doutorado com o sonho de fazer a diferenca e mudar — um pouquinho — a
educacédo no Brasil. Entretanto, eu € quem foi modificada pelo doutoramento, pelas
relacOes estabelecidas, pela organicidade fundante de minha propria conscientizacao.

Minha filha nasceu quando eu entrei na Pedagogia. Ela nunca me viu fora dos

meios académicos. Hoje, ela tem 13 anos e sua pergunta quase que diaria, a0 me ver

48 Retomo, aqui, a primeira pessoa do singular usada na “Apresentagdo”, dada a necessidade da
assuncao pessoal do que vai aqui escrito.
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sobre o notebook, é: -“Mae, ¢ hoje que vocé termina o doutorado?” Sim, filha. Hoje,
na defesa desta tese, penso que terminei o doutorado...

Mas, outros caminhos serdo tragcados. Conscientiza¢do ndo é algo acabado, é
processo. Assim, esta tese estd pronta para ser estudada, revisitada, reescrita e em
permanente processo de reinvencgdo. Sei que ndo dei conta de tudo; mas, dei conta de
ser sendo no mundo e com o0 mundo, de forma mais simples, rizomaética e feliz. Aqui
se encerra este percurso. Mas ndo se encerra a utopia, 0 sonho, o ser-mais, a
conscientizacdo desta educadora brasileira que se faz na praxis. Que venham outros
rumos, outros caminhos, outras construgdes... Minha filha compreendera e podera se

incluir na reinvencéo do legado de Paulo Freire!
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