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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta resultados de pesquisa realizada sobre o tema: “A
esperanca como préaxis teoldgico-pedagdgica: um diadlogo entre Jirgen
Moltmann e Paulo Freire”. Na referida pesquisa procurou-se responder ao
seguinte problema: Ha relagcbes entre as ideias de Freire e de Moltmann sobre a
esperanca que podem trazer contribuicdes para a educacdo? Duas hipbéteses
orientaram o trabalho desenvolvido: a) ha relacfes fortes entre as ideias de
Freire e de Moltmann no que tange a categoria esperanca, b) essas relacdes
apontam para contribuicdes significativas para a educacdo. A pesquisa teve
como objetivos apontar pontos em comum e eventuais diferengas entre as ideias
de Paulo Freire e de Jirgen Moltmann em relacdo ao tema da esperanca e
buscar indicacdes, a partir dai, para a educacdo. O tema da esperanca € um
tema pouco explorado na literatura educacional e, menos ainda, na pratica dos
educadores, dai uma das justificativas do estudo realizado, bem como o fato de
a esperanca ser um dos aspectos fundamentais do ser humano, visto que, sem
sua alimentacdo, as pessoas podem caminhar para o desalento, para o
desanimo e para a desesperanca. Este caminho leva a quase paralisia da acao
humana dificultando, ou mesmo impedindo a busca histoérica pela realizagéo da
humanidade dos humanos. Sociedades desesperancadas condenam-se a
imobilidade histdrica 0 que, como se vera nos dois pensadores, € a propria
negacdao da condicdo humana. O tema da esperanca, mas o da esperanca ativa,
€ um daqueles que ndo pode faltar nem nos discursos e nem nas praticas
educativas.

Palavras Chave: Esperanca. Educacédo. Pedagogia da Esperanca. Teologia da

Esperanca. Freire. Moltmann.



ABSTRACT

This paper presents results of research about the topic: "Hope as a theological
and pedagogical praxis: a dialogue between Jirgen Moltmann and Paulo Freire".
This research attempts to answer to the following problem: Is there a
relationship between Freire and Moltmann’s ideas about hope that can bring
contributions to education? The following two hypotheses will guide the
completed work: a) there are strong relationships between Freire and Moltmann’s
ideas regarding the topic of hope, b) these relationships point to significant
contributions to education. The research aimed to point out commonalities and
possible differences between the ideas of Paulo Freire and Jurgen Moltmann in
relation to the theme of hope and to search for contributions to education from
the research. The theme of hope is discussed very little as a subject in
educational literature and even less with practicing educators, hence it is one of
the reasons this research was completed, as well as the fact that hope is one of
the fundamental aspects of the human being, taking into consideration that
without hope being instilled, people can become discouraged, or dismayed and
hopeless. This path leads to the near paralysis of human action hindering or even
preventing the historical quest for a realization of humanity. Hopeless societies
condemn themselves to historical immobility which, as will be seen in the two
thinkers, is the very negation of the human condition. The theme of hope, or more
precisely active hope, is a theme that cannot be lacking in speeches or in
educational practices.

Keywords: Hope. Education. Pedagogy of Hope. Theology of Hope. Freire.
Moltmann.



RESUMEN

Este articulo presenta los resultados de la investigacion realizada sobre el tema:
"La esperanza como una praxis teoldgica y pedagdgica: un dialogo entre Jirgen
Moltmann y Paulo Freire". La investigacion pretende responder el siguiente
problema: Hay relaciones entre las ideas de Freire y Moltmann respecto a la
esperanza que puedan contribuir a la educacién? Dos hipotesis orientan el trabajo:
a) existen fuertes relaciones entre las ideas de Freire y Moltmann con respecto
al tema de la esperanza, b) estas relaciones contribuyen significativamente en la
educacion. La investigacion tiene como objetivo sefialar los aspectos comunes y
las posibles diferencias entre las ideas de Paulo Freire y Jurgen Moltmann en
relaciébn a la esperanza y a partir de esto su respectiva contribucion a la
educacion. El tema de la esperanza es un tema poco explorado en la literatura
educativa y menos aun en la préactica de los educadores, por este motivo se
configura como una de las razones del estudio. De igual manera es una razén
para este estudio el hecho de que la esperanza es uno de los aspectos
fundamentales del ser humano, ya que sin ella, la gente puede tomar el camino
del desaliento, la consternacion y la desesperanza. Este camino conduce a la
pardlisis de la accion humana, al mismo tiempo que obstaculiza o incluso impide
la busqueda histérica de larealizacion del ser humano. Sociedades sin
esperanza se condenan a si mismos a la inmovilidad historica, que como se vera
en los dos pensadores, es la negacion misma de la condicion humana. El tema
de la esperanza, mas precisamente de la esperanza activa, es un tema que no
puede faltar ni en los discursos ni en las practicas educativas.

Palabras clave: Esperanza. Educacion. Pedagogia de la esperanza. Teologia
de la Esperanza. Freire. Moltmann.
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INTRODUCAO

Quem sou e porque este tema

Iniciei a tdo sonhada faculdade em 1998, ano em que ingressei no Curso
de Filosofia no Centro Universitario Assuncdo (UNIFAI). Infelizmente néo
consegui concluir o curso, pois na época tive uma “paixado proibida” e, por
guestdes de principios éticos pedi para deixar o seminario onde residia. O tempo
passou e retomei meus estudos superiores em 2003. Fiz minha graduagao em
Teologia com disciplinas filosoficas, ou seja, uma graduagdo de cinco anos ao
invés de quatro, desse modo, retomei um pouco o0s estudos filosoficos
abandonados. Ao mesmo tempo que cursava a Faculdade de Teologia pela
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncdo, também
estudava Teologia, aos sabados, no Instituto Anglicano de Estudos Teoldgicos
(IAET). Conclui os estudos no Instituto em 2005 e a Faculdade em 2007. Fui
ordenado presbitero na Igreja Anglicana e tomado de amor pela nova vida e
pelos trabalhos concernentes ao ministério adiei o sonho da pés-graduacéao.
Sonho que foi retomado em 2014, quando ingressei no curso de Formacao de
Docentes para o Ensino Superior pelo Centro Universitario Assuncao,
especializacédo que conclui em 2015. E assim a ideia de seguir os estudos e fazer
um mestrado ja estava sendo gestada. E aqui estou feliz e agradecido a todos
0s mestres e colegas de caminhada, em vias de conclusdo dessa etapa
académica.

Por qual motivo me interessei pelo tema pesquisado? Posso responder olhando
para mim mesmo e para a minha trajetéria de vida. Sim, ela nédo foi facil, e
sempre requereu de mim muita forca de vontade para continuar, muita
Esperanca em dias melhores, palavra que escrevo com letra maiuscula, pois ndo
foram poucas as vezes em que pensei em desistir. Mas como um homem de fé
sempre pensei a luz da Palavra de Deus no seguinte: "Tudo posso naquele que
me fortalece" (Filipenses 4, 13). E por isso, sigo em frente sonhando, esperando

e trabalhando por dias melhores, posso dizer, esperancando por um mundo onde



0 amor e a esperancga sejam o motor capazes de transformar as estruturas de
morte e de injustica em estruturas fraternas e de vida.!

E qual a relacdo da educacdo com o tema? Toda, pois 0s educadores sdo 0s
educadores da esperanca. E também na escola que apreendemos o mundo, e
vendo-0 como ele estd nos sentimos movidos por uma questao profunda, que
conhecemos como uma “teimosia” no dizer de Paulo Freire, que no fundo € uma
questao “ontologica”, e é isso, esse “bichinho” que ndo vemos mas sentimos que
nos move ao fazer diferente do dado, do pronto, do feito, do que ai esta.

E a cada fazer novo, a cada sopro de vida que conseguimos dar a nés
mesmos e ao outro, pois também como nos diz Paulo Freire, “s6 somos se nao
impedimos o outro de ser”, € que vamos nos realizando, sonhando e fazendo,
portanto, esperancando. E isso, € pedagogia da boa, € teologia da boa.

Creio que o tema esperanca deva ser discutido exaustivamente.
Sobretudo, em nossa sociedade pos-moderna onde a meu ver as pessoas
parecem muitas vezes nao ver mais a luz no fim do tunel, e por isso mesmo,
acabam por cair no desespero. E parto dessa afirmacdo com base em minha
prépria histéria de vida, pois, me entendo alguém movido pela esperanca.
Sempre que penso em desistir, que tenho minhas crises existenciais e me
recolho, € na esperanca que encontro forgcas para prosseguir a caminhada, que
definitivamente nédo é facil. E aqui temos uma importante constatacdo sobre a
esperanca: € ela essa forca que nos move, que nos faz seguir em frente, ndo
desistir, por mais dificil que possa parecer esta ou aquela situacao. Trata-se
entdo de um tema e de uma discussao muito importante que deve ultrapassar a
dimensao pessoal e ser levada para a sala de aula, afinal, guem sao os discentes
e 0s docentes? S&o0 pessoas de carne e 0sso que sofrem das mesmas mazelas
humanas.

E é por entender que pedagogia e teologia estdo em dialogo, que
elegemos o tedlogo da Esperanca Jingen Moltmann para dialogar com Paulo
Freire ao longo dessa pesquisa, afinal, discutir a esperanca em sua dimensao
teologica e educacional € 0 nosso desejo. E de acordo com o levantamento feito,

€ justamente em Freire e em Moltmann, especificamente nas obras Pedagogia

1 Sempre que aparecer uma citac3o biblica ao longo da pesquisa estarei me referindo ao Deus judaico-
cristdo.



da Esperanca e Teologia da Esperanca, respectivamente, onde encontramos
muitos elementos comuns para promover este dialogo salutar, pois, observamos
ao longo da leitura que os dois autores acabam por dizer a mesma coisa em
muitos momentos.

No que tange ao cruzamento da pedagogia com a teologia perguntamos
necessariamente sobre Deus. Onde ele esta? Ele ndo esta la no céu, la em cima,
ou onde ndo sabemos. Ele esta em nés, em todos 0os que nele creem e, €
justamente isso que Moltmann vai nos mostrar.? Deus esta em seu filho Jesus.®
Deus esta no sofrimento humano, ndo se conformando com ele, mas querendo
libertar a todos (as) os que sofrem e lhes devolver a esperanca, repito, ndo uma
esperancga que € “espera pura’, “espera va’ no dizer de Freire e de Moltmann,
mas uma espera que espera fazendo.

Por fim, creio que apresentar o lado teolégico de Paulo Freire, ou pelo
menos o seu didlogo com a teologia, seja uma contribuicdo para a area da
educacao, afinal o mesmo se entendia cristdo, e indignado com as estruturas de
morte de nossa sociedade, se ndo olhava para o Cristo como um sinal de

esperanca ao povo sofrido e cansado pelos fardos pesados

Sobre a esperanca

Quem de ndés nao tem esperanca? Quem de nds ndo espera por dias
melhores, seja na esfera individual ou coletiva? Quem de nds néo espera que 0
mundo seja mais justo, que ndo haja mais guerras, fome, miséria, e o fim de
tanta corrupcéo e desigualdade social? Quem de nés ndo espera que as pessoas

sejam mais honestas, cumpridoras de seus deveres, mais amaveis, justas, éticas

2 Aqui podemos ampliar um pouco mais a nossa vis3o de Deus e pensar que Ele estd ndo apenas naqueles
e naquelas que nele acreditam, mas também naqueles e naquelas que ndo acreditam, ou que dizem ndo
acreditar, pois de acordo com a tradig¢do judaico-cristd Deus é amor (Jo 4, 8).

3 De acordo com as pesquisas, apenas os cristdos acreditam nisso, ou seja, 2,3 bilhdes de pessoas. Outros
5,3 bilhdes ndo acreditam. Tal dado mostra-nos a diversidade religiosa que o mundo possui e, este é um
dado interessante e relevante, pois o respeito ao outro (a), ao que pensa diferente da nossa matiz
religiosa-cultural é um ponto primordial, tanto na esfera pedagdgica, quanto na teoldgica. Sem respeito
ndo ha didlogo possivel.



e mais humanas? Quem de nos ndo espera o fim do desmatamento
desenfreado, o lucro pelo lucro que beneficia a poucos e prejudica a tantos?
Quem de nds ndo espera que as pessoas parem de jogar lixo no lugar errado, e
de maltratar o planeta, nossa casa comum, como nos diz Morin (2002), a nossa
patria mae? Quem de nds ndo espera ter mais qualidade de vida? Viver enfim,
e nao simplesmente sobreviver? Quem de nos ja ndo pensou em desistir e
deixar-se ser levado pelo desespero, ou seja, pela falta de esperanca, pela falta
do sonho? Quem de nés diante de situacdes de injustica pensamos: € assim
mesmo, sempre foi assim e sempre sera assim, pois 0s poderosos sempre irao
vencer? Quem de nds ja ndo chorou ao assistir a um filme ao ver uma cena de
um pobre, negro e excluido conseguir dar a volta por cima, superar as
dificuldades e, portanto, se colocar na vida superando aquela situacdo de morte
na qual ele ou ela se encontrava? Quem de nés? Quem de nds enfim nédo fica
feliz, todo esperancoso, quando conseguimos transformar estruturas injustas em
justas, quando conseguimos estender a méo a alguém o promovendo, ajudando-
0 a sair da situacédo de desespero, da falta de sonho em que se encontrava...
Quantas outras questdes surgem nesse momento. Precisamos estar atentos a
esperancga. Esperanga que se renova a cada amanhecer, a cada momento de

nossa breve vida.

A esperanca para nés € algo constitutivo do ser humano. E a educacéo e
0 meio para alimenta-la. O ser humano sem esperanca € um ser humano
completo? Cremos que ndo, com base nos autores pesquisados ao longo da
trajetéria académica. A educacao precisa cuidar da esperanca ativa do sujeito,

pois isso é fundamental.

Com relacédo a categoria esperanca, faz sentido a referéncia ao mito
grego da caixa de Pandora. Com relacéo a ele, tomaram-se a sintese feita por

CELETI (s/d) e seus comentarios:

Ao abrir a caixa na frente de seu marido, Pandora liberou todos os
males que até hoje afligem a humanidade. A histéria de Pandora
€ sua caixa esta presente nas narrativas mitolégicas dos antigos
gregos.

Conta a historia que o titd Prometeu (aquele que vé antes) e seu
irméo Epimeteu (aquele que vé depois) criaram 0s animais e 0s
homens. Deram a cada animal um poder, como voar, cacar,
coragem, garras, dentes afiados. O homem, criado por Prometeu



a partir da argila, ficou sem nada por ser o ultimo a ser feito.
Prometeu deu um pouco de cada animal para o homem, mas
faltava alguma coisa especial.

Prometeu ensinou diversas coisas ao homem. Ensinou a
domesticar animais, fazer remédios, construir barcos, escrever,
cantar, interpretar sonhos e buscar riquezas minerais. Porém,
enfureceu Zeus ao roubar o fogo dos deuses e da-lo aos homens.
Zeus decidiu, entdo, vingar-se de Prometeu e dos homens.

Prometeu foi acorrentado a uma montanha. Sua condenagéo foi
passar a eternidade preso a uma rocha, aonde uma ave viria
comer seu figado. Toda noite seu figado se regeneraria e a ave
voltaria no dia seguinte para Ihe comer o figado novamente.

Para castigar os homens, Zeus ordenou que o Deus das Artes,
Hefesto, fizesse uma mulher parecida com as deusas. Hefesto Ihe
apresentou uma estatua linda. A deusa Atena lhe deu o sopro de
vida, a deusa Afrodite Ihe deu beleza, o deus Apolo Ihe deu uma
voz suave e Hermes |he deu persuasao. Assim, a mulher recebeu
0 nome de Pandora (aquela que tem todos os dons).

Pandora foi enviada para Epimeteu, que ja tinha sido alertado por
seu irmao a nao aceitar nada dos deuses. Ele, por “ver sempre
depois”, agiu de forma precipitada e ficou encantado com a bela
Pandora. Ela chegou trazendo uma caixa (ndo era
necessariamente uma caixa, mas um jarro) fechada, um presente
de casamento para Epimeteu.

Epimeteu pediu para Pandora ndo abrir caixa, mas, tomada pela
curiosidade, ndo resistiu. Ao abrir a caixa na frente de seu marido,
Pandora liberou todos os males que até hoje afligem a
humanidade, como os desentendimentos, as guerras e as
doencas. Ela ainda tentou fechar a caixa, mas sO conseguiu
prender a esperanca.

Desde entdo a histéria de Pandora esta associada com fazer o
mal que ndo pode ser desfeito. Nesse mito também esta o
nascimento do pensamento sobre o bem e o mal que a mulher
pode causar.

E interessante perceber o motivo de a esperanca estar presente
entre os males trazidos por Pandora a Terra. Para algumas
interpretacdes, a esperanca estd guardada e isso é bom.
Entretanto, compreendendo a l6égica do mito, pode-se ler a histéria
de forma pessimista, pois a esperanca esta guardada dentro da
caixa e a humanidade estd sem esperanca. Essas duas leituras
admitem que a esperanca seja algo bom.

Diferente da leitura anterior, Friedrich Nietzsche (1844-1900)
escreveu, em Humano, Demasiado Humano, que “Zeus quis que
0s homens, por mais torturados que fossem pelos outros males,
nao rejeitassem a vida, mas continuassem a se deixar torturar.
Para isso lhes deu a esperanca: ela é na verdade o pior dos
males, pois prolonga o suplicio dos homens”.

Outra leitura € traduzir a palavra grega Elpis como expectativa ao
invés de esperanga. Assim, o homem € poupado de ter a



expectativa do mal a todo instante, tornando a vida algo suportavel
apesar dos males.

A esperanga, como o que resta na caixa dos males direcionados ao ser
humano foi guardada. Ela pode ser um mal pelo fato de que pode nos manter
em um estado de acomodacao, simplesmente aguardando que algum destino
faca com que a realidade negativa seja modificada na direcéo de algo positivo.
Trata-se do estado de esperanca passiva. Mas, pode ser entendida como um
bem, se ela é vista como uma forca ativa que move os humanos para

construirem uma realidade boa: trata-se do estado de esperanca ativa.

Paulo Freire propde a esperanca ativa, assim como Moltmann, um te6logo
alemao de confissdo protestante. Nesse e em outros aspectos, ambos se
aproximam e é o que se procurou mostrar na dissertacéo originada da pesquisa
realizada em algumas de suas obras. Trata-se, pois de uma pesquisa

bibliografica.

Sobre a pesquisa

Quase como uma consequéncia natural do meu percurso de vida e do
meu percurso académico, surgiu esta pesquisa que tem como tema: “A
esperanca como praxis teologico-pedagdgica: um dialogo entre Jirgen

Moltmann e Paulo Freire”.

Dentro desse tema, a pesquisa procurou responder ao seguinte
problema: Ha relacbes entre as ideias de Freire e de Moltmann, sobre a
esperanca, que podem trazer contribuicbes para a educacao?

Buscou-se comprovar as seguintes hipoteses: a) ha relacdes fortes entre
as ideias de Freire e de Moltmann no que tange a categoria esperanca; b) essas
relacbes apontam para contribuicdes significativas para a educacdo de modo

geral, em especial para os menos favorecidos da sociedade.

Justifica-se a pesquisa pelo fato de o tema da esperanca ser um tema
pouco explorado na literatura educacional e, menos ainda, na pratica dos

educadores. E, ainda, pelo fato de a esperanca ser um dos aspectos



fundamentais do ser humano, visto que, sem sua alimentacdo, as pessoas
podem caminhar para o desalento, para o desanimo e para a desesperanca.
Este caminho leva a quase paralisia da acdo humana dificultando, ou mesmo
impedindo a busca histérica pela realizacdo da humanidade dos humanos.
Sociedades desesperancadas condenam-se a imobilidade histérica o que, como
se vera nos dois pensadores, € a prépria negacdo da condicao humana.

O tema da esperanca, mas o da esperanca ativa, € um daqueles que ndo pode

faltar nem nos discursos e nem nas praticas educativas.

A pesquisa teve como objetivos: apontar pontos em comum e eventuais
diferencas entre as ideias de Paulo Freire e de Jirgen Moltmann em relagdo ao
tema da esperanca e buscar indicacdes, a partir dai, para a educacéo.

Revisado da literatura

Foi feito um levantamento das publicacdes sobre o tema pesquisado, mais
especificamente no portal de dissertacoes e teses da CAPES, acervo Paulo
Freire do Instituto Paulo Freire, Universidade Mackenzie e PUCSP, e noutras
instituicbes de ensino que se encontram devidamente aqui citadas, e foi

encontrado o que segue como relevante a presente pesquisa por ordem de data.

Ano 2007

Joseé Carlos Carvalho
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Organizacao da dissertagéo
Esta dissertacdo contém, além da Introducéo, os seguintes capitulos:

Capitulo primeiro no qual é trabalhado o tema esperanca em Paulo
Freire, com enfoque especial em sua obra Pedagogia da Esperanca. A intencao
€ deixar claro ao leitor (a) que essa esperanga da qual Freire nos fala € “um
imperativo existencial e histérico”, ou seja, € ontoldgica. Esperanca essa, que
por ser ativa e ndo passiva, esta intrinsecamente relacionada com a libertagédo
do ser humano de estruturas injustas e, consequentemente, com a

transformacao dessas estruturas injustas em estruturas justas.

Capitulo segundo no qual é trabalhado o tema da esperanca em Jirgen
Moltmann, mais precisamente em sua obra Teologia da Esperanca. Busca-se
especialmente enfatizar que a esperanca da qual Moltmann fala ndo € uma
esperanca passiva, mas sim, uma esperanca ativa que se constréi e reconstroi,
na perspectiva cristd, com base no evento da ressurreigdo do Cristo crucificado
gue vem reanimar a todos os que nele creem, com vistas a transformar as
estruturas injustas deste mundo em estruturas justas. Para Moltmann, o evento

da ressurreicdo € um recomeco para todos, uma nova oportunidade de vida.

Capitulo terceiro que apresenta uma analise comparativa entre as ideias
a respeito da esperanca em Freire e Moltmann com foco, sobretudo, no que ha
de comum entre os dois autores. Além disso, serdo apontadas possiveis

contribuicdes para a educacéao, a partir das analises feitas.

Considerag@es finais, contendo uma analise do caminho percorrido com
vistas a averiguar se foi atingida, ou ndo, a proposicao inicial, além de indicacbes

para a educacao.



CAPITULO |
A ESPERANCA EM PAULO FREIRE

Nao sou esperangoso por pura
teimosia, mas por imperativo
existencial e historico (FREIRE,
2016, p.14).

Introducéo

Este capitulo apresenta ideias sobre a importancia da esperanca na
constituicao do ser humano a partir da obra de Freire, Pedagogia da Esperanca
(2016) e de passagens de algumas outras obras suas, nas quais o tema é
introduzido ou retomado. Para ele a esperanca nasce do coracdo mesmo da
pedagogia que tem o oprimido como sujeito. O entendimento de esperanca, aqui
mostrado, anuncia a capacidade humana de tomar consciéncia de que a historia
nao esta dada pronta e sim ela é um processo histérico que cabe aos humanos
realizar e que as situacdes de opresséo e de exploracdo ndo sao fatais. Essas
situacOes podem ser superadas, pois ha a possibilidade de constru¢cdo de um
‘futuro eticamente mais justo, politicamente mais democratico, esteticamente
mais irradiante e espiritualmente mais humanizador’, conforme diz Boff (apud
FREIRE, 2004, p. 11)* no prefacio, mostra a histéria e a existéncia humana como
feixe de possibilidades e virtualidades que podem, pela pratica historica, serem
levadas a concretizagdo. (2016, p.11). Ou seja, na sua luta contra os fatalismos,

aponta a esperanca ativa como caminho para isso.

Leonardo Boff, no referido prefacio, ao comentar o livro Pedagogia da

Esperanca, diz:

Paulo Freire fala do nascimento da esperanca historica, o que ele
chama de “inédito viavel”. Esta sem duvida alguma é uma das
mais importantes categorias apresentadas pelo autor desde a
Pedagogia do Oprimido que ele retoma agora na Pedagogia da
Esperanca. Pedagogia da esperanca e Pedagogia do oprimido
nesse sentido perfazem um livro s6, aberto e em processo de
continua constru¢do a partir dos proprios oprimidos. Enquanto

4 A presente citacdo encontra-se no prefacio da obra Pedagogia da Esperanca, escrito por Leonardo Boff,
datado de 2004.
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houver um Gnico ser humano oprimido no mundo este livro tera
validade. (Ibidem, p.12).

Ao dizer da sua ideia de esperanca Freire afirma que néo fala de uma
esperanca passiva, que apenas espera. Esta seria uma espera va. Mas, que fala
de uma esperanca ativa que € o esperar fazendo, acreditando, sonhando,
realizando o sonho, tirando-o do papel. (cf. FREIRE, 2016, p. 15). Novamente,
ao se pensar na espera passiva e na espera ativa, observa-se a presenca
implicita do mito grego da Caixa de Pandora. O que pode ser feito se a esperanca
esta presa na caixa? Muitos dirdo: muita coisa, pois ela esta preservada. Outros,
porém dirdo: nada pode ser feito, pois a esperanca ndo esta entre nos, esta

presa, e desistem, caem no desespero.

E urgente a superacdo do desespero, ou seja, da falta de esperanca. O
sonho se faz necessario, urgente. A esperanca €, no dizer de Freire (2016, p.
14) uma categoria ontoldgica, ou seja, € inerente ao ser humano ter esperanca,
ser movido por ela, ser ela a razdo do nosso fazer. Fazer esse, nunca solitario,
mas solidario. Para Freire, literalmente, é na unido que estd a forca
transformadora das estruturas injustas em estruturas menos injustas. E nosso
dever seguir lutando, e nunca sucumbir ao desespero que, as vezes, quer nos

visitar.

Héa uma diferenca muito importante entre os verbos esperar e esperancar.

A este respeito, diz Cortella:

N&o confundamos esperanca do verbo esperangcar com
esperanca do verbo esperar. Violéncia? O que posso fazer?
Espero que termine... Desemprego? O que posso fazer? Espero
que resolvam... Fome? O que posso fazer? Espero que
impecam... Corrupcao? O que posso fazer? Espero que
liquidem... Isso ndo é esperanca, € espera. Esperancgar € se
levantar, esperancgar € ir atras, esperangar € construir, esperancar
€ nao desistir! Esperancar é levar adiante, esperancar € juntar-se
com outros para fazer de outro modo.®

5 Disponivel em: < https://www1.folha.uol.com.br/fsp/equilibrio/eq0811200123.htm>. Acesso em 03 jan.
2019.
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O ditado popular diz que “uma andorinha sozinha nao faz verao”. Isso é
bem verdade e vai ao encontro do pensamento/ideal freiriano. Juntos somos
sempre mais. E especialmente na obra Pedagogia da Esperanca que Freire vai
trabalhar o conceito/ categoria esperanca a respeito da qual diz Leonardo Boff
(apud FREIRE, 2016, p. 12), ao apresenta-la:

Enquanto houver um unico ser humano oprimido no mundo este
livro tera validade”. Nesse sentido, o presente artigo quer reforcar
a ideia que a Pedagogia da Esperanca é um livro extremamente
atual e de leitura indispenséavel para quem necessita de gotas de
esperanca para seguir a sua caminha neste mundo cada vez mais
conturbado e individualista, bombardeado pelo neoliberalismo que
visa acabar com a solidariedade, com a humanizacdo dos
sujeitos, comprometendo deste modo as relacbes, 0 que atinge
frontalmente a vocacdo ontolégica histérica existencial de cada

um de nés de fazer deste mundo um mundo possivel para se
viver.

Quais sao as premissas do neoliberalismo / capital humano mencionados
por Leonardo Boff, que deixa a total responsabilidade do individuo as

consequéncias de sua sorte?
David Harvey escreveu:

“Nenhum modo de pensamento se torna dominante sem propor
um aparato conceitual que mobilize nossas sensa¢cfes e Nnossos
instintos, nossos valores e nossos desejos, assim como as
possibilidades inerentes ao mundo social que habitamos”
(HARVEY, 2008, p. 17).

Pelo que se nota, tal sistema num primeiro momento parece a solucao
para todos os problemas pessoais e sociais como um todo. A grande questéo é
que tal sistema conforme diz Harvey mobiliza nossas “sensacdes e instintos...”,
porém, acaba por ndo oferecer de fato, o produto que anuncia. Basta olharmos
para os paises de primeiro mundo que deram inicio a este movimento, tais como
Inglaterra, Estados Unidos da América, China, entre outros, e ver que la também
existe pobreza, fome, portanto, desigualdade social. Nesse sentido, pode-se
concluir que tal sistema acaba, repito, por ndo dar o produto que oferece em sua
propaganda, ou seja, a ‘liberdade individual”, e as realizacbes das “nossas
sensacoes e instintos, valores e desejos”, ou seja, ndo resolve os problemas de

nossa sociedade como um todo. O sistema neoliberal na verdade, distancia-se
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largamente da proposta de Freire e Moltmann, ou seja, do esperar ativamente
valorizando o coletivo, 0 bem comum, a mobilizagdo social para a melhoria da
gualidade de vida, em detrimento da individualizagdo do sujeito, que parabeniza
aquele (a) que “vence na vida”, e diz ao que “ndo vence” que a culpa do seu
fracasso foi inteiramente sua, ou seja, por simples falta de capacidade individual

de produzir, consumir e ascender socialmente.

E de acordo com Leandro Dias de Oliveira®

As premissas dessa corrente dominante de pensamento Sao:
“politico-econdmicas que propdem o bem-estar humano a partir
da capacidade empreendedora individual, em um regime pleno de
propriedade privada, livres mercados e livre comércio. Este
modelo implica em uma triade composta pela desregulacao,
privatizacéo e retirada do Estado da ordem econdmica. Todavia,
se o0 Estado se retira da ordem econdmica (em parte, pois garante
a qualidade e integridade do dinheiro), deve estabelecer as
estruturas e funcBes militares de defesa, da policia e o sistema
legal requerido para o pleno funcionamento do modelo neoliberal.
Evidentemente, esta base tedrica escamoteia as verdadeiras
intencdes do neoliberalismo: (i) um dominio geopolitico
estadunidense, que acabou por significar, de maneira
concomitante, uma diminuicdo dos recursos para a esfera social
dos Estados expondo a populacdo global ao empobrecimento
ainda mais profundo; e (ii) uma nutriz ideolégica a partir dos ideais
de liberdade, de multiculturalismo e de democracia (com base na
propriedade privada e no livre-empreendendorismo), que implicou
em remeter a um relicario conceitual os ideias de igualdade e de
justica social.”

Ainda na fala de Boff (lbid., p, 11) a esperanca nasce do coracdo mesmo
da pedagogia de Freire que tem o oprimido como sujeito. Dai seu subtitulo: um
reencontro com a Pedagogia do Oprimido. Paulo Freire fala do nascimento da
esperancga historica, o que ele chama de “inédito viavel” (conf. FREIRE, 2016,

nota 1, p. 277), ja acima referido.

Estarelacéo é reforcada nas falas de Boff ao proceder a uma breve analise
do livro.

5 Disponivel em: file:///C:/Users/Rog%C3%A9rio/Downloads/1002-16320-1-PB.pdf. Acesso em 25 jan.
2019.
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A seguir, as ideias de Freire, tais como entendidas e buscadas com vistas

a dar conta do que foi proposto nesta pesquisa.

1.1Algumas ideias centrais sobre a esperanca

Ao iniciar o livro, Freire indica sua razao de ser, ja apontando a esperanca
como algo constitutivo do humano:

Quando muita gente faz discursos pragmaticos e defende nossa

adaptacéo aos fatos, pode parecer estranho que eu escreva um

livro chamado Pedagogia da esperanc¢a: um reencontro com a

pedagogia do oprimido. Ha uma esperanca, ndo importa que nem

sempre audaz, nas esquinas das ruas, no corpo de cada um e de
cada uma de nés. (2016, p.13).

Esperanca essa que nos move juntamente com 0 nosso sonho por um
mundo melhor. Mas como entender a esperanca? Como entender o sonho?

Pode-se questionar: basta apenas ter sonho e esperanca?

Ele deixa claro que essa necessidade ontologica precisa ancorar-se na
realidade vivida, tornando-se concretude histérica através de praticas que
caminham com vistas aos resultados  desejados/esperancados.
Desejados/esperancados com base no que a concretude historica indica ser
viavel. Viavel que ainda ndo é, mas pode vir a ser, ndo por pura doacéo de algum
destino, mas pela acdo dos proprios homens e das mulheres. E o que ele
denomina de “inédito viavel”’. Inédito, sim, mas viavel de ser editado/realizado.
“E por isso que ndo ha esperancga na pura espera®, nem tampouco se alcanca o

gue se espera na espera pura, que vira, assim, espera va”. (lbid, p.15).

7 Sobre esta categoria freiriana “inédito viavel” vale ler a nota 1 do livro Pedagogia da Esperanca que se
reporta as falas de Nita Freire com relacdo a esta categoria na pagina 94 de Pedagogia do Oprimido (Paz
e Terra, 302 Edicdo, 2001).

8 Novamente ao se ler os conceitos de “pura espera” e “espera v3”, o mito grego da Caixa de Pandora
reaparece, ou seja, para alguns n3o ha o que ser feito, pois a esperanca esta represada na caixa / jarro,
por isso, lhe resta apenas esperar passivamente que um dia, quem sabe, talvez as coisas mudem.
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Aponta também, uma forte sensac¢ao sentida ao escrever o livro: “este
livro € um livro assim escrito com raiva, com amor, sem o que ndo ha esperanca”

(idem, p.17), ao que se seguem 0s passos metodoldgicos da obra:

Num primeiro momento procuro analisar ou falar de tramas da
infancia, da mocidade, dos comecos da maturidade em que a
Pedagogia do oprimido era anunciada e foi tomando forma,
primeiro na oralidade, depois, graficamente.

Num segundo momento retomo a Pedagogia do oprimido. Discuto
alguns de seus momentos, analiso algumas criticas a ela feitas
nos anos 1970.

No terceiro e ultimo momento falo amplamente das tramas que
tiveram como personagem quase central a Pedagogia do oprimido
mesma. (p.18) Esse reencontro com a Pedagogia, ndo tem o tom
de quem fala do que ja foi, mas, do que esta sendo. (2016, p. 18).

Percorrendo o texto, ao mesmo tempo em que ele apresenta relacdes de
seu pensamento com varias de suas vivéncias, em especial as ideias presentes
em Pedagogia do Oprimido e, também, ao mesmo tempo em que comenta
criticas recebidas relativas a esta obra, a mais difundida no mundo, ele retoma

e amplia ideias a respeito da esperanca. A comecar por essa:

N&o entendo a existéncia humana e a necessaria luta para fazé-
la melhor, sem esperanca e sem sonho. A esperanca é
necessidade ontoldgica; a desesperanca, esperanca que,
perdendo o endereco, se torna distorcdo da necessidade
ontoldgica. (lbid., p.14).

Essa necessidade ontologica de que fala decorre da propria configuracéo

do ser humano, ou de sua matriz como ele diz:

Esperanga que tem sua matriz na natureza do ser humano. Sendo
inconcluso e consciente de sua inconclusdo, ou como diz Francgois
Jacob, “programado para aprender’, ele ndo poderia ser, sem
mover-se na esperanca. A esperancga é exigéncia ontolégica dos
seres humanos. Mas, & medida que mulheres e homens se
tornaram seres de relacbes com o mundo e com 0s outros, sua
natureza historica se acha condicionada a possibilidade de
concretizar-se, ou ndo. (FREIRE, 2001, p. 30).
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A ideia de inconclusédo do ser humano é retomada por diversas vezes nas
obras de Freire. Em Conscientizagao (1979, p. 43) ele diz que “a esperanga esta
na raiz da inconclusdo dos homens, a partir da qual eles se movem em
permanente busca”. E, em Educagédo e mudanga (1979 b, 15) afirma que “com
base no inacabamento, nasce o problema da esperanca e da desesperanca.
Podemos fazer deles o objeto de nossa reflexdo. Eu espero na medida em que

comeco a busca, pois nao seria possivel buscar sem esperanga”.

A inconclusdo é o que funda e justifica a educacdo a qual, para ser boa

educacdo, deve ser a continua busca da complementacdo humana ou, para a

7

busca de seu “ser mais™ como repete também. Esta perspectiva € uma
perspectiva esperangosa, pois, esperanca é motor do educar e do esperancar.

Ambas as dimensdes caminham juntas.

E na inconclus&o do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacdo como processo permanente. Mulheres e homens se
tornaram educdveis na medida em que se reconheceram
inacabados. Nao foi a educacdo que fez mulheres e homens
educdveis, mas a consciéncia de sua inconcluséo é que gerou sua
educabilidade. E também na inconclusdo de que nos tornamos
conscientes e que nos inserta no movimento permanente de
procura que se alicergca a esperanca. “Nao sou esperancgoso’,
disse certa vez, por pura teimosia, mas por exigéncia ontologica.
(FREIRE, 1996, p. 64).

A exigéncia ontologica da esperanca, parte integrante da natureza

humana e motor do agir dos seres humanos ao longo do tempo, € também o que

%0 conceito de “ser mais” freiriano nada tem a ver com o instrumento / aparato de dominagdo apregoado
pela teoria neoliberal. Pelo contrario, em Freire o conceito “ser mais” tem a ver com o “ser mais” humano,
“ser mais” solidario, “ser mais” um ser coletivo que pensa e trabalha para o bem comum, ou seja, para a
transformacdo das estruturas injustas da sociedade, de modo que o mundo seja um lugar melhor para se
viver.

De outro lado, temos aqui o conceito do ser mais a partir da teoria neoliberal, a partir da obra Capital
Humano (Schultz, 1973): “Partindo do pressuposto de que o componente da producdo que decorre da
instrucdo é um investimento em habilidades e conhecimentos que aumenta as rendas futuras semelhante
a qualquer outro investimento em bens de produgao, Schultz define o ‘capital humano’ como o montante
de investimento que uma nacgdo ou individuos fazem na expectativa de retornos adicionais futuros.”
Disponivel em: <http://www.sites.epsjv.fiocruz.br/dicionario/verbetes/caphum.html>. Acesso em: 26
jan. 2019.
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o0s torna seres histéricos, isto €, capazes de construir rumos para a sua busca

de realizacao.

Na verdade, do ponto de vista da natureza humana, a esperanca
ndo € algo que a ela se justaponha. A esperanca faz parte da
natureza humana. Seria uma contradicdo se, inacabado e
consciente do inacabamento, primeiro, o ser humano ndo se
inscrevesse ou ndo se achasse predisposto a participar de um
movimento constante de busca e, segundo, se buscasse sem
esperanca. A desesperanca € negacdo da esperanca. A
esperanca é uma espécie de impeto natural possivel e
necessario, a desesperanca € o aborto deste impeto. A esperanca
€ um condimento indispensavel a experiéncia histérica. Sem ela,
nao haveria Histdria, mas puro determinismo. Sé ha Histéria onde
h& tempo problematizado e ndo pré-dado. A inexorabilidade do
futuro é a negacgédo da Historia. (FREIRE, 1996, p. 29).

Hannah Arendt em Origens do Totalitarismo (1989), ao falar de Auschivitz
COmo um programa municao para erradicar essa esperanca ao inculcar por uma
disciplina sem sentido, na cabeca dos judeus sua total inutilidade do ponto de

vista historico diz:

Os campos destinam-se ndo apenas a exterminar pessoas e
degradar seres humanos, mas também servem a chocante
experiéncia da eliminacdo, em condicbes cientificamente
controladas, da propria espontaneidade como expressdo da
conduta humana, e da transformacéo da personalidade humana
numa simples coisa, em algo que nem mesmo 0s animais sao:
pois o cédo de Pavlov que, como sabemos, era treinado para comer
guando tocava um sino, mesmo que nao tivesse fome, era um
animal degenerado. Em circunstancias normais, isso nunca pode
ser conseguido, porque a espontaneidade jamais pode ser
inteiramente eliminada, uma vez que se relaciona ndo apenas
com a liberdade humana, mas com a prépria vida, no sentido da

simples manutencgé&o da existéncia.

Existem numerosos relatos de sobreviventes. Quanto mais
auténticos, menos procuram transmitir coisas que escapam a
compreensdo humana — ou seja, sofrimentos que transformam
homens em “animais’ que nao se queixam. (HARENDT, 1989, p.
489).

O verdadeiro horror dos campos de concentracdo e de exterminio
reside no fato de que os internos, mesmo que consigam manter-
se vivos, estdo mais isolados do mundo dos vivos do que se
tivessem morrido, porque o horror compele ao esquecimento. No
mundo  concentraciondrio mate-se um  homem  tdo
impessoalmente como se mata um mosquito. Uma pessoa pode
morrer em decorréncia de tortura ou de fome sistematica, porque
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0 campo estd superpovoado e ha necessidade de liquidar o
material humano supérfluo. (Ibidem, p. 493).

Depois da morte da pessoa moral e da aniquilacdo da pessoa
juridica, a destruicdo da individualidade é quase sempre bem-
sucedida. E possivel que se descubram leis da psicologia de
massa que expliguem por que milhfes de seres humanos se
deixaram levar, sem resisténcia, as camaras de gas, embora
essas leis nada venham a explicar sendo a destruicdo da
individualidade. (Ibidem, p. 506).

O que as ideologias totalitarias visam, portanto, ndo é a
transformagdo do mundo exterior ou a transmutacgdo
revolucionaria da sociedade, mas a transformacdo da propria
natureza humana. Os campos de concentracdo constituem os
laboratérios onde mudancas na natureza humana séo testadas,
e, portanto, a infamia ndo atinge apenas os presos e aqueles que
os administram segundo critérios estritamente “cientificos”; atinge
a todos os homens. (lbidem, p. 510).

A ideia de historicidade do ser humano e de suas realizacdes, opde-se a
ideia de uma histéria ja predeterminada, ou seja, de um futuro pré-dado. Pois
gue, se o futuro ja esta antecipadamente dado, ndo ha histéria a se fazer e, por

conta disso, ndo ha porque uma esperanca ativa.

N&o pode haver esperanca verdadeira, também, naqueles que
tentam fazer do futuro a pura repeticdo de seu presente, nem
naqueles que veem o futuro como algo predeterminado. Tém
ambos uma noc¢ao “domesticada” da Histéria. Os primeiros,
porque pretendem parar o tempo; os segundos, porque estdo
certos de um futuro ja “conhecido”. A esperanca utdpica, pelo
contrario, é engajamento arriscado. E por isso que as classes
dominantes, que apenas podem denunciar a quem as denuncia e
nada podem anunciar a nao ser a preservacao do “status quo” nao
podem ser, jamais, utdpicas nem proféticas. (FREIRE, 1981,
p.48).

Mas, para Freire, as classes dominadas, se se livram do fatalismo historico
a que sao submetidas, conseguem se libertar e libertar o préprio opressor (2016),
pois com isso, o impedem de continuar oprimindo e, no dizer de Harendt (1989),
conseguem se livrar dos campos de concentracao, da situacdo de sofrimento e
de aniquilamento da esperanca em que estdo condenados (as), ou seja,
conseguem voltar a esperar ativamente por dias melhores para si e para o

mundo no qual se estad inserido, passam novamente a encontrar a sua
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‘individualidade”, pessoalidade, seu senso critico e recuperam a
“‘espontaneidade”, o sonho, a vontade de viver.

Desta forma, elas sim, podem ter um pensamento utépico, ou seja,
esperancoso. Quando isso ocorre, “o fatalismo diante da realidade, caracteristico
da percepcéo distorcida,!® cede seu lugar a esperanca. Uma esperanca critica
gue move os homens para a transformacao”. (FREIRE, 1979b, p.27). Move-o0s,
portanto, historicamente. Dai a importancia da ajuda educacional para que seja

superada a compreensado mecanicista da histéria.

A desproblematizac&o do futuro numa compreensdo mecanicista
da Histéria, de direita ou de esquerda, leva necessariamente a
morte ou a negacao autoritaria do sonho, da utopia, da esperanca.
E que, na inteligéncia mecanicista, portanto determinista da
Historia, o futuro é ja sabido. A luta por um futuro assim, “a priori”
conhecido, prescinde da esperanca. (FREIRE, 1996, p.29).

Esta € uma luta que compete a todos 0s que querem superar as situacdes

de exploracéo e de opressao das pessoas. Pois, como ele diz:

... No momento em que os individuos, atuando e refletindo, sédo
capazes de perceber o condicionamento de sua percepc¢ao pela
estrutura em que se encontram, sua percepgdo comega a mudar,
embora isto néo signifique ainda a mudanca da estrutura. E algo
importante perceber que a realidade social é transformavel; que
feita pelos homens, pelos homens pode ser mudada; que nao é
algo intocavel, um fado, uma sina, diante de que s6 houvesse um
caminho: a acomodac&o a ela. E algo importante que a percepgao
ingénua da realidade va cedendo seu lugar a uma percepc¢ao que
€ capaz de perceber-se; que o fatalismo va sendo substituido por
uma critica esperanca que pode mover os individuos a uma cada
vez mais concreta agcdo em favor da mudanca radical da
sociedade. Ao trabalhador social reacionério nada disto interessa.
(FREIRE, 1981, p.33).

Dai a necessidade de uma educacéo critica e criticizadora, ou seja, uma
educacdo que é feita por educadores criticos 0s quais buscam ajudar os
educandos a também se tornarem criticos. Ser critico é ser capaz de analisar a

realidade e de perceber nela os que séo realmente a favor das pessoas e 0s que

ndo sdo. E ser capaz de perceber o que as oprime e, portanto, as impede de

10 Como o nazismo que incutiu nos judeus presentes nos campos de concentra¢do uma percepc¢io
distorcida a respeito deles mesmos.
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serem livres. Somente uma “... educacéo critica € a "futuridade” revolucionaria.
Ela é profética — e, como tal, portadora de esperanca — e corresponde a natureza
histérica do homem” (FREIRE, 1979a, p.42)

Esta € a educacdo humanista prépria do

Humanismo que, recusando tanto o desespero quanto o otimismo
ingénuo, é, por isto, esperancosamente critico. E sua esperanca
critica repousa numa crenca também critica: a crenca em que 0s
homens podem fazer e refazer as coisas; podem transformar o
mundo. Crenga em que, fazendo e refazendo as coisas e
transformando o mundo, os homens podem superar a situacdo em
que estdo sendo um quase nao ser e passar a ser um estar sendo
em busca do ser mais. (FREIRE, 1983, p.50. Itdlicos do autor).

E esta atitude critica que pode ser ajuda importante para que

A desesperanca das sociedades alienadas passa a ser
substituida por esperanca, quando comegcam a se ver com 0S
seus proéprios olhos e se tornam capazes de projetar. Quando vao
interpretando os verdadeiros anseios do povo. Na medida em que
vao se integrando com 0 seu tempo e 0 Seu espago e em que,
criticamente, se descobrem inacabados. Realmente ndo h& por
que se desesperar se se tem a consciéncia exata, critica, dos
problemas, das dificuldades e até dos perigos que se tem a frente.
(FREIRE,1967, p.60).

Para Freire, o0 esperancar ndo se descola da consciéncia critica.
Consciéncia esta que pode ser desenvolvida por acdes sociais intencionalmente
voltadas para isso, pois, “ho momento em que a percepcao critica se instaura,
na acao mesma, se desenvolve um clima de esperanca e confianca que leva os
homens a empenhar-se na superagao das “situagcdes-limites”. (FREIRE, 1987,
p.51).

Uma das ac¢des sociais intencionais, fundamentais, € a acao educativa para

a qual dedicou sua vida.
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CAPITULO 2
A ESPERANCA EM MOLTMANN

Neste capitulo apresenta-se o tedlogo alemdo que trabalhou e ainda
trabalha com o paradigma da “esperang¢a” como fundamento para a construgcéo
de uma obra teolégica que redescobre a escatologial’ e propde um resgate
desse elemento. “Jingen Moltmann nasceu a 8 de abril de 1926 na hanseética
Hamburgo bem no norte protestante da Alemanha. O préprio descreve a sua
educacdao até a juventude como bastante secular. O seu avd foi grdo-mestre da
maconaria livre. Durante a adolescéncia pensou até estudar fisica e matematica
pois admirava Max Planck e Albert Einstein, este Ultimo com a sua teoria da
relatividade. Nessa fase a teologia ndo desempenhava qualquer papel
importante na sua vida. Mas os estudos foram interrompidos subitamente
guando foi alistado aos 17 anos em 1943, para a Segunda Guerra Mundial como
auxiliar da Luftwaffe.’? Hamburgo foi bombardeada em julho na Gomorrah
Operation pela Royal Air Force britanica. Nesse bombardeamento morreram
cerca de 40.000 pessoas. Moltmann e os seus companheiros foram destacados
para uma bateria anti-aérea no centro da cidade. Apenas ele sobreviveu, o amigo
foi estilhacado. Nessa noite ele mesmo recorda como chorou e acabou por gritar
pela primeira vez por Deus: “meu Deus, onde estas? "3

Conheceu na década de 1960 o filosofo Ernest Bloch. A relacédo entre os
dois teve inicio porque ambos se encontraram na Universidade de Tubingen,
nesta década, pelo que se percebe, a luz do contexto da teologia e da politica
da época. Bloch estava preocupado em estabelecer a esperanca como 0O
principio norteador de seu marxismo e enfatizava o humanismo implicito inerente

a tradicdo mistica. Bloch afirmava identificar um ateismo no cerne do

11 Escatologia é uma palavra de origem grega. E composta por duas palavras: eschaton, que quer dizer
“ultimo”, e logos, “doutrina, tratado”. Entdo, escatologia é o tratado ou a doutrina sobre as Ultimas coisas.
Disponivel em: https://catholicus.org.br/escatologia-qual-o-significado-desta-palavra/. Acesso em: 08 set
2018. Contudo, observa-se uma visdo nova e muito peculiar na definicdo de escatologia em Moltmann.
Para ele, a escatologia ndo se refere ao final dos tempos, ela ndo é um apéndice da teologia, mas ela é
toda a teologia, ou seja, esta no centro da discussdo teoldgica e tem relagdo estreita com a concretude
histérica.

12 Refere-se a Forca Aérea Alema.

13 JURGEN MOLTMANN (hrsg.), Biografia e teologia Itinerari di teologi (Wie ich mich gedndert habe,
Glitersloh 1997), [= Giornale di Teologia 258], Brescia 1998, 20.
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cristianismo, corporificado na nocdao da morte de Deus e no imperativo
continuado de buscar o Reino.

Todo o tema da Teologia da Esperanca de Moltmann foi elaborado em
contraponto a teologia de Wolfhart Pannenberg!#, que trabalhou ao lado de
Moltmann em Wuppertal e também passou por uma experiéncia de conversao
durante a derrota da Alemanha na Segunda Guerra Mundial. Com seu slogan de
"Histéria como Revelacdo", a teologia de Pannenberg tem muitos paralelos, mas
Moltmann estava preocupado em rejeitar qualquer nocdo de histéria como um
sistema fechado e mudar a énfase da revelacdo para a acdo: a esperanga como

0 principio da abertura revolucionaria para o futuro.

O primeiro que formulou de maneira radical este compromisso da
escatologia com a realidade histérica de hoje foi o tedlogo
protestante Jingen Moltmann. Na sua obra Teologia da
esperanca, publicada em 1968, traduzida para o portugués em
1971, podemos ler a seguinte constatacdo programatica: “A
escatologia cristd ndo fala do futuro. Ela tem seu ponto de partida
numa determinada realidade histérica e prediz o futuro desta...”
Com esse enfoque, supera-se o enfoque existencial de Bultmann.
Ultrapassa-se também a fixacdo nas “Ultimas coisas” que marca
tanto a escatologia neo-classica. Em vez disso, o interesse volta
para a antiga escatologia dos profetas. Volta aquela concepcéao
esperancosa, conforme a qual Deus conduz este mundo no
decorrer de seu processo historico, rumo a uma finalidade ultima.
A teologia da esperanca situa o discurso escatolégico de novo
numa base histérica e concreta. Ela supera as tentacdes de um

% Wolfhart Pannenberg (1928-2014). Foi um crist3o luterano que aos dezesseis anos de idade. “teve uma
intensa experiéncia religiosa a qual ele chamou mais tarde de sua "experiéncia de ilumina¢do". (Disponivel
em: < http://apaixonadopormissoes.blogspot.com/2014/09/wolfhart-pannenberg-biografia-
obras.html>. Acesso em 03 jan. 2018). O seu professor de literatura da Escola Secundaria, que tinha feito
parte da Igreja Confessante durante a Segunda Guerra Mundial, encorajou-o a considerar seriamente o
Cristianismo, o que resultou na "conversao intelectual" de Pannenberg, da qual concluiu que a fé crista
era a melhor opcao religiosa disponivel. E isto o implusionou em sua carreira como tedlogo. A doutrina
teoldgica de Pannenberg considera que a realidade histérica tem prioridade sobre a fé e o raciocinio
humanos. Wolfhart Pannenberg, pode ser chamado o tedlogo da histdria. Porque para ele a histéria é o
principio de averiguar o futuro com a revelacido da Palavra”. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Wolfhart Pannenberg. Acesso em: 5 nov. 2018.

Com base nas pesquisas feitas, pode-se dizer comparativamente que a teologia de Pannenberg olha para
trds, para a histdria, ao passo que a teologia de Moltmann olha para frente, para o futuro. Outro ponto
importante de divergéncia entre os dois é que Pannenberg é existencialista e Moltmann é marxista, pois
apregoa a transformac3o social com base em sua visdo do futuro prometido, desde o Exodo. Pannenberg
fala da revelagdo que se da na histdria e Moltmann fala que também, mas ndo apenas, por isso fala do “ja
e ainda nao”.
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discurso dualista, influenciado por concep¢bes gnosticas. Com
este passo, a escatologia volta de sua posi¢cdo marginal, que tinha
tido dentro do discurso teolégico, para um lugar central. (BLANK,
2000, p. 113-114).

De uma perspectiva teoldgica, a reflexdo trazida por Moltmann significava
“‘um refrigério em contraste com a monotonia do aqui-e-agora dos tedlogos
existencialistas” (SCAER, In GUNDRY, 1983, p. 167), que ja estavam chegando
a exaustdo com uma leitura nietzschiana e produzindo a conhecida “Teologia da
morte de Deus”. De uma perspectiva politica, Moltmann vivenciava o
recrudescimento da chamada “guerra fria” e assistira a divisdo da Alemanha em
duas. Tais fatos produziam enormes tragédias pessoais e politicas.

E dentro desse contexto vital (Sitz im leben) que Moltmann elabora sua
Teologia. Ele ndo procura apresentar a esperanga como uma virtude teologal®
e, nem mesmo, procura criar uma teologia do genitivo'®, onde o genitivo (nesse
caso a esperanca) fosse 0 objeto da reflexdo teologica. Sua reflexdo é, antes,
um “ensaio de Teologia Escatoldgica, em que os temas centrais do cristianismo
sao revisitados na perspectiva da promessa, da esperanca e da misséao.

A Biblia é o livro da revelacédo, na medida em que é o livro da promessa
divina; “a promessa alimenta a esperanca; e a esperancga impulsiona a missao”
(GIBELLINI, 1998, p. 286). Em Moltmann, a realidade é pura escatologial’ e esta,
idéntica a esperanca crista. Esta esperanca ndo apenas abarca tudo aquilo que
esperamos, mas também o préprio ato de esperar. Para ele, “O Cristianismo €&

total e visceralmente escatologia, e ndo s6 a modo de apéndice; ele é

15 Para os cristdos sdo trés as virtudes teologais apresentadas em 1 Cor 13, a saber: fé, esperanca e
caridade. Tais virtudes na visao cristd sdao dadas por Deus, para desse modo aquele (a) que as recebem
conseguirem viver de forma melhor comprometidas com o Reino que nao passa.

16 Segundo GIBELLINI, Rosino, em seu livro Teologia do Século XX, (2002, p.418), essas chamadas teologias
do genitivo surgiram na década de 1950. O autor cita trés exemplos da referida teologia; teologia dos
homens, feita a partir dos homens; teologia das mulheres, feita a partir das mulheres, e teologia negra,
feita a partir dos negros.

17 Moltmann faz essa afirmac3o por entender que o Deus de Jesus Cristo é um Deus completamente
presente na histéria, e ndo um Deus que estad apenas no céu. Pode-se pensar na expressao “ja e ainda
ndo”. Um Deus que se compadece com o sofrimento humano ao ponto de vir fazer morada com a
humanidade e sentir as dores do seu filho Jesus na cruz. Para Moltmann, o evento da Ressurreicdo de
Jesus é uma mostra do que acontecera com toda a humanidade. A teologia da esperanca fala, sobretudo,
do futuro, cré e espera na promessa.
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perspectiva e tendéncia para frente, e por iSso mesmo, renovacao e
transformacgao do presente” (MOLTMANN, 1971, p. 2).

Para ele a escatologia ndo é apenas um dos diversos temas da teologia. E
0 meio no qual o proprio Cristianismo se movimenta e o elemento que dé& vida e
cor a vida cristd. Porque o Cristianismo vive da fé no Cristo ressurreto, ele se
mostra como a esperanca do retorno (parousia) do que venceu a morte, para
realizar plenamente a criacdo de uma nova realidade que ja esta entre nés: seu

Reino!8,

A esperanca do evangelho tem relacdo polémica e libertadora ndo
s6 com as religides e ideologias dos homens, mas sobretudo com
a vida real e pratica dos homens e as circunstancias em que se
leva esta vida. (MOLTMANN, 1971, p. 395).

Essa crenga possui uma inquestionavel consequéncia sobre a misséo
daquele (a) que espera: para Moltmann, “toda a pregacdo e mensagem crista
tem uma orientacao escatoldgica, a qual é também essencial a existéncia crista
e a totalidade da Igreja” (MOLTMANN, 1971, p. 2).

E é diante de um “novo” que sempre vem, que o cristdo precisa tomar a
decisdo de se colocar na histéria. Nesse aspecto ele concorda quando Bloch?'®
diz “O nervo de um conceito correto de histéria € e permanece o novum”
(BLOCH, In MOLTMANN, 1971, p. 311). Esta esperanca do novum nao é
apenas expectante, ela é, sobretudo, uma esperanca criadora que prepara e
transforma o presente “porque esta aberta ao futuro universal” (MOLTMANN,
1971, p. 402). Aqui se pode pensar que € através do acontecimento da cruz e da
ressurreicdo, que nao € o presente que vai ao futuro, mas sim, que € o futuro
gue veio ao presente. Tendo isso em vista, “a esperanca acontece na histéria
porque ela constitui a historia, portanto somente ela tem o poder de transforma-

la”.20

18 Aqui cabe novamente a expressdo teoldgica “ja e ainda ndo”. Sim, o Reino j4 estd entre nds, mas ainda
esperamos a sua concretizacdo. O ato de esperar fala também do futuro prometido. (Grifos nossos).

1% BLOCH, filédsofo alem3o que conviveu com MOLTMANN e desenvolveu o Principio Esperanca,
influenciando o pensamento teoldgico de Moltmann.

20 Disponivel em: < https://pt.scribd.com/document/322344291/Jurgen-Moltmann-A-teologia-da-

esperanca-tese-pdf>. Acesso em 03 dez. 2018.

33


https://pt.scribd.com/document/322344291/Jurgen-Moltmann-A-teologia-da-esperanca-tese-pdf
https://pt.scribd.com/document/322344291/Jurgen-Moltmann-A-teologia-da-esperanca-tese-pdf

A relacao de influéncia entre a elaboracéo teolégica de Moltmann e a obra
filoséfica de Bloch, fica clara quando se percebe que, assim como Bloch
procurava renovar a tradicdo marxista a partir de uma perspectiva de um
humanismo real, Moltmann “apostava numa renovagéo da Teologia cristd e da
praxis da comunidade cristd, aplicando, numa perspectiva escatologica, a
categoria de futuro, que Bloch propunha como categoria filosofica central”
(AQUINO, In GIBELLINI, 1998, p. 289).2

. na vida crista a fé é o prius, mas a esperanca detém o
primado... Desta forma, a fé em Cristo transforma a esperanca em
confianga e certeza; e a esperanca torna a fé em Cristo ampla e
lhe da vida. (MOLTMANN, 1971, p. 7-8).

E nesse sentido que Moltmann afirma que “Cristo é para a esperanga ndo
s6 consolo em meio a dor, mas também o protesto da promessa de Deus contra
o sofrimento. ” (lbid., p. 8). De acordo com o Apéstolo Paulo, a morte é vista
como o ultimo inimigo (1 Cor 15, 26). Para Moltmann o cristdo ndo deve se
conformar com a morte, por isso para ele quando a fé se dilata até chegar na
esperancga “nao traz quietude, mas inquietude; ndo paciéncia, mas impaciéncia”.
(1971, p. 9).

Moltmann ficard para a histéria da teologia contemporanea como
um dos tedricos que forneceu a sustentacdo especulativa a
teologia da libertacdo, mas também como alguém que tentou
rever o mistério da Igreja ha sua eclesiologia como baseada huma
forte ligacdo a pneumatologia, rela¢éo que se perdeu na escassez
desta perspectiva na teologia mais recente.

Teblogo multifacetado, contribuiu e construiu com mais de 1200
escritos da sua extensissima bibliografia para tornar a palavra da
salvacdo de Deus mais audivel ao nosso mundo. Adquiriu assim

2! Ernest Bloch (c.1885-1977) foi um filésofo alem3o de matiz marxista que se dedicou a produzir uma
obra na qual defendia a possibilidade de um mundo humanizado e livre da exploracdo e da opressao.
Autor do chamado Principio Esperanca, ele entendia que a visdo mitico-religiosa poderia contribuir para
a elaborac¢do de uma realidade melhor. Segundo informa Rosino Gibelline, “A filosofia da esperanca de
Bloch articula-se em dois principios: a) uma ontologia universal do ndo-ser-ainda, que abrange natureza
e histéria; e b) uma escatologia ndo menos universal da superacdo da alienagdo humana, numa patria da
identidade, e da superacdo do sofrimento humano causado pela injustica, numa patria da solidariedade”
(GIBELLINI, 1998, p. 289). Estamos, pois, diante dos dois fundamentos de seu Principio Esperan¢a: um
aspecto ontoldgico e outro escatoldgico. Disponivel em: https://revjorgeaquino.wordpress.com/textos-
teologicos/. Acesso em: 5 nov. 2018.
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um lugar cimeiro na reflexdo teolégica contemporanea mais séria
e de ponta, na qual a fé ndo foge as perguntas dificeis.?

Para Moltmann a desesperanca é um pecado que o cristdo deve ter todo
cuidado de ndo cometer, portanto, deve estar atento, fugir dela. “Se a fé para ser
viva, tem necessidade da esperanca, entdo o pecado da desesperanca €
evidentemente ocasionado pela desesperancga”. (1971, p. 10). Para Moltmann a
arrogancia, a resignacao, a falta de esperanca, a tristeza, sdo a outra face do

pecado.

. na vida crista a fé é o prius, mas a esperanca detém o
primado... Desta forma, a fé em Cristo transforma a esperanca em
confianca e certeza; e a esperanca torna a fé em Cristo ampla e
lhe da vida. (MOLTMANN, 1971, p. 7-8).

O cristao vive nesse sentido, um constante estado de inquietude frente as
realidades de morte, pois seu olhar esta voltado para a promessa, para o futuro,

para a vida que ndo se esgota, mas se plenifica no ressuscitado.

Quem espera em Cristo nhdo pode mais com a realidade dada,
mas comecga a sofrer por causa dela, a contradizé-la. Paz com
Deus significa inimizade com o mundo, pois o aguilhdo do futuro
prometido arde implacavelmente na carne de todo presente ndo
realizado. (MOLTMANN, 1971, p. 9).

O desesperar da esperanca, hdo necessariamente significa um rosto
entristecido, desesperado, mas sim pode ser uma silenciosa auséncia de
sentidos, de perspectiva, de futuro e de objetivos. Para Moltmann, apenas na
esperanca perseverante e certa, reside a for¢ca da renovacéao da vida. “Somente
a esperanca € “realista”, porque somente ela toma a sério as possibilidades que

impregnam tudo o que é real. ” (Ibid, p. 13).

Essa esperanca deve nos mobilizar para buscar transformar este mundo,
pois para o que espera, é claro o distanciamento da nossa realidade da realidade
futura que nos espera. Para os que esperam, o mundo esta cheio de

possibilidades do Deus da esperanca. “Eis que fago novas todas as coisas”. E

22 JURGEN MOLTMANN (hrsg.), Biografia e teologia Itinerari di teologi (Wie ich mich gedindert habe,
Glitersloh 1997), [= Giornale di Teologia 258], Brescia 1998, 20.
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nesta palavra de promessa que ele ouviu, recebe a liberdade de renovar a vida
presente e transformar a figura deste mundo. (lbid, p. 14). Nesse sentido viver o
presente apenas esperando pelo futuro sem nada fazer para modificar as duras

realidades existentes é uma espera va.

O “vasto horizonte de esperancas”, aos quais Moltmann se refere,
em nada significa horizonte longinquo, espiritual e fora da histoéria.
Muito pelo contrario. Da mesma maneira como na época dos
profetas e de sua esperanga escatoldgica, esta esperanca,
também hoje, repercute no presente. Ela ndo sé repercute, mas
guestiona. (BLANK, 2000, p. 118).

Para Moltmann, Deus se faz presente na histéria a medida que promete
seu futuro a humanidade. Este ao esperar pela promessa encontra-se inquieto

frente a realidade em que vive.

Por isso também o crente nao vive para o dia, mas para além do
dia, na espera das coisas que, conforme as promessas do creator
ex nihilo e do ressuscitador dos mortos, devem vir. Esta presenca
da vindoura Parusia de Deus e de Cristo nas promessas do
Evangelho do Crucificado ndo os arranca do tempo, nem faz parar
0 tempo, antes fura o tempo e move a histéria; ndo € a negacao
do sofrimento por causa do ndo-ser, mas a aceitacao e insercao
do ndo-existente na lembranca e na esperanca. (MOLTMANN,
1971, p. 20-21).

Ali, onde na fé e na esperanca se comeca a viver orientado até estas
possibilidades e promessas de Deus, se abre a plenitude integral da vida como
vida historica, e por isso, como vida que devemos amar. Deste modo, a
esperanca atravessa a felicidade e a dor, pois pode vislumbrar nas promessas
de Deus um futuro também para o passageiro, para 0 moribundo e para 0 morto.
Nesse sentido, o inferno é a caréncia da esperanca (o0 holocausto / campos de
concentracdo — um inferno. Aparente inutilidade / falta total de sentido. Dante
relata isso em A Divina Comédia quando escreve na porta do inferno: “Abandonai

toda a esperancga os que aqui entrais. ”
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Na visdo de Moltmann a esperanca posta no Deus que tudo criou a partir
do nada, é a esperanca que se converte na felicidade do presente, e que mostra

a todos a abertura para o possivel, no qual podem viver, e viverao.

A esperanca crista, ao se opor aquelas orientagdes na historia da
humanidade, também nédo pode endurecer-se no passado e no
presente dado, e assim aliar-se & utopia do status quo. E chamada
e capacitada para a transformacéo criadora da realidade, pois
possui uma perspectiva que se refere a toda a realidade. Tudo
considerado, a esperanca da fé se pode tornar uma fonte
inesgotavel para a imaginacgdo criadora e inventora do amor. Ele
provoca e produz perenemente ideais antecipatérios de amor em
favor do homem e da terra, modelando ao mesmo tempo as novas
possibilidades emergentes a luz do futuro prometido, e
procurando, na medida do possivel, criar o melhor mundo
possivel, porque o que esta prometido é possibilidade total. Ela,
por conseguinte, sempre desperta a “paixao do possivel”’, os dons
inventivos, a elasticidade nas transformacdes, a irrupcdo da
novidade depois do velho, o engajamento do novo. A esperanca
cristd, neste sentido, sempre foi revolucionariamente ativa no
decurso da histéria das ideias nas sociedades que por ela foram
impregnadas. (MOLTMANN, 1971, p. 25).

Essas ideias de Moltmann ligadas as suas referéncias religiosas podem
trazer contribuicdes a outros aspectos da vida humana que ndo sejam apenas

aspectos da dimensao religiosa.

2.1 Escatologia e revelacao

O cristianismo que nao for inteira e totalmente escatologia, nada
absolutamente tem a ver com Cristo. (MOLTMANN, 1971, p. 30).

Moltmann ao tratar de escatologia e revelacdo retoma fortemente o
conceito ja explicitado de que a escatologia ndo € algo que faz parte da Teologia,
mas sim que a escatologia, da qual faz parte integral a esperanca € algo que
deve ser o ponto de partida e o todo da teologia. Ndo so para o todo da teologia
e sim para o todo da existéncia humana. Para ele, a escatologia crista,
expressada com a linguagem da promessa, sera entédo, a chave essencial para
libertar a vida humana das amarras deterministas. E Moltmann faz entdo uma

referéncia ao Antigo Testamento e o que significa promessa naquele contexto, e
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refere-se ao povo de Israel. Povo que manteve-se crendo no Deus da promessa,
no Deus da esperanca, e isso alimentava a sua luta por uma vida melhor com

vistas a terra prometida.

Na sua teologia da esperanca, a promessa € vinculada a
revelacdo de Deus. A partir do Antigo Testamento, Moltmann
concebe uma relacédo entre a revelagdo de Deus e a promessa
dele. Para ele, “Deus se revela sob a forma de promessa e pela
histéria da promessa”. Nesse caso, 0 cristianismo seria uma
“religido da promessa”, pois o real fundamento da fé é a
promessa. (GONCALVES, 2015, p. 55).

Nessa visdo religiosa de Gongalves, a ideia de esperanca que carrega a
ideia de promessa, pode ser rica para reforcar a nossa praxis humana,

consequentemente a nossa praxis educativa.

Esse Deus que se revelou na histéria do Antigo Testamento “é sempre

”

um Deus que se revela no modo de promessa e na histéria da promessa.
(MOLTMANN, 1971, p.53).

O outro motivo para entender a revelacao a partir da promessa se
deriva da teologia reformadora. Para os reformadores o correlato
da fé ndo € uma nocao de revelacao, sendo, que ela o designa
como promissio Dei: fides et primissio Dei sunt correlativa. A

z z

promessa € o0 que da vida a fé, por isso é essencialmente
esperancga, seguranca e confianca no Deus que ndo mentira,
sendo que sera fiel a sua palavra de promessa. Para os
reformadores evangelho é idéntico a promessa. (Ibid., p.53-54).

Para Moltmann, e isso é fundamental em seu pensamento, a teologia
deverd esforcar-se para devolver a fluidez as contraposicdes solidificadas, por
introduzir reconciliacbes em suas contradi¢cdes. Mas isto s6 se torna possivel se
a categoria da histéria, que desaparece nesse dualismo, for redescoberta de tal
maneira que nao negue aquela contraposi¢cao, sendo que a envolva e a conceba
como momento de um processo que segue adiante.

O que importard, sera devolver a fluidez a esses produtos de
abstracdo da moderna negacgéo da histéria, e concebé-los como
formas histéricas do espirito de um processo escatoldgico, o qual

€ mantido em marcha e esperanca pela promessa que brota da
cruz da ressurreicdo de Cristo. (MOLTMANN, 1971, p. 63).
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Para Moltmann, Deus se revela plenamente tal como ele é em seu filho,
e isso se da na historia: “... Deus como o Senhor, tem de haver-se com Deus
mesmo, que se comunica a si mesmo. No fato de Deus revelar “alguma coisa” —
0 seu reino — e “alguém’, isto é, a si mesmo em seu Filho, ele se revela a si
mesmo. ” (MOLTMANN, 1971, p. 51).

E seguindo essa linha de raciocinio da um salto afirmando que o homem
s6 conhece a si mesmo em Deus, pois fora feito a sua imagem e semelhanca. E

retomando o pensamento agostiniano utilizado por Calvino cita:

Toda nossa sabedoria, enquanto realmente merece o nome de
sabedoria e é verdadeira e segura, abrange basicamente s6 duas
coisas: o conhecimento de Deus e o conhecimento de nés
mesmos. Ora, essas duas coisas estao relacionadas entre si sob
muitos aspectos e, por isso, ndo é facil dizer qual das duas esta
em primeiro lugar e faz surgir a outra. (MOLTMANN, 1971, p. 60).

Calvino explica de forma dialética que sem conhecimento de Deus ndo ha
conhecimento de si mesmo, e sem conhecimento de si mesmo nao ha
conhecimento de Deus. Esse homem que se conhece e conhece a Deus cré nas
suas promessas e por isso € consciente do estado caduco deste mundo onde
vive. Mas ndo aguarda em uma espera passiva, aguarda o mundo vindouro em
marcha, portanto, em uma espera ativa. Ele percebe o mundo na perspectiva

escatologica da promessa.

O futuro, que Ihe abre a promessa do Deus da Ressurreicao, é
dado a criatura juntamente com o homem, e este juntamente com
a criatura. A prépria criagao esta “a caminho”, e o homo viator é
solidario com a realidade, dentro de uma historia aberta ao futuro.
(MOLTMANN, 1971, p. 89).

Nesse sentido, Moltmann ao citar Kant que faz uma divisdo entre fé e

razdo?3, afirma que ao contrario do que Kant defendeu: “A maneira como se

23 De acordo com Edgard José Jorge Filho. Disponivel em:
http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/Sintese/article/view/3331/3657. Acesso em 30 jan. 2019.
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conhece o mundo néo é absolutamente uma coisa indiferente, pois, imagem do
mundo e fé sdo coisas inseparaveis; isto porque a fé ndo permite que o mundo

se torne a imagem da divindade nem a imagem do homem. ” (1971, p. 69).

E segue afirmando que

A historia como um todo é, portanto, revelacao de Deus. Visto que
ainda ndo estd no fim, ele s6 pode ser reconhecida como
revelacdo a partir do fim. Por isso, a plena auto-revelacao de Deus
nao se encontra ‘no comec¢o, mas no fim da historia revelante...
No destino da Ressurreicdo de Jesus de Nazaré... se a
Ressurreicdo é o “acontecimento prévio”, a antecipacado, a
prolepse do fim universal, entdo no seu destino Deus, de forma
indireta, se revela como o Deus de todos o0s homens.
(MOLTMANN, 1971, p. 79).

Moltmann em sua teologia apresenta um Deus mais proximo do mundo e
de sua realidade, ndo apenas um Deus do cosmos, mas também um Deus da
histéria com toda a sua caducidade: “Assim, como a partir daquele principio
metafisico unitario o cosmos se torna uma revelacao indireta de Deus, assim
gue, a partir do fim da historia, a historia aparece como revelagéo indireta de
Deus. ” (1971, p. 80).

No lugar de uma teologia do kérigma (anuncio), que escutava a Deus
através de sua palavra que nos interpelava, aparece agora uma teologia da
historia, que escuta a Deus em uma linguagem dos acontecimentos. E Moltmann
diz que uma compreensao mais aprofundada dessa escatologia apocaliptica “é
secundaria frente ao horizonte de historia de promessa e de historia de envio

préprio dessa modificacdo do mundo.

“Arazdo stricto sensu, enquanto faculdade de pensar o incondicionado, produz conceitos puros, ou Ideias,
gue ndo se podem referir a objetos da intuicdo sensivel. Kant define o opinar (Meinen), o crer (Glauben)
e o saber (Wissen), em outras palavras, a opinido, a fé e o saber, como formas do assentimento
(FGrwahrhalten), isto é, do considerar como verdadeira uma proposicdo. Uma vez que as representacées
da liberdade, da alma imortal e de Deus, sdo Ideias, é impossivel um conhecimento tedrico de sua
realidade objetiva.

40



Moltmann interpela o leitor (a) com um pensamento chave de sua teologia,
afirmando que para os tedlogos nesse novo olhar “ndo se trata de interpretar o
mundo, a histéria e o ser do homem, de maneira simplesmente diferente, mas
de modifici-los, na esperanga da transformagédo operada por Deus. ” (1971,
p.88).

A revelacdo, conhecida como promessa, e apreendida como esperanca,
fundamenta e inaugura com ela, um espaco livre pela responsabilidade da
esperanca, pela aceitacdo do sofrimento na contradicdo da realidade e pela
partida até o futuro prometido.

Com a ressurreicdo de Cristo, sua obra ndo esta terminada. Apos a sua

ressurreicao vieram as suas apari¢coes. Tais aparicdes conforme Moltmann:

E para elas®*, ndo “aquele que entrou na eternidade”, mas “aquele
que ha de vir". Nao o viram como aquele que estd numa
eternidade atemporal, mas como aquele que vira na sua gléria
futura. Por isso pode-se dizer: o Ressuscitado se apresenta como
o Vivente, pelo fato de se encontrar em movimento, a caminho de
sua meta. (MOLTMANN, 1971, p. 91).

Nesse sentido, o futuro do ressuscitado ndo serd apenas um
desvelamento de algo que estava oculto, mas sim, um cumprimento de algo que
estava prometido. E isso inclui as suas aparicfes aos seus discipulos, aparicdes
essas que sao um lugar teoldgico, ou seja, que tém como intengao suscitar uma

reflexdo que leve além do momento vivido e narrado pelos que o viram.

Se a “revelacao” ligada as apari¢cdes pascais nao se refere a um

processo fechado em si mesmo ou a presenca da eternidade,
entdo deve ser entendida como uma revelacao aberta que aponta
e leva para frente. (MOLTMANN, 1971, p. 93).

Nesse sentido para Moltmann, a revelacdo do ressuscitado €, por assim
dizer, o motor primeiro de um processo histérico em constante mudanca. Dai a
esperanca provocar naquele que espera o cor inquietum de Agostinho”.
(MOLTMANN, 1971, p. 94).

24 Entenda-se “elas”, as testemunhas que viram o Ressuscitado.
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Nesse sentido, 0 homem conquista a si mesmo na medida em que se
abandona, encontra a vida na medida em que toma a morte sobre si%°. Chega a
liberdade na medida em que assume a figura de escravo. Assim chega até ele
(a) a verdade que aponta antecipadamente até a ressurreicdo dos mortos. A
esperanca crista sé tem sentido quando o mundo é modificavel para aquele (a)
na qual essa esperanca espera. Quando essa esperanca esta cheia do todo
possivel, ou seja, aberta para a realidade de Deus. Pensar conjuntamente a
Deus e a histéria, tendo como base os acontecimentos da promessa da
ressurreicao de Cristo, ndo significa demonstrar a Deus a base do mundo ou a
base da histéria, mas o contrario: mostrar o mundo como histéria aberta ao futuro
e a Deus.

Por isso, “histéria” ndo pode significar para a teologia crista
pregar, por sua vez, a verdade de Deus em conexdo com as
antigas experiéncias de destino e de acaso e na aceitacao delas,
mas sim, subordinar este mesmo mundo ao processo da

promessa e da esperanca que impele para frente. (MOLTMANN,
1971, p. 100).

2.2. Promessa e revelacao

Falar em promessa e revelacédo é falar também do Antigo Testamento e
da religido dos nébmades, ou seja, de um povo que se coloca a caminho rumo a
terra prometida, rumo a libertacédo das estruturas que escravizam e geram morte.
A religido dos ndmades € uma religido da promessa. O Deus dos n6mades é um
Deus que inspira os que estdo a caminho. E falar de um Deus que guia e protege
os seus fiéis. O Deus dos ndmades ndo € um Deus que esta preso a um lugar,
mas sim, um Deus que caminha com o seu povo.
E qualidade essencial da promessa, e da fé na promessa,

conseguir manter os homens na situacdo movedica e tensa de
adaequatio rei intellectus?, enquanto a promissio, que domina o

25 Essa expressdo refere-se ao abandono do egoismo, a abertura a solidariedade, ao doar-se ao bem
comum, ao proximo, em prol de um mundo onde seja possivel amar.

26 Esta expressdo remete-nos ao pensamento de S3o Tomas de Aquino. Aqui Moltmann quer dizer que
devemos viver informados com as realidades histdricas nas quais estamos inseridos com vistas ao futuro,
a promessa, por isso, ele usa o conceito da inadequagdo das coisas ao intelecto. Vide: LEITE, Thiago
Soares. Tomas de Aquino e o conceito de Adaequatio. Dissertacdo de mestrado apresentada na
Universidade catdlica do Rio Grande do Sul. 2007.
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intellectus, ainda néo tiver encontrado sua correspondéncia na
realidade. (MOLTMANN, 1971, p. 112).

Renold Blank vai dizer em seu livro Escatologia da Pessoa que esse Deus
gue caminha com o seu povo é o Deus da vida, um Deus que € solidario ao
sofrimento da humanidade: “O Deus da vida é contra as situagdes de morte”.
(2000, p. 45). Discorrendo sobre o Deus do amor e da vida, menciona que este
Deus quer que a humanidade busque um sentido, um significado para a vida,

pois uma vida sem esses valores é uma vida sem esperanca.

Nesse sentido, Yavé pode ser conhecido como:

“O Poderoso”, no espelho de seus feitos historicos. O nexo
historico entre os novos atos de Deus e os anteriores torna
cognoscivel o poder de Deus. (MOLTMANN, 1971, p. 129).

N&o é a histdria levada até o final que revela a plenitude de Deus, mas
sim a universal revelacdo de Deus na historia em sua gléria, palavra hebraica

“Kabod” é o que revela o final da histodria.

Por isso, a revelacdo de Deus e o correspondente conhecimento
de Deus estdo sempre ligados a narrativas histéricas, a lembranca
e a esperanca profética. Essas duas coisas ndo sdo unicamente
desdobramentos de sua auto revelacdo, mas pertencem
claramente, e de modo constitutivo, a revelacdo de sua fidelidade,
identidade e unicidade. (MOLTMANN, 1971, p. 131).

Conhecer a Deus nesse sentido conforme Moltmann, significa
reconhecé-lo, e ao reconhecé-lo comprometer-se em um saber pratico, um saber
gue se sustente na confianca da fidelidade prometida de Deus. “Conhecer a
Deus significa aguentar a Deus”, diz uma sentenga antiga. Ora, aguentar é
sofrer, € ser mudado e transformado. (1971, p. 133). O conhecimento de Deus é
assim, um conhecimento que impulsiona para frente, ndo para cima, mas para

0, todavia ainda ndo terminado, que impulsiona para o que esta ainda pendente.

Por isso, ndo favorece tendéncias de adaptacdo, mas libera
energias criticadoras do ser. Ela ndo transcende a realidade para
dentro de um reino irreal de sonhos, mas para dentro do futuro da
nova realidade. (MOLTMANN, 1971, p. 156).
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O saber da esperanca recorda a fidelidade de Deus na histéria, e se
adianta com muitas imagens e muitos sonhos reais ao cumprimento efetivo, sem,
contudo, atentar contra a fidelidade de Deus que faz a promessa. Uma certeza
de esperanca que carecesse desse saber seria uma aventura temeraria. “Uma
ciéncia sem aquela certeza seria especulagao historica, mera utopia. “ (1981, p.
157).

Por isso ndo séo as experiéncias que fazem a fé e a esperanca, mas a fé
e a esperanca sdo as que fazem a experiéncia, e as que conduzem o espirito

humano a um sempre novo e inquieto transcender-se a Si mesmo.

Moltmann dird que sdo os mandamentos de Deus a carta ética da
promessa:
Se os mandamentos sé&o o lado ético da promessa e a obediéncia
o fruto da esperanca, entdo esses mandamentos e essas
promessas nado sdo normas petrificadas, mas caminham junto
com a promessa, impulsionando a historia e modificando-se com
os diferentes tempos do cumprimento. Nao sao normas abstratas
de ordens ideais, que sempre existem e cujas imagens aparecem
no tempo, mas fardis que apontam o horizonte esbocado em favor
dos homens em razao da alianca. Portanto, os mandamentos,
assim como a promessa, tém um teor de futuro. Apontam para a
realidade da dignidade de que o homem sera feito participante

pela comunh&o com o Deus promitente. (MOLTMANN, 1971, p.
137).

Nesse sentido Moltmann dird que a redencdo do mundo depende da
nossa conversado. Deus ndo quer consumar a sua criagdo sem a nossa ajuda.
Ele ndo quer revelar o seu reino antes que nés o tenhamos fundado. E nossa
tarefa comprometer-nos com o reino, e isso significa trabalhar pela dignidade
humana, pela justica e pela paz, promovendo vida plena a todos, anunciando o
mundo que ha de vir motivados pela promessa e pela esperanca e denunciando
tudo o que vai contra a esperanca e que leva ao desespero, ou seja, hao se
conformando com a realidade que ai esta, que desumaniza e escraviza, que nao

liberta e que ndo promove vida plena a todos.
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2.3Ressurreicao e futuro em Jesus Cristo

Pode-se dizer que com a cruz e a ressurreicdo de Cristo comega-se a
mover até a humanidade, a revelacao Unica de Deus, de sua gléria, de seu
dominio, que promove justica e liberdade.

... 0 Unico Deus, a guem todos os homens buscam na experiéncia
da realidade, apareceu em Jesus de Nazaré, seja porque a eterna
e suprema ideia do bem e da verdade encontrou nele o mais
perfeito dos mestres, seja porque o eterno ser, origem de todas
as coisas, nele se tornou carne e apareceu no mundo de que é

passageiro, mortal e disperso na multiplicidade. (MOLTMANN,
1971, p. 158).

Em Jesus Cristo, o Deus de Israel se revelou como Deus de todos os
homens, de toda a humanidade. Jesus se converte nesse sentido, na salvacao
de todos. Nao ha mais judeu, grego, escravo ou gentio (Galatas 3, 28). Ao referir-
se aos textos do Novo testamento, no que tange a sua historicidade, Moltmann
diz:

Os evangelhos nao sao lendas culticas, mas fornecem
lembrancas histdricas sob 0s auspicios da esperanca
escatolégica, embora, se possam encontrar também tracos
dessas lendas. A pregacao missionaria cristd ndo é palavra de

revelacdo gndstica, embora este tipo seja ocasionalmente usado
também. (MOLTMANN, 1971, p. 162).

Para o apostolo Paulo, Cristo é o final da lei (Romanos 10, 4), mas néo é
o final da promessa, é o renascimento desta, onde a sua liberacéo € colocada
em vigor. O que antes havia sido prometido ao povo de Israel, agora € prometido
a todos e todas os que creem. A promessa agora € universal. “O Evangelho tem
na histéria da promessa do Antigo Testamento o seu imprescindivel

pressuposto. ” (Ibid., p. 167).

Fé e historia sdo entdo duas realidades complementares. Nesse sentido,
entender-se o homem a si mesmo a partir da histéria equivale a entender-se a

partir do mundo. Ainda sobre a historicidade dos evangelhos, Moltmann diz:

Sem a relacdo do Evangelho para com aquilo que é necessario
antes dele, perde este sua orientacdo escatolégica para o futuro
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e esta ameacado de se transformar numa revelagdo gnostica.
Sem relacionar-se com a promessa contida no Evangelho, a fé
perde a forca da esperanca que a impele, e se torna mera
credulidade. (MOLTMANN, 1971, p. 173).

Para Moltmann o Novo Testamento ndo interpreta a historia passada, nem
se emancipa dela, mas a engloba.?” Ndo nos emancipamos da histéria em geral,
mas nos introduzimos na historia definida desde o inicio prometido e garantido,
e dela esperamos nédo so6 o futuro do presente, mas também o futuro do passado.
Nesse sentido, a ressurreicdo do Cristo coloca em marcha um processo
histérico, definido escatologicamente, o qual tem na aniquilacdo da morte e no
dominio da vida baseada na ressurreicdo e aponta até aquela justica na qual
Deus conquista seu direito em tudo, e a criagéo recebe a sua salvacio. E isso o
gue ensina o Novo Testamento quando menciona que nao ha mais judeus, nem
escravos, gregos nem gentios. (Galatas 3, 28). “Quando o novo é prometido, o
antigo se torna passageiro e superavel. ” (1981, p. 213).

Nesta visdo, a Historia ndo engole a escatologia (Albert
Schweitzer), nem a escatologia engole a Histéria (Rudolf
Bultmann). O logos do eschaton é a promessa daquilo que ainda
ndo existe, e por isso faz a Historia. A promissio que anuncia o
eschaton, e na qual o eschaton se anuncia, é o0 motor, 0 motivo, a

mola propulsora e o tormento da Historia. (MOLTMANN, 1971, p.
189).

Moltmann, pode-se dizer, retoma o0 pensamento paulino ao afirmar: “Uma fé

cristd que nado é fé na Ressurreicdo ndo pode por isso ser chamada nem de crista
nem de fé.” (1971, p. 189).

N&o sendo a ressurrei¢cdo um fato histérico, mas sim um dado de fé, faz-se
necessaria algumas consideracdes a respeito deste tema tao caro aos cristaos,

afinal recorrendo mais uma vez ao apostolo Paulo, que diz: “E, se Cristo ndo

27 Vide: O futuro de Deus na miss3o da esperanca: Uma aproximagdo escatoldgica.

Disponivel em:
https://books.google.com.br/books?id=hLIZDWAAQBAJ&pg=PT116&Ipg=PT116&dg=para+moltmann+n
%C3%A30+se+interpreta+a+historia+passada&source=bl&ots=0LJJSOANNo0&sig=Nn1tKuCusOnjWOEBPgi
ccvoWOVE&hI=pt-
BR&sa=X&ved=2ahUKEwilj4uQir7eAhVCjpAKHR8bCGWQEAEWAX0ECAcQAQ#tiv=onepage&qg=para%20mol
tmann%20n%C3%A30%20se%20interpreta%20a%20historia%20passada&f=false. Acesso em 5 nov.
2018.
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ressuscitou, logo € va a nossa pregacéao, e também € va a vossa fé. ” (1 Cor 15,

14). Moltmann ao discorrer sobre o tema diz:
Se hoje em dia se interroga sobre a realidade da Ressurreicdo de
Cristo, a pergunta geralmente soa assim: ele ressuscitou? Dentro
de que modus de esse esta realidade deve ser compreendida?
Serd que ele ressurgiu no sentido de uma realidade
“historicamente” acessivel? Ressurgiu no sentido de uma
realidade representavel, de carater historico e transmissivel? Sera
que ele ressurgiu no sentido de uma realidade que se refere a
nossa propria existéncia? Sera que ressurgiu no sentido de uma

realidade de esperanca que o homem deseja e espera também
para si? (Ibid., p. 190).

Nesse sentido, Moltmann dird que uma teologia da ressurreicdo pode tentar
solucionar muitos problemas da historia e de muitos modos, porém, € preciso
ficar claro, segundo ele, que a compreensao do ressuscitado nao se encaixa em
uma compreensao cientifico historica, pois, esta se encontra no campo da fé e
da esperanca, tendo sua fonte nos testemunhos a respeito da ressurreicao,
esses sim, podem ser considerados cientifico-histéricos, pois se deram

comprovadamente no decorrer da histéria.?®

Moltmann deixa claro que embora ndo comprovada historicamente a
ressurreicdo em si, (de fato ele ndo esta preocupado em comprovar esse fato),
a mensagem da ressurreicdo traz uma grande esperanca a toda a humanidade.
E essa mensagem o mais importante para Moltmann, pois todos (os que creem
OuU n&o) possuem esperanga, ou seja, no dizer de Freire, esta é “uma questao
ontoldgica. ”

Neste caso, a Ressurreicdo de Cristo ndo deve ser chamada
“histdrica” pelo fato de que se deu dentro da historia, representada
por muitos tipos diferentes de categorias histéricas, mas é
histérica porque institui e funda a histéria dentro da qual se pode

e se deve viver pelo fato de mostrar 0 caminho aos eventos
futuros. (MOLTMANN, 1971, p. 209).

28 Em rela¢3o a comprovacio cientifico-histdrica da existéncia de Jesus, mas n3o de sua ressurreic3o, cabe
citar Flavio Josefo (37 dC -. C 100). Foi um historiador judeu nascido em Jerusalém quatro anos apés a
crucificacdo de Jesus de Nazaré, na mesma cidade. Disponivel em:
http://www.origemedestino.org.br/blog/johannesjanzen/?post=174. Acesso em: 7 nov. 2018.
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E, nesse sentido, tarefa da humanidade conhecer o presente, trabalhar e
lutar pelo futuro. Realidade esta que ndo pode ser respondida pela ciéncia
propriamente dita, mas que interroga historicamente, queiramos, aceitemos ou
ndo. Esse interrogar, ndo € no sentido de buscar saber qual é o fim da historia,
ndo é nisso que Moltmann esta interessado, mas sim, em buscar saber que
finalidades se busca na historia que estd sempre em movimento. Dai que a
nogao de “escaton”, ndo é a de final, mas de finalidades a serem buscadas e
produzidas com vistas ao futuro prometido que j4 esta entre nds, mas que
também depende de nds para a sua realizacdo. Esta &, portanto, “uma realidade
gue toca a nossa propria existéncia”. (1971, p. 214). Realidade que se
compreende apenas através do viés da promessa e coloca, ao que espera, em
marcha. “A esperanca nascida da Cruz da Ressurreicdo transforma o nada, a
contradicdo e o sofrimento do mundo no seu “ainda ndo” e ndo permite que
acabem no “nada”. (1971, p. 228).

Sendo assim, Jesus, nas aparicdes pascais, se identifica como
aquele que vem e a sua identidade na cruz e na Ressurreicao
aponta a direcao aos eventos e lhes prepara o caminho. Assim,
aquele que aparece como ressuscitado ndo é reconhecido como
0 eternizado ou o Glorificado nos céus, mas como luz prévia da

7

prometida gléria de Deus. Aquilo que nele aconteceu é entéo
compreendido como irrupcao e promessa do dominio vindouro de
Deus em todas as coisas, como vitéria da vida de Deus sobre a
morte. (MOLTMANN, 1971, p. 233).

Apés a ressurreicdo de Jesus, conforme os relatos biblicos, o0 mesmo
comeca a aparecer aos seus. Importante pensar que estas aparicdes tém como
objetivo ndo sé a identificacdo de si mesmo, mas constantemente, tais apari¢cdes

falam de misséo e de promessa que impulsionam adiante.

A ressurreicdo é deste modo segundo Moltmann a justica de Deus, ou seja,
o cumprimento de sua promessa de vida, promessa essa relatada desde o Antigo
Testamento que se concretiza em Jesus, sendo este o Ultimo dos profetas. Com
Jesus se estabelece entdo uma nova criacdo, e em Jesus, Deus se apresenta
como o Deus que é o Deus da vida, ndo o Deus da morte. Um Deus que devolve
a esperanca ao desesperancado, animo ao desanimado, que ampara ao

desemparado, que cuida do cansado, que coloca hovamente a caminho ao que
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havia desistido de caminhar. E diz Moltmann: “A justi¢ca de Deus é o fundamento

da existéncia e a razdo da constancia no ser”. (1971, p. 237).

Vé-se aqui que a justica de Deus a qual Moltmann se refere € o novo
fundamento da existéncia humana e um novo direito da criacdo enquanto tal.
Justica essa que “tem seu fundamento tanto no evento da Crucificagdo como da

Ressurreicao, isto é, tanto na sua morte como na sua vida”. (1971, p. 238).

Nesse contexto de morte e ressurreigao, I1é-se:

... a ressurreicdo de Jesus Cristo deve ser entendida ndo como
retorno da vida em geral, mas como superacdo do carater mortal
desta morte; como superacdo do abandono divino, como
superacdo do juizo, da maldicdo, como comeco do cumprimento
da vida prometida e exaltada, é dizer, como superacdo daquilo
que estd morto na morte, como negagao do negativo (Hegel),
como negacéao da negacéo de Deus. (MOLTMANN, 1971, p. 276).

Ao comecar a esperar na vitoria da vida e aguardar a ressurreicdo, o que
espera ja nao pode contentar-se com o sofrimento e a morte como tendo a ultima
palavra.

O novo céu e a nova terra, em que vive a justica (2 Pe 3, 13), onde
“Deus enxugara todas as lagrimas e onde ndo havera nem morte,
nem sofrimento, nem dor, nem choro” (Ap 21, 3), a face revelada
na gléria de Deus e o corpo transfigurado pelo Espirito da
Ressurreicdo (1 cor 15, 35 ss.) sdo todos representacfes e

imagens através das quais € proposto e prometido o futuro a partir
de experiéncias negativas do presente. (lbid., p. 281).

E Moltmann segue afirmando que “nao € a partir de sua autocompreensao,
gualquer que tenha sido, mas a partir da compreensao de seu futuro, tornado
crivel e esperavel com a Pascoa, que se infere quem ele “na realidade” foi e é”.
(1971, p. 256). A cruz nesse sentido, representa o abandono de Deus a todas as
coisas, e também sua auséncia efetiva do reino de Deus, no qual todas as coisas
conseguirao direito, justica e paz. “Por isso, o reino de Deus nao significa menos
gue ressurreicdo e nova criagcdo, nem pode a esperanca do reino contentar-se

com menos”. (1971, p. 260).
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Assim, o reino de Deus estd presente aqui como promessa e COmMo
esperanca para o horizonte de futuro de todas as coisas, onde 0 nédo se

conformar com o sofrimento e com a morte é j& uma realidade presente.

Nesse sentido, 0 que espera:

Torna-se apatrida com os apatridas, por causa da patria da
reconciliacdo; fica um sem-paz com 0s sem-paz por causa da paz
de Deus; torna-se injusticado com ao injusticados por causa da
justica de Deus que vird. (MOLTMANN, 1971, p. 261).

Nesse sentido, segundo o tedlogo Moltmann, a consciéncia histérica crista
€ uma consciéncia de colocar-se a caminho. Consciéncia essa que entende a
revelacdo de Deus na historia progressivamente. “Revelagdo progressiva’
significa para eles que a revelacdo se torna progressiva pelo progresso do
espirito humano, e vice-versa, que o progresso do espirito humano por ser

interpretado como automovimento do Espirito absoluto. (1971, p. 263).

Aqui a revelacdo néo se torna progressiva por sua introducdo na historia
humana, mas sim, € historica e progressiva a realidade do homem mediante
promessa, esperanca e critica. E o que tem esperanca critica, “esperanca ativa”
e abandona a realidade no que ha de ma e se lanca no mar de possibilidades de
uma nova vida em Deus, e espera ansiosamente que esta nova realidade venca
0s males que estéo presentes narealidade ainda ndo boa. O que espera, espera,
portanto, ndo s6 uma revelagdo, mas o cumprimento das promessas, espera por
uma nova realidade, enfim, onde o bem venca o mal, onde a alegria venca a
tristeza, onde a vida venca a morte. O que espera, espera por algo inédito, ou
seja, por uma realidade que nunca aconteceu antes, espera pela realidade de
Cristo, por seu dominio sobre todas as coisas?®. Contudo, jamais espera de
forma passiva, espera de forma ativa, ou seja, se colocando a caminho e
trabalhando pela transformacdo da realidade que segundo Moltmann é ma.
Espera em movimento, e tem em si uma constante inquietude, propria de sua
ontologia. Cabe ressaltar, porém, que: “A fé em Jesus como o Cristo ndo € o fim

da esperanca, mas a certeza da esperanca (Heb 11, 1).”A fé em Cristo € o prius,

2% Aqui pode-se pensar na orac3o do Pai Nosso, onde pedimos “venha a nds o teu reino...”
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mas a esperanca detém o primado. (1971, p. 268). Aqui Moltmann esclarece um
ponto muito importante de sua teologia: a fé é importante, ndo ha davida, mas é

a esperanca quem detém o primado sobre esta.

2.4Escatologia e historia

Toda a reflexdo feita sobre as realidades desse mundo em que vivemos,
pode-se dizer, sobre todos os muitos reinos que existem nesse mundo, coloca
aguele que espera o novo reino, em uma realidade de crise, em uma situacao
de “paz inquieta” conforme Moltmann apresenta. E €, justamente dessa
realidade de crise que brota a utopia, ou seja, a crise € positiva, pois gera a
critica da realidade que desperta o desejo de mudanca, de transformacao. E,

portanto, uma esperanca ativa, inconformada que ndo apenas espera.

Moltmann avanga em sua reflexdo ao falar de Hegel, Kant e de outros
filésofos e, ao fazer a conexao da teologia com o que ele chamara de “... ciéncia
compreensiva do espirito, ou “ciéncia vital”, alarga o horizonte do que € universal
na vida e se aproxima do todo ilimitado e incondicionado que € a Histéria”. (1971,
p. 300). E aqui ele menciona a discussao sobre a filosofia: filosofia da historia,

ou historia da filosofia?

A mesma questdo se pode fazer em relacdo a teologia: faz-se teologia da

histéria ou histéria da teologia?®
Moltmann diz:

Contra o ponto de partida de Hegel sobre o “Espirito absoluto”,
Dilthey coloca a “realidade da vida”: “Na vida se encontra ativa a
totalidade do Espirito”. Por isso, ele entende o “Espirito objetivo”
ndo a partir da “razdo”, mas como unidade vital de manifestacoes
vitais e objetivacdes vitais. O “conjunto dos efeitos” da Histdria,
portanto, consiste, para ele, ndo no nexo causal da natureza, mas
na estrutura da vida do espirito do homem, o qual gera valores e
realiza objetivos. A vida, que jorra incondicionalmente, se nos
torna compreensivel nas ilimitadas objetivacBes histéricas desta

mesma vida, na medida em que nés mesmos dela participamos.

30 Na escoldstica a filosofia s6 fazia sentido se fornecesse confirmacdes racionais a teologia. Pensa-se
entdo ser o correto fazer filosofia da histéria, ndo histéria da filosofia, do mesmo modo que se acredita
ser o correto fazer teologia da histdria, e ndo histéria da teologia, afinal, trata-se de reflexdo viva e atual
gue conduz ao que reflete a uma praxis mais humana e humanizadora.
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A compreensao das manifestacfes vitais na Histéria pressupde o
embasamento da prépria vida na torrente vital anterior a nés,
assim entrando em interacdo com ele. Compreendemos o que
vivemos, e podemos viver o que compreendemos. (MOLTMANN,
1971, p. 299).

“Sendo assim, “Histdria” é histéria da vida, e na medida em que “vida” é
Espirito, ciéncia histérica é ciéncia do Espirito. ” (1971, p. 301). Com essa
afirmacdo Moltmann deixa claro que ndo é apenas a ciéncia quem detém o
patrimonio do conhecimento da vida, mas sim a vida em si em toda a sua

dimenséo, em toda a sua complexidade.

Nessa linha de raciocinio, Francisco Gutiérrez ao comentar sobre a nova
configuragcdo da educacdo no que tange a busca de sentido, e que, portanto,
passa pela dimensédo do belo, da arte, da estética e, também pela dimenséao
religiosa diz:

Essas novas formas de compreensao, interpretacao e expressao
supdem, como afirma Leonardo Boff, “novos modos se ser, de
sentir, de pensar, de valorar, de atuar e de rezar, que carregam,
necessariamente, novos valores, novos sonhos e novos
comportamentos... O processo de viver € um processo de
cognicdo. Essa teoria animicista da aprendizagem nos convida a
passar do pré-estabelecido, do pré-configurado a novas
configuracdes, porque o conhecimento ndo pré-existe, mas sim
cada um o faz, no ato de conhecer (morfogénesis), e o constroi
por meio de uma rede de interacfes neuroldgicas extremamente
complexas e dindmicas. Em suma, a aprendizagem com sentido
tem a ver sempre com o processo criativo do ser vivo que se auto-
organiza e se autoconstréi (autopoiesis). (GUTIERREZ, apud

ROMAO, José Eustaquio; OLIVEIRA, José Eduardo de. 2003, p.
42-43).

Ainda segundo Moltmann, a historia ndo é vista e vivida como algo que faz
parte apenas do passado, mas sim sob uma perceptiva de futuro. Nesse sentido,
a filosofia e a teologia da histéria geram crise, e crise que move para frente
valorizando a historia e mantendo-a aberta ao novo, ao inédito. “Com efeito,
“viver” significa ter um horizonte, e ter um horizonte significa ser levado por
esperancas para dentro do futuro e do possivel. ” (1971, p. 314). Futuro esse
gue j4 estava presente no passado e que esta presente no presente. Se
descobre entéo o futuro no passado cheio de promessas e de possibilidades no

acontecido.
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A teologia crista racionalmente falando pode ser entdo segundo Moltmann:
“cosmoteologia ou historioteologia; pode ser eticoteologia ou existencioteologia,
e pode ser ontoteologia. ” Nesse sentido:

Deus s6 pode ser atingido quando os homens atingirem a prépria
existéncia. Ora, a existéncia do homem é historica, isto é, a
historicidade do ser humano é a sua possibilidade de ser. Assim,

Deus s6 pode ser compreendido quando o homem o escolhe em
si mesmo como a sua possibilidade. (MOLTMANN, 1971, p. 325).

Aqui, pode-se falar em um processo de humanizagdo da humanidade,
processo esse que ultrapassa a dimensado religiosa confessional de cada
individuo, ou seja, ndo se fala de verdades pessoais e sim da verdade.

José J. Queir6z ao comentar sobre o “pensar a religido nas sendas do novo

século” no que tange a uma possivel dicotomia entre fé e razdo, comenta:

... hem mais persiste a antiga oposicao radical entre fé e razao, é
possivel afirmar, sem constrangimento, que a religido e as
religides ocupam um lugar relevante entre as grandes questfes
do século XXI... Nesse clima que quase apocalipse, desponta com
evidéncia o fendbmeno denominado “retorno ao sagrado” e de toda
parte as atencdes se voltam para um novo pensar e entrever a
religido e as religides pelas frestas recém-abertas do século XXI.
(QUEIROZ, apud ROMAO, José Eustaquio; OLIVEIRA, José
Eduardo de. 2003, p. 68-69).

Moltmann também aborda em sua teologia da esperanca as
modificacdes ocorridas no campo da religido com o avanco da época moderna
e pos-moderna. Moltmann comenta que ...“No correr do século XIX a “religiao”
se tornou a religiosidade do individuo, coisa particular, relegada a intimidade

subjetiva, a edificacado do individuo”. (1971, p. 371).

Com isso a religido cristd, embora, de um lado, se encontre liberta
do centro de integracdo da sociedade moderna e da imposicao
obrigatéria, da necessidade de representar o supremo ideal da
sociedade, por outro lado, ndo se desincumbiu de sua misséo.
(MOLTMANN, 1971, p. 371).
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Nessa altura da reflexéo, pergunta-se pelo sentido da religi&o na vida, e vice-

versa, pergunta-se enfim, pelo sentido da vida.

Esta perda de significado ndo poupa sequer a questdo da morte
do ser humano; pelo contrario, a consequéncia de vida sem
sentido é morte também sem sentido. O Deus da vida d& sentido
até a morte. Em tal situacdo, as mensagens cristas sao exortadas
mais do que nunca a ser uma boa nova para o homem de hoje,
boa nova que proporcione novo sentido de viver. (BLANK, 2000,
p. 46).

Ainda sobre a busca de sentido da vida, ndo resta davida que a religido

exerce o0 seu papel. Afinal, a questdo da busca de sentido, como ja foi visto, &

uma questao ontologica.

... neste momento em que por toda parte se fala do “retorno do
sagrado”. Seria exatamente um retorno? Mesmo no auge do furor
iconoclasta dos iluminismos, materialismos, psicologismos,
positivismos, mesmo quando a propria Igreja catdlica lamentava a
“apostasia” das massas operarias e reagia com a sua doutrina
social, o sagrado jamais desapareceu dos coracbes e da
consciéncia do povo em todos os recantos da Terra. (QUEIROZ,
apud ROMAO, José Eustaquio; OLIVEIRA, José Eduardo de.
2003, p. 68-69).

E Moltmann diz:

E continua:

Espera que ‘o homem de nosso tempo de novo se torne o
receptaculo da influéncia de forgas transcendentais”. Esta a
procura de “ilhas de sentido” num mundo que, embora nao seja
sem sentido, é certamente ndo-humano. (MOLTMANN, 1971, p.
372).

Nesta teologia, a fé crista se torna transcendente frente a qualquer
contexto socialmente experimentavel. Nao é demonstravel — na
sua indemonstrabilidade esta precisamente sua forca, diz-se — e
por isso também nao é refutavel. Somente a descrenca como
decisdo contraria é o seu inimigo. Nao é institucionalizavel como
reflexdo continuada, sendo ela mesma transcendéncia frente as
instituicdes sociais. (MOLTMANN, 1971, p. 405).
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“Também neste ponto o Cristianismo tem certa relevancia social para a
sociedade moderna. Entretanto, trata-se da relevancia da n&do-obrigatoriedade
institucionalizada. ” (1971, p. 387). Nesse sentido, segundo Moltmann, é dever
da cristandade mostrar a sua inconformidade com o mundo no qual se encontra,
mostrar através da pregacdo e de sua acdo a sua mensagem contraria ao
modelo de sociedade no qual se esta inserido. E nesse sentido que a cristandade
nao pode conformar-se socialmente. Seu comportamento deve ser inadequado

ao que a sociedade espera.

Seu estado deve ser o de inquietude permanente plantando sempre,
portanto, a questdo do sentido da existéncia humana. “Somente a esperanca
mantém a vida — também a vida publica e social — em livre andamento. (1981, p.
419). Esperanca que se realiza na missao de todo o povo de Deus.

A missdo esta a servico de um despertar de uma esperanca viva,
ativa e apaixonada pelo Reino de Deus, o qual vem ao mundo
para transforma-lo. Esta é uma tarefa de toda a Cristandade e nédo
s6 de alguns encarregados especiais. Toda a Cristandade é
chamada ao apostolado da esperanca em favor do mundo e nele
encontra a sua esséncia, isto é, aquilo que a torna comunidade de
Deus. (MOLTMANN, 1971, p. 393).

Ainda, no tocante a busca de sentido para o nosso agir humano, de modo
especial sobre a “onda do retorno”, nos surpreendem os filésofos, de modo

especial Martin Heidegger

... em entrevista que concedera a revista alema Der Spiegel, em
1964, com a condicdo de ser publicada somente apds sua morte.
A entrevista s6 veio a luz em 1974 e apareceu, em portugués, no
Caderno Valor de 28-30 de setembro de 2001. Respondendo ao
entrevistador do periédico, Heidegger se mostrou extremamente
preocupado frente a um movimento mundial “que esta
fomentando a criagdo de um Estado tecnoldgico, ou até ja o criou”.
Para o entrevistado, “a filosofia ndo podera conseguir uma
mudanca do atual estado do mundo. Isto ndo vale apenas para a
filosofia, mas para todos os sentidos que soa paradoxal no
discurso do filésofo do Ser e Tempo. (QUEIROZ, apud ROMAO,
José Eustaquio; OLIVEIRA, José Eduardo de. 2003, p. 72).
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E Heidegger continua:

Somente um Deus pode nos salvar! A Unica alternativa que nos
resta & preparar, no pensamento e na poesia, uma disposicao
para a aparicao deste Deus, ou aceitar a auséncia deste Deus no
declinio; aceitar que estamos sucumbindo na presenca deste
Deus ausente. (lbid, p. 72).

E quando o entrevistador pergunta sobre a possibilidade de “chamar este
Deus através do pensamento”, Heidegger responde:

O maximo que podemos fazer — diz ele — é despertar a disposicao

de espera-lo. O preparo da disposicdo deveria ser a primeira

ajuda. O mundo ndo pode existir por meio do homem, mas

também nao pode existir sem ele; nem ser o que ou como ele é.

Em minha opinido, isto depende do fato de que aquilo que chamo

de “o Ser” — hoje em dia um cliché — precisa do homem para sua
revelacdo, defesa e configuracao”. (Ibid, p. 72).

Segundo Blank, “este verdadeiro Deus € um Deus presente na histéria. O
verdadeiro Deus é um Deus fiel. O Deus verdadeiro € um Deus da vida. O Deus

verdadeiro € um Deus “go’el”.3!

Este Deus da esperanca, cujas caracteristicas ja foram apresentadas, é
também um Deus segundo Blank que € um Deus conosco, sendo assim “a
esperanga do povo € concreta.” (2002, p. 11). Concreta porque essa esperanga
é formulada em situacdes onde nada sinaliza a sua realizacdo. Mas quem
prometeu foi Deus, e sabe-se; Deus é fiel. Uma vez formuladas, as promessas
incentivam o agir rumo a sua realizacdo. A esperanca escatolégica nao é fuga
espiritualizante. Ela sempre permanece ligada a vida concreta e enraizada na
historia. (2002, p. 20).

Para Blank “a verdadeira esperanga do Reino ¢é vitoriosa e invencivel no

seu poder transformador, porque nela age o Espirito de Deus.3? Um espirito

31 Segundo Blank este Deus da vida, por Gltimo, toma partido de maneira muito acentuada em favor de
todos aqueles cuja vida estd ameacada. Ele se autotutela “go’él”, o defensor daqueles que tém defensor.
O defensor do pobre, do fraco, do marginalizado, do excluido. Ex 3,7; 21,25-27; 22,20; 22,25; 23,6; 23,10;
Lv 25,25.

32 Cf. Jiingen Moltmann, O Espirito da vida, pp. 71ss.
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impetuoso, como sabemos, imprevisivel, e incbmodo as vezes até para 0s

representantes religiosos. Um Espirito, no entanto, que néo aliena, mas

desperta”. (2002, p. 232).
Entretanto, ao pensar a religido e avaliar seus caminhos pelas
sendas do século XXI, vale perguntar “se outros universos
religiosos e culturais, com o tempo, poderiam responder, de forma
diferente da religido da economia mundial, sobre a universalidade
do iluminismo cientifico e suas consequéncias. Encontrara o
mundo uma outra resposta, da qual ndo temos a menor ideia?

(QUEIROZ, apud ROMAO, José Eustaquio; OLIVEIRA, José
Eduardo de. 2003, p. 76).

Ainda segundo Blank “a sigla teolégica para essa inter-relacdo cosmica é
mais uma vez o Reino de Deus. Nocdo central da nova escatologia. Jingen
Moltmann, na sua teologia ecoldgica, fala da mesma interligacdo, usando
modelos mais cientificos”. (BLANK, 2000, p. 155).

Do ponto de vista teoldgico, o mundo é compreendido como sendo
sistema aberto, participatério e antecipatério, quando se
compreende a histéria da criacdo em termos de uma acao

reciproca entre o Deus transcendente do mundo e o Deus
imanente ao mundo.*?

“A lei mais universal é a sinergia”, afirma Leonardo Boff, “a sintropia, o
inter-retro-relacionamento, a colaboracéo, a solidariedade césmica, a comunhao

e fraternidade/sororidade universais”.?*

Fica claro nesse sentido, que esperanca e escatologia tem relagcdo com o
hoje, com o dia a dia, tem relacdo intima, portanto, com a dignidade do ser
humano. “Dentro do vasto horizonte de esperancgas do futuro Reino de Deus, da

futura justica, da futura paz, da futura liberdade e dignidade do homem”. 3

Essa vida real e pratica dos homens e mulheres conforme o ja estudado
até aqui, leva ao que cré a um comprometimento com a misséo transformadora

deste mundo. “A certeza cristd da esperanca torna-se pratica na modificacdo do

33 J. Moltmann, Gott in der Schépfung, p. 214.
34 Leonardo Boff, Ecologia, Grito da terra, Gritos dos pobres, p. 43.

35 Jiingen Moltmann, Teologia da esperanca, p. 392.
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presente. Na espera da modificagdo divina, o homem modifica as suas

relagbes” .36

Por fim, a esperanca cristd ndo é so cristd, mas de toda a humanidade, por
isso se dirige a todos 0s povos, ragas, linguas, nacdes e religides, afinal, toda a
humanidade espera por dias melhores. “A vida humana deve ser engajada se se
quer ganha-la. “ (MOLTMANN, 1971, p. 404).

Tudo isso significa, porém, que a esperanca da ressurreicao deve
trazer consigo uma nova compreensao do mundo. Este mundo
nao é o céu da auto realizacdo, como se dizia no Idealismo. Este
mundo ndo é o inferno da auto alienacdo, como se diz na
beletristica romantica e existencialista. O mundo ainda ndo esta
acabado, nem pronto, mas somente deve ser entendido como
algo que estd em processo histdrico. E, portanto, um mundo
possivel, em que se pode estar a servico da futura verdade, da
justica e da paz prometidas. E o tempo da Diaspora®’, da
sementeira em esperanca, da entrega e do sacrificio, pois este
tempo esta dentro do horizonte de um futuro novo. Assim, se torna
possivel, realizar a exteriorizacdo neste mundo, bem como o amor
cheio de esperanca de todos os dias, que se torna humano sob
aquele horizonte de esperancas que transcende a este mundo.
(MOLTMANN, 1971, p. 436).

E finalizando este capitulo com mais um pensamento de Queiroz:

A esperanca e o amor de justica, que emergem do rosto latino-
americano, clamam por mudancas radicais na sociedade e pela
abertura de cais rumo a uma nova civilizacdo planetaria. Esse
novo jeito de pensar e viver a religido partiiha dos multiplos
caminhos de esperanca que o “retorno” do sagrado vai abrindo no
mundo e para o mundo. (QUEIROZ, apud ROMAO, José
Eustaquio; OLIVEIRA, José Eduardo de. 2003, p. 78).

3¢ Jiingen Moltmann, Gott in der Revolution, p. 74.

37 Entende-se Didspora n3o somente como o dispersar dos Judeus pelo mundo, mas também de muitos
os outros povos. A didspora judaica ocorreu no ano 70 D.C, porém, houve, ha e havera sempre diversas
Diasporas na histéria da humanidade.
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CAPITULO 3

Analise comparativa entre as ideias de Freire e Moltmann a respeito
da esperanca

Inegavelmente duas relagdes de proximidade e mesmo afinidade, podem
ser pontuadas entre esses dois pensadores: a primeira diz respeito a afirmacao
e convicgao de que a esperanca € uma qualidade constitutiva do ser humano. O
humano, sem esperanca ndo é possivel e, quando h& humanos
desesperancados, isso ocorre porque eles se perderam no seu existir
especificamente humano, sendo possivel, porém, tentar buscar o renascimento
neles dessa qualidade essencial. A segunda diz respeito a ideia de esperanca
ativa que se opde ao simples esperar que ndo move as pessoas para acdes na

busca da realizacdo de si mesmas ou do seu ser mais na expressao de Freire.

Além dessas, outras relacfes de proximidade podem ser percebidas e
serdo, dentro do possivel, também apontadas neste capitulo, buscando decorrer
dai algumas indicacdes para o trabalho educativo especialmente com as novas
gerac0es incluindo os jovens (pois fazem parte das geracdes novas) os quais,
em muitas ocasides, devido a tantas limitacbes postas a eles pelo tipo de
sociedade na qual vivemos, tornam-se, progressivamente desesperancados.
Nesse particular cabe a educacdo ajuda-los, primeiro a ndo deixar que isso
ocorra e, em ocorrendo, ajuda-los a ndo deixar que ela morra neles, para que

nao morram também.

H& muito mais pontos convergentes entre os dois pensadores a respeito
da esperanca dentre os quais, alguns serdo apontados a seguir, como resultados
possiveis da analise realizada em suas obras.

Considera-se que as posi¢cdes dos dois pensadores sao, por si mesmas,
indicativas ao menos da necessidade de reflexdo a respeito desta qualidade
ontoldgica dos seres humanos, como ambos afirmam e, em especial por parte
dos educadores. Se a esperanca é essencial na vida humana, dai ser algo que
faz parte da constituicdo ontolégica do humano, ela deve merecer cuidados de
cada um com ajuda dos outros “cada um”. Em conjunto, os seres humanos

podem alimentar sua esperanca; a esperanca ativa de que falam Freire e
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Moltmann. No conjunto dos seres humanos, cabe ao conjunto especifico dos
educadores pensar e levar a efeito contribuicbes nesse sentido.

Ainda que considerando que as obras falem por si mesmas, uma chamada
de atencdo, como a que é feita nesta dissertacdo, parece ser necessaria. A
intencdo, aqui, é, ao aproximar ideias dos autores, reforgcar o chamamento que
fazem para que se preste mais atencdo no esperancar de que fala Freire e na

esperanca ativa de que fala Moltmann.

3.1 A esperanca em Freire e Moltmann

De acordo Jason Mafra3®, “n&o é preciso muito esforco para demonstrar a
relevancia desta categoria no pensamento de Freire”. (MAFRA, 2016). Mafra
deixa claro que “a esperanca é nitidamente uma virtude ética, portanto valorativa
e, em Freire, ela adquire também o status de categoria do conhecimento”.
(Ibidem, p. 39). Esperanca essa, sempre uma esperanca ativa, ou seja, nunca
uma esperanca da pura espera, sempre entendida como um sinénimo de
transformacéao. Transformacdo do que? De situacdes injustas em justas, de
sofrimento em alegria, de escraviddo em libertacdo, de falta de sentido em
conscientizacdo, de passividade em proatividade. Esses valores todos seréo
sempre encontrados em todas as obras freirianas, como se procurou mostrar no
Capitulo 1. E também na obra de Moltmann, apresentada no Capitulo 2.

Ainda de acordo com Mafra:

Sabendo que podem ser mais, mulheres e homens,
internacionalizando suas praticas, buscam conhecer. Portanto, a
esperanca é uma condicdo epistémica inerente a espécie
humana. Indissociavel da esperanga esté a utopia. Por saber que
pode ser mais, a humanidade sonha, isto é, projeta a sua vida e
faz historia. Nesse aspecto, Paulo Freire observa: “A consciéncia
do mundo e a consciéncia de si como ser inacabado
necessariamente inscrevem o ser consciente de sua inconclusao
num permanente movimento de busca. Na verdade, seria uma
contradicdo se, inacabado e consciente do inacabamento, o ser
humano n&o se inserisse em tal movimento. E neste sentido que,
para mulheres e homens, estar no mundo necessariamente

38 professor da Universidade Nove de Julho (UNINOVE), membro do Conselho Internacional de Assessores
do Instituto Paulo Freire e diretor do Programa de Mestrado em Gestdo e Praticas Educacionais
(PROPEGE) na (UNINOVE).
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significa estar com o mundo e com os outros. Estar no mundo sem
fazer historia, sem por ela ser feito, sem fazer cultura, sem “tratar”
sua propria presenga no mundo, sem sonhar, sem cantar, sem
musicar, sem pintar, sem cuidar da terra, das aguas, sem usar as
maos, sem esculpir, sem filosofar, sem pontos de vista sobre o
mundo, sem fazer ciéncia ou teologia, sem assombro em face do
mistério, sem aprender, sem ensinar, sem ideias de formagao,
sem politizar, ndo € possivel. (MAFRA, 2016 In, FREIRE, 2004, p.
57-58).

A lista de verbos presentes na citacdo de Freire, feita por Mafra, indica
acOes que sdo necessarias na busca do ser mais das pessoas que se da no seu
estar no mundo, estar este que € impossivel sem a busca constante pelo ser
mais (é a esperanca) o0 qual, por sua vez € impossivel sem as acdes
mencionadas (a esperanca ativa).

A busca do ser mais indicada pela consciéncia da inconclusdo dos seres
humanos e pela consciéncia da necessidade dessa busca € um fator
desencadeador das acbes consideradas necessarias para a possivel
aproximacao ou mesmo realizacdo da completude humana buscada.

Freire tem como pontos de partida de suas reflexdes sobre a esperanca,
sua conviccao ontolégica da inconclusdo do ser humano e sua convicgao,
também ontolégica, da necessidade da busca pela sua completude e sua
possiblidade. Ao mesmo tempo, fazendo parte da constituicdo do humano, ha a
possibilidade da tomada de consciéncia dessa incompletude, da necessidade da
busca desse ser mais e da possibilidade de acbes com vistas a consecucao
desta realizacdo plena. Ai esta o ponto de partida epistemolégico: a tomada de
consciéncia da situacéo de inacabamento e da possibilidade das acdes em vista

de sua superacao.

Outro ponto de partida ou ideias influenciadoras do pensamento de Freire
no tocante a esperanca, esta na formacao cristd que o marcou desde a infancia

e a qual nunca negou. Mafra assim diz dessa influéncia:

Nesse sentido, é unénime a consideragdo sobre a forte
ressonancia cristd nos trabalhos de Freire. Embora o seu pai
fosse kardecista, a influéncia maior foi, sem duvida, do catolicismo
cultuado por sua mée. Assim, o cristianismo, para ele, teve suas
raizes na infancia. Sobre isso, Freire (1979, p. 18) mesmo
comenta no seu livro Conscientizacdo: “Recordo-me ainda hoje
com que carinho [0 meu pai] escutou-me quando eu disse-lhe que
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queria fazer minha primeira comunh&o. Escolhi a religido da
minha méae e ela auxiliou-me para que a eleigdo fosse efetiva.”
Esse matiz religioso, incorporado numa perspectiva critica, ir&
acompanhar o pensador por toda a sua vida, seja em seus textos,
seja nos projetos em que se engajou. Sua relagdo com a teologia
e com os tedlogos da libertacdo, as atividades no Conselho
Mundial de Igrejas, onde permaneceu dez anos, e o trabalho de
uma década na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo sao
alguns dos ambientes cristdos sempre presentes em sua vida.
Embora ndo se considerasse um homem de igreja. (MAFRA,
2016, p. 97).

Mas que tipo de fé / espiritualidade Freire cultivava? Uma espiritualidade
contemplativa, semelhante a dos monges? Uma espiritualidade de apenas uma
espera pela salvacdo de Deus para este mundo perdido e corrompido? A
resposta € um sonoro “Nao”. Nao era esse tipo de fé/espiritualidade a que Freire
cultivava, mas sim, uma espiritualidade encarnada, sempre sob a perspectiva

social, historica, com os pés no chdo, como atesta, ainda Mafra:

Em recorrentes momentos, Freire, que ndo se esquivava de
responder questdes relativas a sua espiritualidade, escreveu
sobre como entendia o papel da fé, da religido e das igrejas. Suas
analises, porém, como ele disse, eram feitas ndo do ponto de vista
de sua fé, mas sob o prisma histérico: “Nao podemos discutir, de
um lado, as Igrejas, de outro, a educacéao e, finalmente, o papel
das primeiras com relagédo a segunda, a nao ser historicamente. ”
(FREIRE, 19872, p. 105).

Isso se revela ainda quando ele menciona qual é a tarefa das

universidades catolicas:

[...] a adocéo da posigéo cristéd ndo se da na transcendentalidade
mas na mundanidade; ndo se faz na meta-histéria, mas na
histéria, ndo se processa |4, mas aqui. Sua compreensdo dos
seres humanos como seres histéricos, finitos, inconclusos, mas
conscientes de sua inconclusdo, os faz reconhecer homens e
mulheres como seres inseridos em permanente busca e como
seres gue se fazem e refazem socialmente na busca que fazem.
E, como ninguém que busca € tdo marcado pelas condi¢cdes em
gque busca quanto quem faz travessia é atravessado pelo tempo-
espaco que atravessa. (FREIRE, 1997a, p. 111, grifos do autor, In
MAFRA, 2016, p. 89).
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Paulo Freire foi influenciado pelo “humanismo cristdo” de acordo com
outros estudiosos de sua obra como Gadotti, Beisiegel, Roméo e Elizeu Cintrap.
88 (cf. MAFRA, 2016, ).

De modo semelhante, com relacdo a esperanca, pode-se entender o
tedlogo Jiurgen Moltmann, conforme j& visto no segundo capitulo. Cezar Kuzma3®
ao apresentar MOLTMANN, sobretudo o seu despertar para a esperanca,

esperanca essa que esta imbricada em sua fé, escreveu:

. 0 que mais chamou a atencdo foi a emocado com que ele
descreveu 0 seu momento inicial, quando a partir de uma
experiéncia pessoal, durante e apés a Segunda Guerra Mundial,
ele teve 0 seu contato com Deus e teve 0 seu despertar na
esperanca. Este € um ponto basico para se conhecer Moltmann e
para compreender o seu caminhar teoldgico. E dai que se
desenvolve a sua teologia e é dai que se compreende a sua nog¢ao
de esperanca.®

Kuzma descreve assim este “momento inicial”:

[...] Nas ultimas semanas de julho de 1943, aquela cidade foi
destruida pelo fogo provocado por “Sodoma e Gomorra”, nome
dado a operacdo de bombardeio da forca aérea britnica. A
bomba que esfacelou um de meus colegas, ao meu lado, me
poupou de modo indescritivel. Naquela noite de morte em massa,
eu gritei pela primeira vez por Deus: “Meu Deus, onde tu estas?
Onde esta Deus? "

Entdo, recebi uma Biblia como presente de um capeldo do
exército inglés. Eu ndo sabia exatamente o que fazer com ela. A
noite, li primeiro os salmos de lamentacdo do Antigo Testamento.
Com a leitura do Salmo 39 (v. 3,5,12), me senti tocado...]. Isso foi
ao fundo de minha alma. Depois, li o Evangelho de Marcos e
encontrei a passagem que menciona o grito de morte de Jesus:
“Meu Deus, porque me desamparaste? ”. Foi naquele momento
que pude saber com certeza: “Ai esta um que me entende”.
(KZUMA, 2013).

39 Cesar Augusto Kuzma é mestre e doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro — PUC-Rio e bacharel em Teologia pela Pontificia Universidade Catélica do Parana — PUCPR.
Professor de Teologia Sistemdatica no Departamento de Teologia da PUC-Rio—- Graduacdo e Pds-
Graduacgdo. Disponivel em: < http://www.ihu.unisinos.br/184-conferencistas/574734-prof-dr-cesar-
augusto-kuzma-puc-rio>. Acesso em 4 fev. 2019.

40 Atualidade Teoldgica Ano XVII n2 43, janeiro a abril/ 2013 Cesar Kuzma.

1 |bid. 44.
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O inicio da reflexao teoldégica em Moltmann conforme relatado acima,
nasce das experiéncias de prisédo e de sofrimento. A grande questdo que tocou
o seu coracéo foi: “Como falar de Deus depois de Auschwitz? ”. Lendo a Biblia
gue ganhara e convivendo com outros condenados estudiosos, dentre eles

filosofos e tedlogos, Moltmann ia se identificando com o sofrimento de Cristo.

[...] Eu me tornei to fascinado por aquela experiéncia de vida que
perdi meu interesse pela Matemética e pela Fisica. Decidi estudar
Teologia para investigar o que é verdadeiro na fé crista. [...] Eu me
inscrevi e fui levado em 1946 por um soldado inglés para Norton
Camp, que ficava nas proximidades de Nottingham, num lindo
parque do Duque de Portland. [...] Eu nunca experimentei Deus
como opressivo ou alienante, mas sempre como esse lugar
espacoso da liberdade, no qual se pode respirar e ressurgir. Um
tedlogo verdadeiro deve ter elaborado a sua luta com Deus, a sua
experiéncia de Deus, seus medos de Deus e sua alegria em Deus.
Ele deve ter se exposto pessoalmente a causa que representa, e
nao reprimir as suas experiéncias negativas diante de Deus nem
calar o seu gosto positivo em Deus (S| 37,4). E bom quando se
consegue reconhecer, numa teologia, o teélogo, e, nos agentes
poiménicos, a propria alma envolvida.*?

Ele, no “encontro” que teve com Deus, conforme descreve, vislumbrou
saidas para situactes de opresséo. Vislumbrou esperanca. Era possivel lutar
para sair da opresséo violenta na qual se encontrava. E isso germinaria na visao
de outras possibilidades (de esperancas) de superar situacdes outras igualmente

desumanizadoras.

Experiéncia semelhante teve Freire quando foi exilado. Nao sé refletindo
sobre o seu sofrimento, mas sobre o sofrimento de todos os condenados e
condenadas, os impedidos (as) de ser, os obrigados (as) a se calar, e a se
submeter. Freire trabalhou durante 10 (dez) anos junto ao Conselho Mundial de
Igrejas convivendo com diversos tedlogos e tedlogas e auxiliou as Igrejas
(catdlica e protestante) nos anos 60 / 70 e anos seguintes em que fervilhava o

movimento conhecido como Teologia da Libertagdo.*?

42 MOLTMANN, J. Experiéncias de reflexdo teoldgica, p. 32.

“3 De acordo com Leonardo Boff, o objetivo da teologia da libertagdo, sempre foi a da libertagdo dos
oprimidos, dos pobres e injusticados. Este, na verdade, sempre foi o propdsito da teologia da libertacao.
Disponivel em: < https://leonardoboff.wordpress.com/2013/04/26/papa-francisco-e-a-teologia-da-
libertacao/>. Acesso em 4 fev. 2019.
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Tendo tido uma formacéao cristd, como dito acima e tendo passado pelos
sofrimentos do exilio, também ele juntou esses dois fatores na sua maneira de
pensar a luta pela superacdo de todo tipo de opressdo, além de agregar
influéncias do marxismo.

Com relacao arelacgdes entre ideias vindas do marxismo e do cristianismo,

Mafra aponta o seguinte:

Com alguma recorréncia, o préprio Freire discute em suas obras
as conexdes entre marxismo e cristianismo, mostrando que,
apesar das leituras ortodoxas feitas sobre ambas as ideologias, 0
gue as antagonizam, elas encontram conjuncao naquilo que ha de
mais radical, a op¢éo pelos oprimidos. Assim, ndo por acaso que
expressdes como profecia, anuncio, comunhdo (‘os homens se
libertam em comunhao”) sédo incorporadas nos discursos de
Freire. E famosa a descricdo de Freire a respeito de sua
conversao ao marxismo, quando, segundo ele, ao buscar Cristo
encontrou Marx. (2016, p. 90).

Essas conexdes levam Freire a pensar e a agir na direcao esperangosa
de superacao da opressao. Os oprimidos, para ele, merecem uma atencéao toda
especial por serem eles (as) que acabam por serem interditados (as) de ser, de

sonhar, de esperancar, COmo escreveu:

Com a vontade enfraquecida, a resisténcia fragil, a identidade
posta em duvida, a auto-estima esfarrapada, ndo se pode lutar.
Desta forma, ndo se luta contra a exploracdo das classes
dominantes como nao se luta contra o poder do alcool, do fumo
ou da maconha. Como nado se pode lutar, por faltar coragem,
vontade, rebeldia, se ndo se tem amanhd, se nao se tem
esperanca. Falta amanha aos “esfarrapados do mundo” como
falta amanha aos subjugados pelas drogas. (2000, p.23).

Mas esse amanhd, esta esperanca, esta utopia, precisam ser apontadas
por uma acao social e, dentro dela, por uma acao educacional que as faca reviver
nas pessoas de alguma maneira. Pois este € o comeco da luta possivel que pode
tornar a desesperanga em esperanca e a pura espera em esperanca ativa. Luta

esta que, nas palavras de Freire pode chegar a ser revolucionaria:
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Desta forma, ndo tenho outra maneira de superar a
guotidianeidade alienante sendo através de minha praxis historica
em si mesma social, e ndo individual. Somente na medida em que
assumo totalmente minha responsabilidade no jogo desta tenséo
dramatica € que me faco uma presenca consciente no mundo.
Como tal, ndo posso aceitar ser mero espectador, mas, pelo
contrario, devo buscar meu lugar, o mais humilde, o mais minimo
que seja, no processo de transformagéo do mundo. Assim, entéo,
a dramética tensao entre passado e futuro, entre a morte e a vida,
entre a esperanca e o desespero, entre ser e nao ser, ja nao existe
como uma espécie de beco sem saida, mas é percebida como
realmente ela é: um permanente desafio ao qual devo responder.
E a resposta ndo pode ser outra sendo 0 compromisso com a
libertacdo das classes oprimidas, através da transformacédo
revolucionaria da sociedade. (1981, p.92).

Lé-se em Moltmann algo parecido em relagéo a esta possibilidade de ser

mais, a possibilidade de libertacdo das estruturas de morte, pois, segundo ele,

nao se pode deixar de sonhar, de lutar e projetar, com vistas a um futuro melhor,

mais justo e mais humano. Tudo isso deve estar presente na esperanca crista

gue é sempre ativa, pois

Ela provoca e produz perenemente ideais antecipatorios de amor
em favor do homem e da terra, modelando ao mesmo tempo as
novas possibilidades emergentes a luz do futuro prometido, e
procurando, na medida do possivel, criar o melhor mundo
possivel, porque o que esta prometido é possibilidade total. Ela,
por conseguinte, sempre desperta a “paixao do possivel”’, os dons
inventivos, a elasticidade nas transformacdes, a irrupcdo da
novidade depois do velho, o engajamento do novo. A esperanca
cristd, neste sentido, sempre foi revolucionariamente ativa no
decurso da histdria das ideias nas sociedades que por ela foram
impregnadas. (MOLTMANN, 1971, p. 25).

Ha algo de “revolucionariamente ativo” no esperangar de Moltmann, nao

talvez tao forte como na ideia de “transformacgao revolucionaria da sociedade”

proposta por Freire. Mas apontando igualmente para a necessidade de alguma

revolucdo superadora das situacdes de opressao.

Junte-se a isso a funcao profética de todos e todas as pessoas engajadas

na libertacdo, na transformacéao social, que se da sempre coletivamente, através

do dialogo e da esperanca ativa, conforme diz, ainda Freire:

N&o h& anuncio sem denlncia, assim como toda dendncia gera

anuncio. Sem este, a esperanga € impossivel. Mas, numa
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autenticamente utdpica, ndo ha como falar em esperanca se 0s
bracos se cruzam e passivamente se espera. Na verdade, quem
espera ha pura espera vive um tempo de espera va. A espera so
tem sentido quando, cheios de esperanca, lutamos para
concretizar o futuro anunciado, que vai nhascendo na denuncia
militante. (1981, p.48).

Dai acrescentar:

Somente podem ser proféticos 0os que anunciam e denunciam,
comprometidos permanentemente num processo radical de
transformacéo do mundo, para que os homens possam ser mais.
Os homens reacionarios, 0s homens opressores ndo podem ser
utopicos. Nao podem ser proféticos e, portanto, ndo podem ter
esperanca. (FREIRE, 1979, p.17).

Para Moltmann do mesmo modo, o cristdo ndo deve se conformar com as
situacOes de morte, exercendo desse modo, o seu papel profético de anuncio e
de denuncia fazendo com que a fé se dilate até chegar na esperanca, a qual
“nao traz quietude, mas inquietude; ndo paciéncia, mas impaciéncia”. (1971, p.
9). E em relacao a inquietude, impaciéncia para com as situacdes de sofrimento
e de morte, ele diz em relacédo ao profeta esperancoso iluminado pelas ideias
cristds que defende quando se junta para unir forgas com os oprimidos: “Torna-
se apatrida com os apatridas, por causa da patria da reconciliacéao; fica um sem-
paz com 0s sem-paz por causa da paz de Deus; torna-se injusticado com os

injusticados por causa da justica de Deus que vira. (Idem, 1971, p. 261).

Freire talvez ndo aponte para a espera da justica que venha apenas de
Deus, mas aponta igualmente para possiveis renascimentos humanos para uma

vida melhor a partir da esperanca ativa que leva a luta por ela:

Por isto é que sua esperanga ndo € um convite a estabilidade, que
nao existe apenas no tradicionalismo, mas também na
“modernizacao” alienadora. Sua esperanca € um chamamento a
“‘caminhada”, ndo a uma “caminhada” errante, de quem renuncia
ou foge, mas a “caminhada” de quem toma a histdria nas maos,
fazendo-a e nela refazendo-se. Caminhada que é, em Ultima
analise, a sua Travessia necessaria, na qual tém de “morrer”
enquanto classe oprimida para re-nascer como homens e

mulheres novos. (1981, p.91).
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Moltmann completa com duas passagens de suas obras a afirmacao de
Freire no tocante ao que a esperanca ativa pode gerar em termos de né&o

acomodacéo e, portanto, de luta. Na primeira passagem diz ele:

Por isso, “histéria” ndo pode significar para a teologia crista
pregar, por sua vez, a verdade de Deus em conexdo com as
antigas experiéncias de destino e de acaso e na aceitacdo delas,
mas sim, subordinar este mesmo mundo ao processo da
promessa e da esperanca que impele para frente. (MOLTMANN,
1971, p. 100).

Na segunda, complementa desta forma: “Por isso, ndo favorece
tendéncias de adaptacdo, mas libera energias criticizadoras do ser. Ela ndo
transcende a realidade para dentro de um reino irreal de sonhos, mas para
dentro do futuro da nova realidade”. (Ibid, 1971, p. 156).

~

No tocante a educacdo, se ambos falam da futuridade, ndo uma
futuridade como algo que apenas vira, mas sim de algo que pode e deve ser
construido progressivamente e decididamente em nossa realidade, Freire € mais
explicito quanto ao seu papel de alimentadora dessa esperanca ndo apenas com

olhos no futuro, mas ja a caminho do mesmo nas agdes concretas”.

A educacgao critica é a "futuridade” revolucionaria. Ela é profética
— e, como tal, portadora de esperanca — e corresponde a natureza
histérica do homem. Ela afirma que os homens sao seres que se
superam, que vao para a frente e olham para o futuro, seres para
0s quais a imobilidade representa uma ameaca fatal, para os
quais ver o passado ndo deve ser mais que um meio para
compreender claramente quem sao e o que sdo, a fim de construir
o futuro com mais sabedoria. Ela se identifica, portanto, com o
movimento que compromete os homens como seres conscientes
de sua limitag&o, movimento que é historico e que tem o seu ponto
de partida, 0 seu sujeito, o seu obijetivo. (1979, p.42).

Pois, segundo ele, esta educacédo precisa estar a servi¢co da luta contra a

concepcdo fatalista da histéria que mata a criticidade e os sonhos.** Seu

44 \ide: ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: anti-semitismo, imperialismo, totalitarismo. Traducdo
Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
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fundamento € o mesmo do esperancar: a consciéncia do inacabamento do
humano e da possibilidade do seu ser mais na direcédo de sua plena realizacao.

O que depende, também, de suas a¢bes nessa direcéo.

A matriz da esperanca € a mesma da educabilidade do ser
humano: o inacabamento de seu ser de que se tornou consciente.
Seria uma agressiva contradicdo se, inacabado e consciente do
inacabamento, o ser humano ndo se inserisse num permanente
processo de esperancosa busca. Este processo € a educacao.
Mas, precisamente porque nos achamos submetidos a um sem-
numero de limitagbes — obstaculos dificeis de ser superados,
influéncias dominantes de concepc¢des fatalistas da Histéria, o
poder da ideologia neoliberal, cuja ética perversa se funda nas leis
do mercado — nunca, talvez, tenhamos tido mais necessidade de
sublinhar, na pratica educativa, o sentido da esperanca do que
hoje. Dai que, entre saberes varios fundamentais a pratica de
educadores e educadoras, ndo importa se progressistas ou
conservadores, se salienta o seguinte: mudar é dificil, mas é
possivel (2000, p.52).

Freire € muito claro no tocante a mais este papel da educacéao que é o de
ser “um permanente processo de esperancosa busca’ sabendo os educadores

que “mudar é dificil, mas é possivel”.

De acordo com Moltmann nao lutar para manter viva a esperanca, seria
também uma agressiva contradicdo em relacdo ao que se deve entender como
sendo o humano e seu destino. Contradicdo essa que ele classifica como
pecado, aqui entendido como sucumbir ao ja dado, a realidade na qual se

encontra, ao conformismo.

. a desesperanca é um pecado que o cristdo deve ter todo
cuidado de ndo cometer, portanto, deve estar atento, fugir dela.
“Se a fé para ser viva, tem necessidade da esperanca, entdo o

7

pecado da desesperanca € evidentemente ocasionado pela
desesperanga”. (1971, p. 10).

Para Moltmann a arrogancia, a resignacao, a falta de esperanca, a tristeza,

sdo a outra face do pecado (Cf. Teologia da esperanca, 1971, p. 10).

Moltmann vai mais longe em relagéo a certa tradi¢cdo religiosa ao afirmar
gue a esperanca € mais importante do que a proépria fé. Pois, segundo ele “... na

vida cristd a fé € o prius, mas a esperanca detém o primado. (...) Desta forma, a
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fé em Cristo transforma a esperangca em confianca e certeza; e a esperancga torna
a fé em Cristo ampla e |he da vida. (MOLTMANN, 1971, p. 7-8).

E, aproximando-se mais uma vez de Freire, afirma o seguinte: “Somente
a esperanca € “realista”, porque somente ela toma a sério as possibilidades que
impregnam tudo o que é real. ” (Idem, p.13).

Religido, politica, educacdo, conscientizacdo rumo a libertacdo sao

valores imbricados que formam um todo rumo a busca de sentido para a vida.

Espera-se que “0 homem de nosso tempo de novo se torne o
receptaculo da influéncia de forgas transcendentais”. Esta a
procura de “ilhas de sentido” num mundo que, embora ndo seja
sem sentido, é certamente nao-humano. (MOLTMANN, 1971, p.
372).

De forma semelhante pensa Freire. Em toda a sua producao e praxis o
apelo a humanizacéao é evidente. Humanizacao que torna a vida possivel de ser
vivida, num mundo onde seja possivel ser feliz. Esta possibilidade alimenta a
disposicéo para a luta por esse mundo desejado/esperado. A educacéo deve ter

muito a dizer sobre isso especialmente para as criangas e jovens.

3.2 O inacabamento em Freire e Moltmann

Tanto o educador Freire, quanto o tedlogo Moltmann falam sobre o
inacabamento do ser humano. Ambos acreditam que a historia que ai esta nao
€ o dado-dado, acabado, pronto, mas sim que pode e deve ser transformado
para melhor através da acdo humana. Acao essa provocada pela inquietude e
pela esperanca que faz parte do nosso ser inacabado. Deixar as coisas como
estdo, conformar-se a elas, ou seja, ao fatalismo, tanto na visdo de Freire quanto

na de Moltmann seria a pura espera, ou ainda a espera va.

Freire, além disso aponta a consciéncia do inacabamento como sendo a

justificativa da necessidade da educacao e a busca por ela.

E na inconclusdo do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacdo como processo permanente. Mulheres e homens se
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tornaram educaveis na medida em que se reconheceram
inacabados. N&o foi a educacdo que fez mulheres e homens
educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusédo € que gerou sua
educabilidade. E também na inconclusdo de que nos tornamos
conscientes e que nos inserta N0 movimento permanente de
procura em que se alicerca a esperanca. “Nao sou esperangoso”,
disse certa vez por pura teimosia, mas por exigéncia ontologica*.
(FREIRE, 1996, p.24).

Além da relacdo com a educacdo, nestas palavras de Freire, ha a
indicacdo de que o esperar ativo € uma exigéncia ontolégica. Um ser humano

gue ndo espera ativamente nega-se como humano.

Moltmann partiiha dessa mesma ideia de Freire relativa a ser o
inacabamento a fonte originaria da esperanca. Mas, também, diz ele, da
desesperanca, pois, se nao se consegue vislumbrar caminhos de possibilidade

do ser mais, da busca da necessaria completude, vira por certo o desespero.

O desespero de toda esperanca nao precisa hecessariamente de
oferecer uma aparéncia desesperada. Pode ser a simples e
silenciosa auséncia de sentido, de perspectiva, de futuro, de ideal.
(1971, p.12)

Caminhando praticamente na mesma direcédo, Ié-se em Freire

E se 0 homem é capaz de perceber-se, enquanto percebe uma
realidade que lhe parecia “em si” inexoravel, é capaz de objetiva-
la, descobrindo sua presenca criadora e potencialmente
transformadora desta mesma realidade. O fatalismo diante da
realidade, caracteristico da percepcao distorcida, cede seu lugar
a esperancga. Uma esperanca critica que move os homens para a
transformacéo. (1979, p.27).

O desespero provocado pela falta da visdo das possibilidades de ser
mais apontado por Moltmann, é atribuido por Freire a percepcéo distorcida da
realidade. Percepcao essa que pode ser corrigida com um trabalho educativo
voltado a necessaria conscientizacdo. Nesse sentido, Moltmann, pode-se
pensar, fornece material para a reflexdo biblico-teologica a respeito da missao
de cada um dos membros da igreja, e faz referéncia ao papel educador que a

mesma tem. O (a) leitor (a) latino-americano engajado em sua comunidade pode
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recordar-se nesse momento do importante trabalho realizado pelas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) a partir dos anos 1970. Comunidades
essas que, refletindo a partir do chéo da fabrica, ou seja, através da leitura biblica
mais consciente, portanto, mais politizada, acabam por se identificar com um
Deus que esta ao lado daquelas pessoas que sofrem qualquer situacdo de
opresséo, e sdo chamadas a tomada de consciéncia do que significa ser igreja
como um todo, ou seja, ser igreja € ser mais. Ser muito mais do que ser apenas
uma espécie de socio de um clube, ou membro de uma associacdo de pessoas
gue se relnem apenas para adorar a Deus. Nao, o ser mais, significa muito mais
do que isso, significa cultuar a Deus sim, mas nao s0, significa estar consciente
dos problemas que a sociedade enfrenta, e através da fé, pode-se dizer, uma fé
consciente, partir para 0 esperancar, ou seja, esperando e agindo para o bem

comum.

O trabalho educativo, portanto, pode e deve ser movido também pela alegria,

pois que,

Ha uma relacdo entre a alegria necessaria a atividade educativa
e a esperanca. A esperanca de que professor e alunos juntos
podemos aprender, ensinar, inquietar-nos, produzir e juntos
igualmente resistir aos obstaculos a nossa alegria. Na verdade,
do ponto de vista da natureza humana, a esperanca nao € algo
gue a ela se justaponha. A esperanca faz parte da natureza
humana. Seria uma contradicdo se, inacabado e consciente do
inacabamento, primeiro, o ser humano nao se inscrevesse ou hao
se achasse predisposto a participar de um movimento constante
de busca e, segundo, se buscasse sem esperanca. A
desesperanca € negacdo da esperanca. A esperanca é uma
espécie de impeto natural possivel e necessario, a desesperanca
€ o0 aborto deste impeto. A esperangca € um condimento
indispensavel a experiéncia histérica. Sem ela, ndo haveria
Histéria, mas puro determinismo. S6 ha Histéria onde ha tempo
problematizado e ndo pré-dado. A inexorabilidade do futuro é a

negacao da Historia. (FREIRE, 1996, p.29).
E Moltmann, como se estivesse dialogando com Freire, escreve
apontando, talvez, que a alegria da busca pode estar no encontro histérico do

ser humano com o Deus ao qual ele faz sempre referéncia:

Deus s0 pode ser atingido quando os homens atingirem a propria
existéncia. Ora, a existéncia do homem é histérica, isto &, a
historicidade do ser humano é a sua possibilidade de ser. Assim,
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Deus s6 pode ser compreendido quando o homem o escolhe em
si mesmo como a sua possibilidade. (MOLTMANN, 1971, p. 325).

Seu tom teolégico tem continuidade e carrega nas suas palavras
mensagem substantiva de animo histérico de luta pela realizagcdo de um novo

horizonte, luta esta, alimentada pela esperanca.

Tudo isso significa, porém, que a esperanca da ressurreicao deve
trazer consigo uma nova compreensdo do mundo. Este mundo
nao é o céu da auto realizacdo, como se dizia no Idealismo. Este
mundo ndo é o inferno da auto alienacdo, como se diz na
beletristica romantica e existencialista. O mundo ainda nao esta
acabado, nem pronto, mas somente deve ser entendido como
algo que estd em processo histérico. E, portanto, um mundo
possivel, em que se pode estar a servico da futura verdade, da
justica e da paz prometidas. E o tempo da Diaspora®, da
sementeira em esperanca, da entrega e do sacrificio, pois este
tempo esta dentro do horizonte de um futuro novo. Assim, se torna
possivel, realizar a exterioriza¢cado neste mundo, bem como o amor
cheio de esperanca de todos os dias, que se torna humano sob
aquele horizonte de esperancas que transcende a este mundo.
(MOLTMANN, 1971, p. 436).

Trata-se de um pensador que vé a histéria humana como um caminho de
possiblidades, promissor, portanto, que convida a todos para a a¢ao e nao para

a pura espera. O que se coaduna com a fala seguinte de Freire:

N&o pode haver esperanca verdadeira, também, naqueles que
tentam fazer do futuro a pura repeticdo de seu presente, nem
naqueles que veem o futuro como algo predeterminado. Tém
ambos uma noc¢ao “domesticada” da Histéria. Os primeiros,
porque pretendem parar o tempo; os segundos, porque estdo
certos de um futuro ja “conhecido”. A esperanca utdpica, pelo
contrario, é engajamento arriscado. E por isso que as classes
dominantes, que apenas podem denunciar a quem as denuncia e
nada podem anunciar a ndo ser a preservacao do “status quo” nao
podem ser, jamais, utdpicas nem proféticas. (1981, p.48).

45 Entende-se Didspora n3o somente como o dispersar dos Judeus pelo mundo, mas também de muitos
outros povos. A diaspora judaica ocorreu no ano 70 D.C, porém, houve, ha e havera sempre diversas
Diasporas na histéria da humanidade.
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E Moltmann parece complementar: “Com efeito, “viver” significa ter um
horizonte, e ter um horizonte significa ser levado por esperancgas para dentro do

futuro e do possivel. ” (1971, p. 314).

Em ambos, Moltmann e Freire, parece sempre ressoar as influéncias
cristds que, nas seguintes palavras de Moltmann, ao citar uma fala de Cristo,
assim diz: “Eis que fago novas todas as coisas”. E nesta palavra de promessa
gue ele ouviu, recebe a liberdade de renovar a vida presente e transformar a

figura deste mundo”. (Idem, p. 14).

Moltmann “atras do arame farpado”, e Freire no ‘exilioc”. Ambos os
pensadores viveram experiéncias cruciais para a sua reflexdo filosofica,
teologica e educacional, por isso elas dialogam, pois estdo imbricadas. Tanto no
exilio, quanto atras do arame farpado os condenados a “ndo ser’ viveram
momentos de profunda reflexdo sobre o sentido da vida, e felizmente, ndo
sucumbindo ao convite da pura espera, do fatalismo, mas sim, sobre o seu
estado de inacabamento e, portanto, enxergando em meio a dor a possibilidade
de “ser”, alertam para a espera ativa, ou seja, 0 ndo sucumbir a dor, ao dado-
dado. Tanto para Freire quanto para Moltmann tal estado de entrega, de falta de

esperancga ativa seria a negacgao da possibilidade de “ser”.

3.3 Dialogo, esperanca e educacao

A esperanca ativa, mobilizadora de acdes de lutas pela superacdo da
opressao necessita do diadlogo, pois é através dele que em comunhdo as
pessoas se organizam para se libertarem dos exilios e dos arames farpados em
gue foram colocadas. E o dialogo, por sua vez, necessita da esperanca, pois, se
ndo ha a esperanga, por que dialogar? “O dialogo ndo pode existir sem
esperanca. A esperanca esta na raiz da inconclusao dos homens, a partir da qual
eles se movem em permanente busca. Busca em comunhdo com 0s outros.
(1979, p.43). E aiinconclusao, por sua vez, esta na raiz da educac¢éo a qual, para
Freire, deve ser dialdgica.

E que é o didlogo? E uma relacdo horizontal de A com B. Nasce
de uma matriz critica e gera criticidade (Jaspers). Nutre -se de

amor, de humanidade, de esperanca, de fé, de confianca. Por
isso, somente o dialogo comunica. E quando os dois polos do
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dialogo se ligam assim, com amor, com esperanca, com fé no
préximo, se fazem criticos na procura de algo e se produz uma
relacdo de “empatia” entre ambos. S6 ali ha comunicagao. “O
dialogo €, portanto, o caminho indispensavel”, diz Jaspers, “ndo
somente nas questdes vitais para nossa ordem politica, mas em
todos os sentidos da nossa existéncia. (FREIRE, 1979, p.39).

O dialogo é parte integrante e fundamental no processo que promove a
missao e a libertacdo, tanto em Freire, quanto em Moltmann, que passaram pela
experiéncia de prisdo e de sofrimento, do totalitarismo e do sentimento do “ndo
ser’. Porém, ambos conseguiram ver o sofrimento como ponte, e ndo como
ponto final. Foram resilientes e, em didlogo solidario com 0os com que com eles
sofriam, com os oprimidos e oprimidas, conseguiram recuperar a esperanca,
mais do que isso, conseguiram transforma-la em esperanca ativa, exercendo o

papel profético de anuncio e de denuncia.

Adriani_Milli_Rodrigues (2009, p. 30-31) no artigo “O diadlogo das
religibes mundiais em Jirgen Moltmann: uma teologia nao relativista das

religides” diz que Moltmann (1990, p. 153) indica alguns requisitos

para o didlogo honesto: (1) considerar seriamente 0s pontos
fortes dos parceiros, privando-se da “ladainha” do criticismo de
suas deficiéncias e erros; (2) perceber que ndo se perde a
identidade prépria no didlogo, mas se alcanca um entendimento
mais profundo dela, pois ndo se pode mais ver a si mesmo
numa autoimagem romantizada, mas com os olhos criticos
dos outros; (3) discutir a natureza do dialogo.

Freire subscreveria essas exigéncias, pois, para ele o didlogo tem em
vista a construcao coletiva de entendimentos a respeito de algo, numa relacao
horizontal, ou seja, de iguais, na busca da verdade.

Algumas de suas falas mostram isso. Com relagcdo ao “considerar
seriamente os pontos fortes dos parceiros”, diz Freire: “como posso dialogar
se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconheco e até me sinto
ofendido com ela? ” (1987, p. 81). Com relagao ao papel do diadlogo para um
melhor conhecimento de si mesmo vindo da colaboragcdo dos outros
participantes do mesmo e da necessidade de, para isso, se aceitar a analise

critica desses outros, Freire diz, complementando a afirmacdo acima citada:
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“Como posso dialogar se temo a superagao e, se s6 em pensar nela, sofro e
definho? ” (Ibidem). A superacgéo de que ele fala é a da nova maneira de pensar
resultante do embate amoroso (didlogo) de posi¢cbes a partir do qual todos se
superam melhorando, corrigindo, revendo, ampliando seus saberes. Ndo ha o
objetivo de se chegar a consensos, pois ndo € este o objetivo do dialogo, visto
gue ele se faz na busca de se saber mais a respeito do mundo que esta sempre
em mudanca. O que se quer, quando se dialoga autenticamente, é a busca
compartilhada por repostas possiveis para a perguntas que todos tém em
relacdo ao seu mundo e a si mesmos. As perguntas, ou a problematizacéo,
sdo os desencadeadores do dialogo que, a cada nova conquista ilumina os
caminhos da busca esperancosa pelo ser mais de todos. Aproximando-se
dessas ideias, diz Moltmann (2004, p. 29):

O dialogo deve girar em torno da pergunta pela verdade,
mesmo que ndo seja possivel chegar a um consenso em
relacdo a ela. Pois 0 consenso nao € o objetivo do dialogo. Se
um dos parceiros for convencido pelo outro, acaba o
dialogo. Quando dois dizem a mesma coisa, um deles
esta sobrando.

E necessario que haja uma fé nas possibilidades humanas de
acertos conjuntos e correcdes, também conjuntas, dos enganos de

percursos. Com relacdo a esta fé afirma Freire:

Ndo ha também didalogo, se ndo ha uma intensa fé nos
homens. Fé no seu poder de fazer de refazer. De criar e
recriar. Fé na sua vocacdo de ser mais, que ndo é
privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens.
(1987, p. 81. Italico do autor)

Esta fé ou conviccdo na exigéncia e na possibilidade do ser mais
do ser humano é o que se traduz na esperanca como ja apontado
anteriormente em Freire e Moltmann. Para Freire esta ideia da
esperanca como moével do existir e, dentro dele, do diadlogo, € muito
forte. Diz ele: “Nao existe, tampouco, dialogo sem esperanga” (1987, p.

82) e mais, na mesma obra e pagina:
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Se o dialogo é o encontro dos homens para ser mais, nao
pode fazer-se na desesperanca. Se os sujeitos do didlogo
nada esperam do seu quefazer, ja ndo pode haver dialogo.
O seu encontro é vazio e estéril. E burocratico e fastidioso
(ibid., ibidem).

A partir dessas ideias toda a proposta de uma educacéo
dialogica presente em toda a obra de Freire. Especialmente pode-se
ver isso nos seus dois livros: Extensdao ou comunicagédo? (1983) e
Pedagogia do oprimido (1987) nos quais os caminhos do diadlogo séo
propostos como caminhos aureos para uma educacao que tem fé nos
seres humanos carregando a partir dessa fé a esperanca de que todos
juntos podem sim seguir na direcdo da busca e da realizacdo do seu

ser mais.

3.4 ConsideracOes para a educacéo

Paulo Freire nos seus escritos tem como foco primordial a Educacéao e,
por conta disso, tudo 0 que escreve se reporta a esse foco. Ja Moltmann, nao.
Suas referéncias a educacdo ndo sdo muitas, como se viu. Mas, sdo muitas e
importantes, para a educacao, suas reflexfes sobre a esperanca, assim como 0

sdo as reflexdes de Freire.

Pensando nas ideias dos dois autores sobre a esperanca e nas relacdes
tdo proximas dessas ideias em ambos, podem ser feitas algumas indicacdes

para a educacao.

A primeira delas pensamos que deva ser a énfase que deve ser dada para
gue os educadores sejam portadores de palavras e de acdes que alimentem a
esperanca nas criancgas e jovens para que esta carateristica fundamental do ser
humano ndo apenas seja mantida nelas e neles, mas seja desenvolvida cada
vez mais. E, no caso de criancas e jovens que venham, para as escolas com a
esperanca enfraquecida, por tantas raz6es presentes em nossa sociedade, em
especial as criancas desprovidas de saude, de boa alimentacdo, de moradia

decente, de familias bem estruturadas e de tantas outras coisas, que 0s
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educadores tenham para elas um olhar especial cheio de esperanga, mas, mais
gue um olhar, sejam capazes de |Ihes oferecer recurso para que possam ao
Menos comegar a superar 0s entraves existenciais nos quais se encontram e
possam, assim, retomar a esperanca ativa que as anime para a luta pelos

possiveis que podem vislumbrar.

Esse processo de alimentar e reforcar a esperanca, nao se refere apenas
a educacéo de criancas e jovens, mas também a educacédo de adultos, afinal, foi
Paulo Freire o precursor da educacdo / alfabetizacdo conscientizadora de
adultos (EJA).4¢

Esta ndo é uma tarefa facil, principalmente para muitas educadoras e
educadores que também encontram entraves parecidos. Mas, como se viu nos
testemunhos de Freire e de Moltmann €& possivel buscar forgas e lutar.

Especialmente quando as pessoas se ddo as maos e vao juntas a luta.

Nas escolas, o estar junto com os alunos, especialmente no dialogo como
foi aqui apresentado, ja € uma grande ajuda na direcdo tanto de alimentar a
esperanca, quanto na direcdo da busca daquele ser mais mencionado por Freire

e Moltmann.

Foi dito que, para os dois pensadores, a inconclusédo dos seres humanos
e a possibilidade de eles buscarem juntos 0 mais de seus seres, € 0 que justifica
todas as buscas e, dentre elas a busca educacional, talvez trabalhar esta ideia
com as criangas, jovens e adultos possa auxiliar para elas e eles se iluminarem
para compreenderem a importancia de se aliarem aos educadores para as
necessarias aprendizagens que os ajudardo na sua luta do viver. Trata-se da
conscientizagdo do inacabamento humano e da conscientizacdo da
possibilidade de todas e todos poderem supera-lo. A conscientizacdo da
situacdo de dominacgéo e opresséo com vistas a libertacdo é a mola propulsora
para 0 esperancar, ou seja, para a saida da estagnacdo. E justamente esse

modelo educacional conscientizador que as politicas atuais querem sepultar de

46 Muito pode ser dito sobre esse assunto de extrema importancia, e sobre a experiéncia realizada por
Freire na cidade de Angicos no Rio Grande do Norte. Porém, deixa-se claro que aqui é citada apenas essa
breve referéncia, devido ao fato de nao ser esse o objeto da presente pesquisa.
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uma vez por todas, ou seja, quanto menos pensar, melhor para quem esta no

controle.*’

Mas esta tomada de consciéncia ndo se impde. Ela deve ser construida
pelos alunos com ajuda de educadores que realmente facam os caminhos do
didlogo juntamente com eles e elas, que demonstrem realmente que assim
fazem porque amam os seres humanos como o Deus de Moltmann e de Freire,

segundo eles, os amam.

Uma indicagdo importante das reflexdes de ambos é esta da necessidade
do coeficiente amoroso a permear as relagdes humanas que, no caso da
educacdo, € ainda maior. Quem ndo ama pessoas, ndo pode e nem consegue

ser educador.

As ideias de esperanca, de amor e de dialogo formam um pano de fundo
gue deve poder fazer indicagcdes importantes para a educacao.

Freire, além disso aponta a consciéncia do inacabamento como sendo a
justificativa da necessidade da educacdo e a busca por ela. Aqui vale repetir

citacdo de palavras de Freire ja feitas anteriormente nesta dissertacao:

E na inconclus&o do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacdo como processo permanente. Mulheres e homens se
tornaram educéveis na medida em que se reconheceram
inacabados. Nao foi a educacdo que fez mulheres e homens
educdveis, mas a consciéncia de sua inconcluséo é que gerou sua
educabilidade. E também na inconcluséo de que nos tornamos
conscientes e que nos inserta no movimento permanente de
procura em que se alicerga a esperanca. “Nao sou esperancgoso’,
disse certa vez por pura teimosia, mas por exigéncia ontoldgica.
(FREIRE, 1996, p.24).

E vale reforcar o que € dito por ele no final da mesma: “hdo sou

esperangoso por pura teimosia, mas por exigéncia ontolégica”. Ou seja, no

47 Embora n3o seja esta a reflexdo o objeto da presente pesquisa, hdo ha como fazer vistas grossas aos
recentes e tristes fatos que assolam a educagcdo em nosso pais, afinal, valores sdo valores, e eles estdo
imbricados na reflex3o filoséfica / educacional. Paulo Freire deixou um legado que jamais sera esquecido.
Querer sepultar a sua histéria, apagar o seu ensino, a sua contribuicdo para a Educacdo tirando dele o
titulo que lhe foi dado merecidamente de Patrono da Educagdo Brasileira é de uma insensatez
incomensuravel. Isso de forma alguma pode acontecer. Resistir é a melhor forma para coibir tal abuso.
Freire jamais sera esquecido.
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amago de nosso ser, a esperanca € uma das necessidades fundamentais do
humano e sem ela nos descaracterizamos como tal. Nenhum educador pode
sufocar a esperanca em seus educandos. Cabe-nos abrir portas para as
possibilidades e ndo as trancar. E, por vezes, iSso ocorre. Mesmo sem querer.

No caso, todo cuidado € pouco.

No tocante as possibilidades e sua relacdo com o esperancar, Moltmann, ao
comentar sobre o significado, para ele, da esperanca cristd, tem a seguinte
afirmacéo, ja citada no Capitulo 2: “Ela, por conseguinte, sempre desperta a
“‘paixao do possivel”, os dons inventivos, a elasticidade nas transformacgoes, a
irrupcéo da novidade depois do velho, o engajamento do novo. (1971, p. 25).
Esta ideia de “paixao pelo possivel” tem forca motivadora para a busca constante
da completude a que todo ser humano esta destinado. Alimentar esta paixao, a

se considerar as ideias aqui apresentadas, deve ser uma tarefa a ser assumida.

E importante dizer, ainda, que ndo se trata de apenas dizer palavras
esperancosas para os alunos nas escolas. Elas devem ser ditas, sim, mas
acompanhadas de acdes que, sendo por elas orientadas as alimentam de
realidade. A primeira dessas acdes € a de, de fato, oferecer a cada crianca e a
cada jovem, a acdo educativa competente que o é na medida em que serve as
suas necessidades de aprendizagens. A cada um o de que ele necessita. Se um
tem dificuldade para entender certo contetdo, ndo basta lhe dizer que ele pode
compreendé-lo. E preciso se juntar a ele, dar-lhe as maos, as vezes literalmente,
como € o caso da professora que com sua mao pega na mao da crianca para
Ihe ensinar a melhor forma, por exemplo, de segurar o lapis e de tracar as
primeiras letras. Se ela estd imbuida da esperanca de que aquela crianca
aprendera e age de acordo com esta esperanca, lhe transmitirdA o mesmo
sentimento por crer ser possivel esta nova aprendizagem. Moltmann, também
em citacdo ja feita, diz do prius da fé em relacdo a esperanca e também do
primado da esperanca no caminhar da vida. Isso pode se aplicar aqui. Ainda
mais se, na acdo de dar a mao de agir mao-com-mao para o aprender possivel,
houver a fala amorosa que diz ao educando que a educadora sabe que ele é
capaz. Muitos exemplos podem ser dados nessa direcdo. Um deles apenas,
agora pensando em adultos nos cursos superiores: uma ajuda para

entendimento de um texto mais dificil ou para a elaboragdo de um artefato mais
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complexo para alguém que diz ndo se sentir capaz. Ao contar com a ajuda e
conseguir um bom resultado, ele passa a acreditar mais em si mesmo. E se,
juntamente com esta ajuda vem a fala de que ele é sim capaz, a esperanca se

acende ou se revigora. Os caminhos podem se abrir.

A educacdo foi inventada pelos humanos para, devido a sua incompletude,
abrir portas para a busca possivel de complementac¢des. Ou, para a edicdo de

muitos inéditos viaveis aos quais Freire sempre se refere.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa que deu origem a esta dissertagdo procurou responder ao
seguinte problema: ha relacbes entre as ideias de Freire e de Moltmann, sobre
a esperanca, que podem trazer contribui¢cdes para a educacao? A resposta € sim
pelo que foi apresentado nos trés capitulos nos quais foram apresentadas ideias
sobre Esperanca de Paulo Freire e de Jingen Moltmann e no terceiro capitulo
ao buscar relacionar as ideias dos dois pensadores. Eles tém elementos
convergentes que os colocam em dialogo no que tange a categoria esperanca,

COMO se conseguiu mostrar, pensamos nos.

Com relacado as relagdes sobre o que pensam sobre a educacdo, em
decorréncia de suas ideias sobre a esperanca, as convergéncias nao sao muitas,
visto que Freire &, por exceléncia um educador e centra suas reflexbes na
educacéo e nao na Teologia. Ja Moltmann € um tedlogo que, como foi mostrado,
é também e fundamentalmente um pastor, o que o identifica também como
educador. Mas, se suas acfes pastorais sdo educativas, suas reflexdes ndo se

demoraram tanto sobre o fendbmeno educacional como o fez Freire.

Ocorre, porém, que ao buscarmos relacdes entre os dois pensadores e as
termos encontrado muitas no tocante a esperanca e a importancia dela na
constituicdo dos seres humanos, foi possivel identificar aproximacdes

importantes também para o campo educacional.

Procurou-se mostrar isso no item do capitulo terceiro relativo a possiveis
contribuicbes para a educacdo das relacdes estabelecidas entre as ideias

desses pensadores sobre a esperanca.

A pesquisa teve como objetivos apontar pontos em comum e eventuais
diferencas entre as ideias de Paulo Freire e de Jirgen Moltmann em relagdo ao
tema da esperanca e buscar indicacdes, a partir dai, para a educacao.

Pensamos ter atingido, ao menos em parte esses objetivos.

Entendemos que a categoria Esperanca € o ponto de partida de toda a acéo
educativa, ponto de partida esse que se converte em praxis, ou seja, em uma
esperanca ativa, que faz acontecer as mudancas percebidas como necessérias

e refletidas primeiro na dimenséao ontoldgica do sujeito, depois comunitariamente
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através do dialogo, que por sua vez, promove o movimento da comunidade

envolvida na causa, no projeto, no esperar fazendo, ou seja, esperancando.

Ao longo de toda a pesquisa, pudemos observar, sobretudo, no capitulo
terceiro onde colocamos Freire e Moltmann dialogando que somente a
“‘esperanga ativa” pode promover algum beneficio real ao que espera, pois, a
esperancga que “apenas espera’, desprovida de acdes, nao promove modificacédo
alguma, nem na esfera pessoal, muito menos na esfera comunitaria. Ficou
mostrado ao longo da pesquisa, que, tanto Freire quanto Moltmann rejeitam a
esperanga que denominam de “espera va’, ou ainda de “espera passiva’. Esta
espera passiva chega a ter a conotacdo de um estado de “ndo ser”, ao passo
que a “espera ativa” faz o que espera ativamente sentir-se ja como um ser por

estar no caminho do “ser mais”.

Freire e Moltmann viveram na mesma época e produziram muito, deixando
desse modo, um legado que se prolonga no tempo. Seus textos sao atuais e
mexem com seus leitores, mesmo em nossos dias pos-modernos em que
vivemos, onde somos bombardeados por tantas mudancas, formas totalitarias
de governo, e nos quais vemos tanta desesperanca que assola a tantas pessoas,

inclusive, e tristemente, a educadores e educadoras.

Cabe hoje, mais que nunca, uma verdadeira campanha para levar a
mensagem tao crucial de reavivamento da esperanca capaz, como afirmam

Freire e Moltmann, de ser transformadora de vidas.

Ao mesmo tempo é fundamental a luta por superar o comodismo, o dado-
dado, o fatalismo, as estruturas educacionais que por vezes oprimem, coisificam
o educador (a) e o educando (a), tornando-o (a) apenas mais um (a), um simples

ndmero.

Freire pode ser entendido também como o profeta da Esperanca, que

anuncia e encoraja a Esperanca Ativa, e que denuncia as estruturas opressoras

48 Cabe acrescentar também com relacio ao método e as a¢des educacionais em Freire, que leitura
indispensavel é “Cartas a Guiné-Bissau”. Também ¢é importante citar que Freire trabalhou junto aos
aborigenes australianos e que a pratica educacional na Nicaragua nasce do Método Paulo Freire. Em
resumo, ha muito mais a ser pesquisado sobre Freire e, quanto mais se pesquisa, mais leques de
possibilidades de novas pesquisas surgem.
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e de morte. Nesse sentido, toda a obra de Freire nos instiga a entender a
esperanca ativa e, desta forma, nos libertarmos das situa¢gfes de exilio em que

muitas vezes nos encontramos.

A mesma provocacdo nos traz Moltmann ao suscitar o desejo de libertagao
do arame farpado. Exiliado ou atrds do arame farpado, ou seja, oprimidos (as),

muitos de nGs nos encontramos e nos encontraremos ao longo da vida.

Meu desejo é que a presente pesquisa tenha acrescentado algo de bom nas

reflexdes sobre a educacao, agéo tao vital para a realizacdo humana.
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ANEXO
ARQUEOLOGIA DA ESPERANCA NO PENSAMENTO FREIRIANO

Foi feito um levantamento e praticamente em todas as obras do Paulo
Freire a esperanca é tratada. Apenas na obra: A importancia do ato de ler, ndo
foram encontradas referéncias a esperanca. Tal levantamento mostra que o
conceito / categoria esperanca € extremamente relevante para a teoria de Freire.

Abaixo citagbes de todas as obras por ordem de data da edi¢cdo pesquisada.

Julgamos interessante anexar aqui este levantamento feito imaginando
gue poderd servir a outros pesquisadores que se interessem pelo tema da
esperanca na obra deste grande educador brasileiro.

EDUCACAO COMO PRATICA DA LIBERDADE, 1967

Referéncia 1- Mas se é possivel indicar com certa facilidade algumas das razfes
gue explicam o temor dos setores reacionarios perante esta mobilizacao popular
ja € um problema mais dificil de analisar este de saber qual a atitude real dos
setores populistas. Estes grupos, que se constituiam na principal base de
sustentacao do regime durante o governo Goulart, sempre manifestaram um

interesse inequivoco pela ampliagcdo do corpo eleitoral. Ndo obstante, parece
licito admitir, apesar do sincero interesse de alguns setores do regime numa
auténtica mobilizacdo democratica, que a ténica do empenho governamental
era, em realidade, a manipulacéo, a esperanca de fazer crescer “as massas de
manobra” nas quais o poder federal em ampla medida se apoiava. Que outra
coisa se poderia esperar da formacao populista — e populismo também quer
dizer autoritarismo e manipulacdo — da maioria dos politicos deste periodo?
Como se sabe, os populistas, apesar de suas vincula¢cdes com as massas, nao
podiam deixar de ser também membros da elite, intermediarios entre as classes

dominantes e as classes populares. (1967, p.27).

2- E o fard melhor, toda vez que, integrando-se ao espirito delas, se aproprie de
seus temas fundamentais, reconheca suas tarefas concretas. Uma das grandes,

se ndo a maior, tragédia do homem moderno, estd em que é hoje dominado pela
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forca dos mitos e comandado pela publicidade organizada, ideoldgica ou néo, e
por isso vem renunciando cada vez, sem o saber, & sua capacidade de decidir.
Vem sendo expulso da orbita das decisdes. As tarefas de seu tempo nao séo
captadas pelo homem simples, mas a ele apresentadas por uma “elite” que as
interpreta e Ihes entrega em forma de receita, de prescricdo a ser seguida. E,
guando julga que se salva seguindo as prescri¢cdes, afoga-se no anonimato
nivelador da massificacdo, sem esperanca e sem fé, domesticado e acomodado:
jA ndo é sujeito. Rebaixa-se a puro objeto.

Coisifica-se. — “Libertou-se — diz Fromm — dos vinculos exteriores que o
impediam de trabalhar e pensar de acordo com o que havia considerado
adequado. Agora — continua — seria livre de atuar segundo sua propria
vontade, se soubesse 0 que quer, pensa e sente. Mas nao sabe. Ajusta-se (o
grifo € nosso) ao mandado de autoridades anGnimas e adota um eu que nao lhe
pertence. Quanto mais procede deste modo, tanto mais se sente forcado a
conformar sua conduta a expectativa alheia. Apesar de seu disfarce de iniciativa
e otimismo, 0 homem moderno esta esmagado por um profundo sentimento de
impoténcia que o faz olhar fixamente e, como que paralisado, para as catastrofes

que se avizinham. ” (1967, p.50).

3- Na atualidade brasileira, ndo vinha sendo dos radicais a supremacia, mas dos
sectarios, sobretudo de direita. E isto € o que nos fazia temer pelos destinos
democraticos do Pais. Pela humanizacdo do homem brasileiro, ameacado pelos
fanatismos, que separam os homens, embrutecem e geram o0dios. Fanatismos
gue se nutriam no alto teor de irracionalidade que brotava do

aprofundamento das contradicdes e que afetavam igualmente o sentido de

esperanca gque envolvia a fase do transito. (1967, p.58).

4- A desesperanca das sociedades alienadas passa a ser substituida por
esperanca, quando comecam a se ver com 0s seus proprios olhos e se tornam
capazes de projetar. Quando vao interpretando os verdadeiros anseios do povo.
Na medida em que vao se integrando com 0 seu tempo e 0 Seu espago e em
gue, criticamente, se descobrem inacabados. Realmente ndo ha por que se
desesperar se se tem a consciéncia exata, critica, dos problemas, das

dificuldades e até dos perigos que se tem a frente. (1967, p.60).
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5- Este clima de esperanca, que nasce no momento exato que a sociedade inicia
a volta sobre si mesma e descobre-se inacabada, com um sem-nimero de
tarefas a cumprir, se desfaz em grande parte sob o impacto da sectarizacéo.
Sectarizacao que se inicia quando, “rachada” a sociedade fechada, se instala o
fendmeno que Mannheim chama de “democratizagéo fundamental”, que implica
em uma crescente participacdo do povo no seu processo histérico. E era esta
democratizacdo que, abrindo-se em leque e apresentando dimensdes
interdependentes — a econémica, a social, a politica e a cultural — caracterizava
a presenca participante do povo brasileiro que, na fase anterior, ndo existia.
(1967, p.60).

6- As entrevistas revelam anseios, frustracbes, descrencas, esperancas
também, impeto de participacdo, como igualmente certos momentos altamente

estéticos da linguagem do povo. (1967, p.119).

CARTAS A GUINE-BISSAU: REGISTROS DE UMA EXPERIENCIA EM
PROCESSO, 1978

Referencia 1. Ao fazer aquele discurso, que ndo se reduziu apenas a sua
dimenséao oral, quando disse que muita coisa ocorreria no pais, feita pelo povo,
antes que a palmeira frutificasse pela primeira vez, mas também incluiu o ato de
plantar a palmeira, Cabral falou uma linguagem de esperanca. Nao de uma falsa
esperanga, que € a de quem espera na pura espera, por iSso que vive um tempo
de espera va. A espera s € esperancosa quando se da na unidade entre a acéao

transformadora do mundo e a reflexao critica sobre ela exercida. (1978, p.56).

2: O mais velho entre os "homens grandes”, o que falou por ultimo, a sombra
acolhedora da enorme arvore, falou a todos nés numa linguagem igualmente de

esperanca. (1978, p.57).

3: A expulsdo do invasor em 1945 pelos comunistas chineses desperta a
populacdo completamente e a envolve num sentimento oposto — 0 da esperancga,
o da autoconfianga, que a leva necessariamente a comprometer-se num esforgo

sério de reconstrucdo de sua vila. (1978, p.147).
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EDUCACAO E MUDANCA, 1979

Referencia 1- E-me, portanto, impossivel apresentar hoje esta obra sem
mencionar sua volta do exilio. O exilio ndo marcou, de forma alguma, o seu
pensamento de magoa ou de uma nostalgia doentia. Onde quer que tenha
trabalhado, saindo do pais, — no Chile, nos Estados Unidos, na Suica ou na
Africa — sua teoria e sua praxis estdo carregadas de otimismo, certamente um
otimismo critico, levando mensagens de esperanca, certo de estar combatendo
ao lado daqueles que séo os portadores da liberdade, os oprimidos. Paulo Freire
ndo é um intelectual académico, distante da vida concreta, do quotidiano. Por
iISSO — e ndo porque tenha seguido uma doutrina filoséfica ou um ideario politico
— que sua teoria e sua praxis sao tao fortes, violentas até, carregadas de um
sentido existencial profundo. Sentido que Paulo Freire ndo “da”, mas que
“‘exprime”. E como o seu ponto de par-tida, a sua opcao radical € a libertacédo
dos oprimidos, o sentido mais profundo da sua obra é ser a “expressao” dos
oprimidos.

Dai ser uma obra inquietadora, perturbadora, revolucionaria. Ela exprime a
realidade e a estratégia do oprimido. Foi por essa razdo que nao foi tolerado

apos o golpe militar de 1964: por ser o “pedagogo dos oprimidos”. (1979, p.4).

2- Com base no inacabamento, nasce o problema da esperanca e da
desesperanca. Podemos fazer deles o objeto de nossa reflexdo. Eu espero na
medida em que comeco a busca, pois nao seria possivel buscar sem esperanca.
(1979, p.15).

3- Uma educacao sem esperanca hao € educacdo. Quem ndo tem esperanca na

educacédo dos camponeses devera procurar trabalho noutro lugar. (1979, p.15).

4- E se o homem é capaz de perceber-se, enquanto percebe uma realidade que
Ihe parecia “em si” inexoravel, é capaz de objetiva-la, descobrindo sua presenca
criadora e potencialmente transformadora desta mesma realidade. O fatalismo

diante da realidade, caracteristico da percepcao distorcida, cede seu lugar a
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esperanca. Uma esperanca critica que move os homens para a transformacao.
(1979, p.27).

5- Até o momento em que uma realidade for vista como algo imutével, superior
as forcas de resisténcia dos individuos que assim a veem, a tendéncia destes
sera adotar uma postura fatalista e sem esperanca. Ainda mais e por isso
mesmo, sua tendéncia é procurar fora da prépria realidade a explicacao para a
sua impossibilidade de atuar. (1979, p.32).

6- E que ¢ o didlogo?7 E uma relacdo horizontal de A com B. Nasce de uma
matriz critica e gera criticidade (Jaspers). Nutre -se de amor, de humanidade, de
esperanca, de fé, de confianca. Por isso, somente o didlogo comunica. E quando
os dois polos do dialogo se ligam assim, com amor, com esperanca, com fé no
proximo, se fazem criticos na procura de algo e se produz uma relacdo de
“‘empatia” entre ambos. S6 ali ha comunicagao. “O didlogo é, portanto, o caminho
indispensavel”, diz Jaspers, “ndo somente nas questdes vitais para nossa ordem

politica, mas em todos os sentidos da nossa existéncia. (1979, p.39).

7- As entrevistas revelam desejos, frustracdes, desilusdes, esperancas, desejos
de participacdo e, frequentemente, certos momentos altamente estéticos da

linguagem popular. (1979, p.42)

ACAO CULTURAL PARA A LIBERDADE E OUTROS ESCRITOS, 1981

Referéncia 1: E que, no momento em que os individuos, atuando e refletindo,
sdo capazes de perceber o condicionamento de sua percepcao pela estrutura
em que se encontram, sua percep¢do comeca a mudar, embora isto néo
signifique ainda a mudanca da estrutura. E algo importante perceber que a
realidade social é transformavel; que feita pelos homens, pelos homens pode ser
mudada; que nédo é algo intocavel, um fado, uma sina, diante de que s6 houvesse
um caminho: a acomodacéo a ela. E algo importante que a percepgdo ingénua
da realidade va cedendo seu lugar a uma percep¢ao que € capaz de perceber-

se; que o fatalismo va sendo substituido por uma critica esperanca que pode
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mover os individuos a uma cada vez mais concreta acdo em favor da mudanca
radical da sociedade. Ao trabalhador social reacionario nada disto interessa.
(1981, p.33).

2: N&o h& anuncio sem denuncia, assim como toda dendncia gera anincio. Sem
este, a esperanca € impossivel. Mas, numa autenticamente utdpica, ndo ha
como falar em esperanca se os bracos se cruzam e passivamente se espera. Na
verdade, quem espera na pura espera vive um tempo de espera va. A espera so
tem sentido quando, cheios de esperanca, lutamos para concretizar o futuro
anunciado, que vai nascendo na denuncia militante. (1981, p.48).

3: Nao pode haver esperanca verdadeira, também, naqueles que tentam fazer
do futuro a pura repeticdo de seu presente, nem naqueles que veem o futuro
como algo predeterminado. Tém ambos uma nogao “domesticada” da Historia.
Os primeiros, porque pretendem parar o tempo; os segundos, porque estao
certos de um futuro ja “conhecido”. A esperanga utépica, pelo contrario, é
engajamento arriscado. E por isso que as classes dominantes, que apenas
podem denunciar a quem as denuncia e nada podem anunciar a ndo ser a
preservagao do “status quo” ndo podem ser, jamais, utopicas nem proféticas.
(1981, p.48).

4: A conscientizacdo se autentica nesta ida e volta que €, em Ultima analise, a
unidade dialética entre pratica e teoria, em que aprendemos que a verdadeira
paciéncia ndo se identifica, jamais, com a espera na pura espera. A verdadeira
paciéncia, associada sempre a auténtica esperanca, caracteriza a atitude dos
gue sabem que, para fazer o impossivel, € preciso torna-lo possivel. E a melhor
maneira de tornar o impossivel possivel é realizar o possivel de hoje. (1981,
p.49).

5: Quanto mais estudamos sua obra tanto mais nos convencemos de sua firme
conviccdo em torno desta necessidade. E por isso mesmo que ele néo hesita em
reconhecer a capacidade de amar como uma indispensavel qualidade
revolucionéria. Ainda que se refira, constantemente, em seu diario da Bolivia, a
falta de interesse dos camponeses pelo movimento guerrilheiro, em nenhum
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momento demonstra desamor por eles. Nunca perdeu a esperanca de contar

com sua participacédo. (1981, p.66).

6: As vezes, contudo, o “analfabeto” politico percebe o futuro, ndo como a
repeticdo do presente, mas como algo preestabelecido, pré-dado. Séo visbes,
estas, domesticadoras do futuro. A primeira o domestica ao presente, que deve
ser repetido; a segunda o reduz a algo inexoravel. Ambas negam os seres
humanos como seres da praxis e, ao fazé-lo, negam também a histéria. Sofrem

ambas da falta de esperancga. (1981, p.75).

7: Desta forma, tanto quanto as classes sociais dominantes, as quais se atrela,
nao pode ser utdpica, profética nem esperancosa. Ao privar-se de sua Vvisao
profética, sua tendéncia é formalizar-se na ritualizacao burocratica em que a
esperanca, sem relacdo com o futuro, € mera abstracdo alienada e alienante.
Em lugar de ser um estimulo ao caminhante € um convite a estabilidade. No
fundo, esta é uma Igreja que se proibe de fazer a Pascoa de que fala. E uma
Igreja “morrendo de frio”, sem condi¢gdes de responder aos anseios de uma
juventude inquieta a quem ja nao é possivel falar uma linguagem medieval, pois
gue se encontra desafiada pela dramaticidade de seu tempo. Juventude que, em
parte, pelo menos, sabe muito bem que o problema fundamental da América
Latina ndo é a “preguica do povo”, ou sua ‘“inferioridade” ou sua “falta de
educacao”, mas o imperialismo, ndo como abstragdo ou um “slogan”, mas como
uma realidade tangivel, como uma presenca invasora, destruidora. Sem a
superacao desta contradicdo fundamental, as sociedades dependentes latino-

americanas poderdo apenas modernizar-se. (1981, p.90).

8: Por isto é que sua esperanca ndo € um convite a estabilidade, que nao existe
apenas no tradicionalismo, mas também na “modernizagdo” alienadora. Sua
esperanga € um chamamento a “caminhada”, ndo a uma “caminhada” errante,
de quem renuncia ou foge, mas a “caminhada” de quem toma a histéria nas
maos, fazendo-a e nela refazendo-se. Caminhada que €, em ultima analise, a
sua Travessia necessaria, na qual tém de “morrer” enquanto classe oprimida

para re-nascer como homens e mulheres novos. (1981, p.91).
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9: Uma das diferencas fundamentais, contudo, entre 0s que partem e os que
ficam, estd em que os ultimos assumem a existéncia como a tenséo dramatica
entre o passado e o futuro, entre a morte e a vida, entre ficar e partir, entre criar
e nao criar, entre dizer a palavra e o siléncio castrador, entre a esperanca e 0

desespero, entre ser e ndo ser. (1981, p.92).

10: Desta forma, ndo tenho outra maneira de superar a quotidianeidade alienante
sendo através de minha praxis histérica em si mesma social, e nao individual.
Somente na medida em que assumo totalmente minha responsabilidade no jogo
desta tensdo dramética é que me faco uma presenca consciente no mundo.
Como tal, ndo posso aceitar ser mero espectador, mas, pelo contrario, devo
buscar meu lugar, o mais humilde, o mais minimo que seja, no processo de
transformagéo do mundo. Assim, entdo, a dramatica tensdo entre passado e
futuro, entre a morte e a vida, entre a esperanca e o desespero, entre ser e néo
ser, ja ndo existe como uma espécie de beco sem saida, mas é percebida como
realmente ela €: um permanente desafio ao qual devo responder. E a resposta
nao pode ser outra sendo 0 compromisso com a libertacdo das classes
oprimidas, através da transformacéao revolucionaria da sociedade. (1981, p.92).
11: Na verdade, porém, as classes dominadas precisam, ao contrario,
transformar o sofrimento de ndo ser no sofrimento que a luta por ser lhes impde.
Enquanto o primeiro constitui uma forma de aniquilamento, o segundo se
converte na esperanga que as move. SO a esperanca que nasce do hoje e no
hoje desta luta confere sentido ao futuro, ndo como vaguidade alienada ou como
algo predeterminado, mas ao futuro como tarefa de construgéo, como “faganha
da liberdade”. (1981, p.105).

12: IDAC: Apesar disso, parece-nos que a acusacao de idealismo repousa sobre
uma base real, se levarmos em conta a experiéncia historica do movimento de
conscientizacdo de massas empreendido no Brasil nos anos 1962 a 1964. Nesse
tempo, a politizacdo extremamente rapida de largas camadas populares, obtida
através do programa de alfabetizacdo, ndo foi suficiente para opor urna
resisténcia valida ao golpe de estado militar que destruiu as esperancas
despertadas nos camponeses e sub-proletarios urbanos por essa tomada de

consciéncia. Se n@s estamos de acordo que a tomada de consciéncia de uma
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situacao de opressao nao basta para mudar essa realidade opressiva, teria sido
necessario, na experiéncia brasileira, desenvolver, desde o come¢o, uma politica
de organizacdo de massas populares com uma estratégia capaz de orientar sua

acao de transformacéo social e politica. (1981, p.107).

13: Cedo ou tarde, porém, o feitico se desfaz, desfazendo também a esperanca
ingénua que o alimentou. Alguns, entre esses educadores, frustrados com o0s
resultados de sua propria magia, em lugar de nega-la, negam o papel mesmo da
subjetividade na transformacao da realidade, passando assim a engrossar as

fileiras dos mecanicistas. (1981, p.119).

EXTENSAO OU COMUNICACAO? 1983

Referéncia 1- Finalmente, parece necessario ao autor propor este ensaio, nao
como uma “dltima palavra” sobre o assunto, mas como uma apresentagao mais
ou menos ordenada de suas ideias, com a esperanca de que a contribuicdo
daqueles que se interessem pelo mesmo tema, favoreca um maior
esclarecimento em beneficio dos reais sujeitos de toda acdo educativa: os

homens que trabalham para sua proépria realizacdo humana. (1983, p.9)

2- Humanismo que, recusando tanto o desespero quanto o otimismo ingénuo, €,
por isto, esperancosamente critico. E sua esperanca critica repousa numa
crenca também critica: a crenca em que os homens podem fazer e refazer as
coisas; podem transformar o mundo. Crenca em que, fazendo e refazendo as
coisas e transformando o mundo, os homens podem superar a situacao em que
estdo sendo um quase ndo ser e passar a ser um estar sendo em busca do ser
mais. (1983, p.50)

3- Os homens, em seu processo, como sujeitos do conhecimento e ndo como
recebedores de um “conhecimento” de que outro ou outros Ilhes fazem doagao
ou Ihes prescrevem, vao ganhando a “razao” da realidade. Esta, por sua vez, e
por isto mesmo, se lhes vai revelando como um mundo de desafio e

possibilidades; de determinismos e de liberdade, de negacgéo e de afirmacgao de
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sua humanidade; de permanéncia e de transformacao; de valor e desvalor; de
espera, na esperanca da busca, e de espera sem esperanca, na inagao fatalista.
(1983, p.58)

CONSCIENTIZACAO: TEORIA E PRATICA DA LIBERTACAO: UMA
INTRODUGCAO AO PENSAMENTO DE PAULO FREIRE, 1979

Referencia 1: Por isso mesmo, somente os utdpicos — quem foi Marx se ndo um
utopico? Quem foi Guevara sendo um utépico? — podem ser proféticos e

portadores de esperanca. (1979, p.16)

2- Somente podem ser proféticos 0s que anunciam e denunciam, comprometidos
permanentemente num processo radical de transformacdo do mundo, para que
0s homens possam ser mais. Os homens reacionarios, os homens opressores
nao podem ser utdpicos. Nao podem ser proféticos e, portanto, ndo podem ter

esperanca. (1979, p.17)

3- Esta fase da resultados muito enriquecedores para a equipe de educadores,
nao somente pelas relacbes que se estabelecem, como pelo conteudo,
freqientemente insuspeitavel, da linguagem popular. Os contatos revelam
ansiedade, frustracédo, desconfianca, e também esperanca, forca, participacao.
(1979, p.23)

4- As sociedades latino-americanas caracterizam-se por uma estrutura social
hierarquica e rigida; pela falta de mercados internos, ja que sua economia esta
controlada a partir do exterior: pela exportacdo de matérias-primas e importacéo
de produtos manufaturados, sem que possam impor seus pontos de vista; por
um sistema precario e seletivo de educacédo, no qual as escolas sdo um
instrumento para manter o “status quo"; por altas percentagens de analfabetismo
e de doencgas ingenuamente compreendidas como “doencgas tropicais” e que, a
realidade, sdo doencas devidas ao subdesenvolvimento e & dependéncia; por
taxas alarmantes de mortalidade infantil; pela desnutricdo que, as vezes, tem
efeitos irreparaveis nas faculdades mentais; por uma débil esperanca de vida e

uma taxa elevada de criminalidade. (1979, p.35)
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5- A educacgao critica é a "futuridade” revolucionaria. Ela é profética — e, como
tal, portadora de esperanca — e corresponde a natureza histérica do homem. Ela
afirma que os homens sdo seres que se superam, que vao para a frente e olham
para o futuro, seres para 0s quais a imobilidade representa uma ameaca fatal,
para os quais ver o passado nao deve ser mais que um meio para compreender
claramente quem sdo e o que sao, a fim de construir o futuro com mais
sabedoria. Ela se identifica, portanto, com o movimento que compromete 0s
homens como seres conscientes de sua limitagdo, movimento que é histérico e

gue tem o seu ponto de partida, o seu sujeito, o seu objetivo. (1979, p.42)

6- O dialogo ndo pode existir sem esperanca. A esperanca esta na raiz da
inconclusédo dos homens, a partir da qual eles se movem em permanente busca.

Busca em comunh&do com os outros. (1979, p.43)

7- O desespero é uma forma de siléncio, uma maneira de néo reconhecer o
mundo e fugir dele. A desumanizacao que resulta de uma ordem injusta nao é
causa de desesperanga, mas de esperanca, e conduz a procurar sem cessar a

humanizacéo que a injustica nega aos homens. (1979, p.43)

8- Contudo, a esperanca nao consiste em cruzar os bracos e esperar. Na medida
em que lute, estou amadurecido para a esperanca. Se combato com a
esperanca, tenho o direito de confiar. O dialogo, como encontro de homens que
pretendem ser mais lucidamente humanos, ndo pode praticar-se num clima
carregado de desesperanca. Se os que dialogam ndo esperam nada de seus

esforcos, seu encontro é vazio, estéril, burocratico, cansativo. (1979, p.43)

POR UMA PEDAGOGIA DA PERGUNTA, 1985

Referencia 1- Conviver com esta ambiglidade é um aprendizado dificil que o
exilado tem de fazer. Ele tem de aprender a “transar” a tenséo da ruptura que o
exilio provoca, Seu papel ndo € o de aprofundar a ruptura, Se o exilado aprende
a viver esta tensdo - sem negar, de um lado, o seu contexto, como se fosse
possivel decretar que ja ndo tem nada que ver com ele, como se, zangado

porque obrigado a deixa-lo, tentasse puni-la, dizendo: “ja ndo me lembro de ti”,
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e, de outro, sem repudiar o contexto de empréstimo -, ai entdo o seu tempo de

espera, no exilio, espera na acdo, se faz um tempo de esperancas. (1985, p.11)

2- Me lembro do meu discurso quando conversavamos sem divergéncias sobre
o tema. Seria importante, dizia eu, que os jovens que fossem a area indigena se
apresentassem como representantes da Revolucéo, falando do que se vinha
fazendo no pais no campo da alfabetizacéo, deixando claro que a Revolugéo
ndo estava querendo alfabetiza-los em espanhol. O que ela queria era conversar
com eles sobre si mesma e ouvir deles o que tinham a dizer a ela, quais os seus
sonhos, suas esperancas. Tenho certeza, dizia eu, de que, se fosse feito algo
assim, se lucraria mais. Minha posicao, porém, ndo era a de quem pensa ou age
por pura tatica. Estava, como estou, convencido de que aquele era um imperativo
revolucionario. Insisto em que uma posicado como esta tem que ver com um
compromisso revolucionario democratico em face da organizacdo e da
reorganizacao da sociedade. Numa perspectiva autoritaria, pelo contrario, se

decreta, em nome da revolucéo, o que tem de ser feito. (1985, p.47)
3- PAULO - Perfeito!

ANTONIO — E a época da crise internacional, em que essa euforia da
independéncia vai adquirindo consciéncia das enormes dificuldades de libertar-
se. Mas, além dessa tomada de consciéncia dos limites histéricos em um
momento de crise da economia internacional, ha vislumbres de esperanca, como
€ 0 caso da Nicaragua, que acredito temos de citar. A esperanca renasce
permanentemente, sdo outras as esperancas. (1985, p.60)

4- PAULO - Por sinal, muito gostosa.

ANTONIO - Produto mais rico do ponto de vista protéico e natural do pais, que
produz toneladas de frutos ao ano. Parece-me importante insistir nesse tipo de
coisa. Tenho a esperanca de que esses livros sejam utilizados dentro em breve.
(1985, p.80)

MEDO E OUSADIA: O COTIDIANO DO PROFESSOR, 1986

Referencia 1- Eu diria que, antes do Golpe, atribuia certos poderes a educacéo,

que, de fato, a ultrapassavam, mas isso num momento que era de muito
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otimismo. Com excecéo feita a alguns grupos de esquerda, havia uma quase
certeza de que chegariamos ao poder. Havia uma grande e generalizada
esperanca, de que eu participava. Nessa atmosfera, ndo era dificil ensinar os
estudantes. O momento era extraordinario. Os jovens estavam absolutamente
motivados historicamente para participar da transformacéo. Lembro-me de que,
uma vez, precisdvamos de 600 estudantes para trabalhar como professores na
alfabetizacdo de adultos numa area do Rio de Janeiro. Pusemos um andncio no
jornal e apareceram 6.000 candidatos! (Ira ri.) Foi terrivel! Tivemos que
entrevista-los num estadio para selecionar os 600, em fins de 1963. Foi um
tempo de fantastica mobilizacdo popular, e a educacéao fazia parte dela, era um
de seus elementos principais, até que veio o Golpe. (1986, p.26)

2- Engajar-se num processo permanente de iluminagdo da realidade com os
alunos, lutar contra a falta de nitidez e o ocultamento da realidade, tém algo a
ver com evitar de cair no cinismo. Esse € um risco que nos, educadores, correis,
na medida em que trabalhamos, trabalhamos, trabalhamos e frequentemente
nao vemos resultados. Muitas vezes, podemos perder as esperanc¢as. Em tais
momentos, ndo ha solucéo e podemos até nos burocratizar mentalmente, perder
a criatividade, arranjar desculpas, tornar-nos

mecanizados — isso é a burocratizacdo da mente, uma espécie de fatalismo.
(1986, p.36)

3- Ela impede que vocé perca a esperanca. Nao, ndo posso dizer que ela, por si
sO, impede a perda da esperanca. Ela € parte de um processo que impede que
alguém se torne burocratico, mecanizado. E claro que também pode haver
formas distorcidas de ser militante. Quando falei sobre militdncia agora, estava
falando sobre a militancia que vocé havia explicado tdo bem antes, uma espécie
de esforco permanente de crescimento, de criagdo, até mesmo sem dormir!
Porque nés nao devemos dormir. (rindo).

Vocé sabe, devemos estar constantemente atentos ao que esta acontecendo,

lutando para transpor os limites. (1986, p.37).

4- Sim! O sonho dele, absolutamente concreto, é o seu futuro e a sua esperanca.
Em nenhum sentido haveria um futuro para seus filhos sem sua esperanca.

Entéo, sabendo disso, ele ultrapassou o0 medo. Ndo um medo paralisante. Ira,
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ndo é facil de explicar isso ou de conviver com isso. Depois de ver a dogura
desse homem fantastico, desse trabalhador brasileiro, essa historia de seu
medo, quando eu deixei o encontro, naquela noite em Sao Paulo, também me
senti de certo modo mudado. Aquele homem me deu uma nova dimensao de
coragem. (1986, p.45)

5- Ao contrério, é a sociedade se tornar de um certo jeito que cria essa
preocupacdo entre os estudantes. Ha algumas condi¢des histéricas, muito
concretas, que criam as expectativas dos estudantes sobre a pedagogia. Em
segundo lugar, acho que a esperanca de obter um emprego, depois de uma

educacdao tradicional, ndo é um problema para o curriculo oficial, ndo é um
problema dos professores que usam o0 método da transferéncia de
conhecimento. Conseguir um emprego € uma expectativa muito concreta e
realista, que se encaixa facilmente na escolaridade regular. E normal que classes
tradicionais correspondam a preocupacdo dos estudantes em conseguir
emprego. Elas concordam com o status quo, inclusive com o mercado de
trabalho em que os estudantes deverdo ingressar. Em terceiro lugar, de meu
ponto de vista, acho que tanto o educador tradicional como o educador libertador
ou democratico devem atender as expectativas dos estudantes. Tentarei ser

mais concreto. (1986, p.47).

6- Parte do desespero dos professores, agora, é que a educacao esta sendo um
dos setores mais depreciados desta sociedade. Ela foi marginalizada depois dos
anos 60, para diminuir a contestacédo igualitaria que se desenvolvia nos campi.
Assim, da noite para o dia, os dias de esperanca se transformaram em cortes de
orcamento, demissbes, e programas repressivos de retorno ao basico. Os
professores que trabalham pela transformacéo, nas escolas ou nas faculdades,
guase sempre se sentem ali isolados, perguntando-se o que significa seu
trabalho numa area tdo depreciada da economia. A educacéo foi marginalizada
pela reacdo conservadora aos anos 60, precisamente devido a seu potencial
politico. (1986, p.83).

7- Suponha que levemos o ensino ideoldgico para essa dificil situacdo. A nova

pedagogia se situard na dicotomia da velha educacéo, que distingue a leitura
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dos textos da leitura da realidade. Nosso ensino respeitard a linguagem e os
temas dos alunos, mas os desafiara com questionamentos criticos sobre as
condicdes que eles, no momento, sabotam ou as quais se rendem passivamente.
A abordagem libertadora pode criar condi¢des para algum tipo de iluminacéo,
algum estudo sistematico, mas ndo ha garantia alguma de que o método
dialégico, em qualquer situacdo, possa acabar com a desordem ou a
passividade. Certamente um curso libertador ndo produzira mais empregos,
familias estaveis, menos racismo e sexismo, melhores habitacdes, reducédo da
corrida armamentista, faculdade mais democrética, sequer um edificio escolar
mais atraente. SO a oposi¢ao organizada pode alcancar esses objetivos. O que
podemos dizer é que o método dialégico pelo menos opbe-se a légica da
dominacéo, opde-se ao curriculo dicotomizado e contesta as relagcdes sociais da
aprendizagem, que impedem a liberdade e o pensamento critico. Isto, por si S0,
nao mudara a sociedade, é claro, mas pode visar a uma détente na guerra dentro
da sala de aula. O método dialogico oferece a esperanca de uma trégua entre
os alunos e o professor, para abrir as discussdes sobre a realidade que os
envolve a ambos. Estes séo os limites operacionais que percebo existir, para um

professor libertador na minha cultura. (1986, p.87)

PEDAGOGIA DO OPRIMIDO, 1987

Referencia 1- Entre estes, havera, talvez, os que nado ultrapassardo suas
primeiras paginas. Uns, por considerarem a nossa posi¢ao, diante do problema
da libertacdo dos homens, como uma posicao idealista a mais, quando ndo um
"blablabla” reacionario. “Blablabla” de quem se “perde” falando em vocacao
ontologica, em amor, em didlogo, em esperanca, em humildade, em simpatia.
Outros, por ndo quererem ou nao poderem aceitar as criticas e a dendncia que
fazemos da situagao opressora, situacado em que os opressores se “gratificam”,

através de sua falsa generosidade. (1987, p.13).

2- N&o é, porém, a esperanca um cruzar de bracos e esperar. Movo-me na
esperanca enquanto luto e, se luto com esperanca, espero.
Se o didlogo é o encontro dos homens para Ser Mais, ndo pode fazer-se na

desesperanca. Se os sujeitos do didlogo nada esperam do seu quefazer ja, ndo
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pode haver didlogo. O seu encontro € vazio e estéril. E burocréatico e fastidioso.
(1987, p.47).

3- A educacéo auténtica, repitamos, nao se faz de “A” para “B” ou de “A” sobre
“‘B”, mas de “A” com “B”, mediatizados pelo mundo. Mundo que impressiona e
desafia a uns e a outros, originando visées ou pontos de vista sobre ele. Visdes
impregnadas de anseios, de duvidas, de esperancas ou desesperancas que
implicitam temas significativos, a base dos quais se constituird o contetdo
programéatico da educacdo. Um dos equivocos de uma concepcédo ingénua do
humanismo, esta em que, na ansia de corporificar um modelo ideal de “bom
homem”, se esquece da situacdo concreta, existencial, presente, dos homens
mesmos. “O humanismo consiste, (diz Furter) em permitir a tomada de
consciéncia de nossa plena humanidade, como condi¢cdo e obrigacdo: como

situacao e projeto. (1987, p.48).

4- Nunca apenas dissertar sobre ela e jamais doar-lhe conteddos que pouco ou
nada tenham a ver com seus anseias, coem suas duvidas, com suas
esperancgas, com seus temores. Conteldos que, as vezes, aumentam estes

temores. Temores de consciéncia oprimida. (1987, p.49).

5- Esta é a razdo pela qual ndo sédo as “situacdes limites”, em si mesmas,
geradoras de um clima de desesperanca, mas a percep¢ado que os homens
tenham delas num dado momento histérico, como um freio a eles, como algo
gue eles ndo podem ultrapassar. No momento em que a percepgao critica se
instaura, na acdo mesma, se desenvolve um clima de esperanca e confianca
gue leva os homens a empenhar-se na superacgao das “situagdes-limites”. (1987,
p.51).

6- Uma unidade epocal se caracteriza pelo conjunto de idéias, de concepcoes,
esperancas, duvidas, valores, desafios, em interacdo dialética com seus
contrarios, buscando plenitude. A representacdo concreta de muitas destas
idéias, destes valores, destas concepgcbes e esperancas, como também os
obstaculos ao ser mais dos homens, constituem os temas da época. (1987,
p.53).
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7- Do ponto de vista do investigador importa, na analise que faz no processo da
investigagéo, detectar o ponto de partida dos homens no seu modo de visualizar
a objetividade, verificando se, durante o processo, se observou ou ndo, alguma
transformacédo no seu modo de perceber a realidade. A realidade objetiva
continua a mesma. Se a percepcao dela variou no fluxo da investigacao, isto néo
significa prejudicar em nada sua validade. A temética significativa aparece, de
gualquer maneira, com o seu conjunto de duvidas, de anseios, de esperancas.
(1987, p.57).

8- Se, na etapa da alfabetizagcdo, a educacdo problematizadora e da
comunicagao busca e investiga a “palavra geradora”,23 na pdés-alfabetizacéo,
busca e investiga o “tema gerador”. Numa visao libertadora, ndo mais “bancaria”
da educacéo, o seu contetdo programatico ja nao involucra finalidades a serem
impostas ao povo, mas, pelo contrario, porque parte e nasce dele, em dialogo
com os educadores, reflete seus anseios e esperancas. Dai a investigacdo da
tematica como ponto de partida do processo educativo, como ponto de partida
de sua dialogicidade. (1987, p.59).

9- Idealistas seriamos se, dicotomizando a acao da reflexdo, entendéssemos ou
afirmassemos que a simples reflexdo sobre a realidade opressora, que levasse
0s homens ao descobrimento de seu estado de objetos, ja, significasse serem
eles sujeitos. Nao ha, davida, porém, de que, se este reconhecimento ainda nao
significa que sejam sujeitos, concretamente, “significa, disse um aluno nosso,
serem sujeitos em esperanga”. E esta esperanga os leva a busca de sua
concretude. (1987, p.73).

10- “Quero dizer-vos, todavia (afirmou Vargas no célebre discurso) que a obra
gigantesca de renovacdo que 0 meu governo estd comecando a empreender,
nao pode ser levada a bom termo sem o apoio dos trabalhadores e a sua
cooperacao quotidiana e decidida”. Apds referir-se aos primeiros noventa dias
de seu governo, ao que chamava “de um balanco' das dificuldades e dos
obstaculos que, daqui e dali, se estdo levando contra a agdo governamental”,
dizia em linguagem diretissima ao povo o quanto lhe calava “na alma o

desamparo, a miséria, a carestia de vida, os salarios baixos... os desesperos dos
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desvalidos da fortuna e as reivindicagdes do povo que vive na esperanca de
melhores dias”. (1987, p.85).

11- E que estas formas assistencialistas, como instrumento da manipulago,
servem a conquista. Funcionam como anestésico. Distraem as massas
populares quanto as causas verdadeiras de seus problemas, bem como quanto
a solucdo concreta destes problemas. Fracionam as massas populares em

grupos de individuos com a esperanca de receber mais. (1987, p.86).

12- Sem crerem em si mesmos, destruidas, desesperancadas, estas massas,
dificilmente, buscam a sua libertacdo, em cujo ato de rebeldia podem ver,
inclusive, uma ruptura desobediente com a vontade de Deus — uma espécie de
enfrentamento indevido com o destino. Dai a necessidade, que tanto
enfatizamos, de problematiza-las em torno dos mitos de que a opressao as nutre.
(1987, p.94).

13- Com isto ndo queremos afirmar que esta adesdo se deu tédo facilmente.
Exigiu o testemunho corajoso, a valentia de amar o povo e por ele sacrificar-se.
Exigiu o testemunho da esperanca nunca desfeita de recomecar apds cada
desastre, animados pela vitéria que, forjada por eles com o povo, ndo seria

apenas deles, mas deles e do povo, ou deles enquanto povo. (1987, p.94).

14- Acreditamos néo ser necessario sequer usar dados estatisticos para mostrar
quanto, no Brasil e na América Latina em geral, sdo “mortos em vida”, sao
“sombras” de gente, homens, mulheres, meninos, desesperancados e
submetidos a uma permanente “guerra invisivel” em que o pouco de vida que
Ihes resta vai sendo devorada pela tuberculose, pela esquistossomose, pela
diarréia infantil, por mil enfermidades da miséria, muitas das quais a alienacao

chama de “doencas tropicais”... (1987, p.99).
15- Parte de seu eu se encontra na realidade a que se acha “aderido”, parte fora,

na ou nas entidades estranhas, as quais responsabiliza pela for¢a da realidade

objetiva, frente a qual nada lhe é possivel fazer.
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Dai que seja este, igualmente, um eu dividido entre o passado e o presente
iguais e o futuro sem esperanca que, no fundo, ndo existe. Um eu que néo se
reconhece sendo, por isto que ndo pode ter, no que ainda vem, a futuridade que
deve construir na unido com outros. (1987, p.100).

16- Muitos erros e equivocos comete a lideranca ao ndo levar em conta esta
coisa tdo real, que é a visdo do mundo que o povo tenha ou esteja tendo. Visao
do mundo em que se vao encontrar explicitos e implicitos 0os seus anseios, as
suas duvidas, a sua esperanca, a sua forma de ver a lideranca, a sua percepc¢ao
de si mesmo e do opressor, as suas crencas religiosas, quase sempre
sincréticas, o seu fatalismo a sua reacao rebelde. E tudo isto, como j& afirmamos,
nao pode ser encarado separadamente, porque, em interacdo, se encontra
compondo uma totalidade. (1987, 106).

PEDAGOGIA: DIALOGO E CONFLITO, 1995

Referencia 1- Algumas coisas mudaram, sim. Algumas para melhor e outras
para pior. Os convites e as andancas continuam. As perguntas, as vezes,
também continuam as mesmas. H4 uma enorme vontade de saber e de
aprender dos jovens educadores de hoje e desejo de enfrentar coletivamente
a luta pela libertacdo que continua tarefa permanente. Dedicamos ha dez anos
o livro “a todos os que nos perguntam”. Dez anos depois dedicamos esse livro
a todos os que ao perguntar, buscam, com esperanca, unir dendncia e anuncio

na construcdo da educacéo do futuro.

Paulo Freire e Moacir Gadotti
Sao Paulo, 1 de junho de 1994 (1995, p.11)

2- E uma alegria enorme me servir da possibilidade que a tecnologia me coloca
a disposicéo, hoje, de gravar, de tdo longe de vocés, essa palavra que nao pode
ser outra sendo uma palavra afetiva, uma palavra de amor, uma palavra de
carinho, uma palavra de confianca, de esperanca e de saudades também,
saudade imensa, grandona, saudades do Brasil, desse Brasil gostoso, desse
Brasil de nés todos, desse Brasil cheiroso, distante do qual estamos h& catorze
anos, mas, distante do qual nunca estivemos também. (1995, p.20).
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PEDAGOGIA DA AUTONOMIA: SABERES NECESSARIOS A PRATICA
EDUCATIVA, 1996

Referencia 1- Devo enfatizar também que este € um livro esperan¢oso, um livro
otimista, mas ndo ingenuamente construido de otimismo falso e de esperanca
va. As pessoas, porém, inclusive de esquerda, para quem o futuro perdeu sua
problematicidade — o futuro € um dado dado — dirdo que ele € mais um devaneio
de sonhador inveterado. (1996, p.11).

2- No momento em que 0s seres humanos, intervindo no suporte, foram criando
o0 mundo, inventando a linguagem com que passaram a dar nome as coisas que
faziam com a ag¢édo sobre o mundo, na medida em que se foram habilitando a
inteligir o mundo e criaram por conseqiiéncias a hecessaria comunicabilidade do
inteligido, ja ndo foi possivel existir a ndo ser disponivel a tensdo radical e
profunda entre o bem e 0 mal, entre a dignidade e aindignidade, entre a decéncia
e o despudor, entre a boniteza e a feiira do mundo. Quer dizer, ja ndo foi possivel
existir sem assumir o direito e o dever de optar, de decidir, de lutar, de fazer
politica. E tudo isso nos traz de novo a imperiosidade da pratica formadora, de
natureza eminentemente ética. E tudo isso nos traz de novo a radicalidade da
esperanca. Sei que as coisas podem até piorar, mas sei também que é possivel

intervir para melhora-las. (1996, p.22).

3- E na inconclus&o do ser, que se sabe como tal, que se funda a educacéo
como processo permanente. Mulheres e homens se tornaram educaveis na
medida em que se reconheceram inacabados. Ndo foi a educacdo que fez
mulheres e homens educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusao é que
gerou sua educabilidade. E também na inconclusdo de que nos tornamos
conscientes e que nos inserta no movimento permanente de procura que se
alicerca a esperanca. “Nao sou esperangoso”, disse certa vez por pura teimosia,

mas por exigéncia ontologica*. (1996, p.24).

4- Ha uma relagdo entre a alegria necessaria a atividade educativa e a

esperanca. A esperanca de que professor e alunos juntos podemos aprender,
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ensinar, inquietar-nos, produzir e juntos igualmente resistir aos obstaculos a
nossa alegria. Na verdade, do ponto de vista da natureza humana, a esperanca
ndo é algo que a ela se justaponha. A esperanca faz parte da natureza humana.
Seria uma contradicéo se, inacabado e consciente do inacabamento, primeiro, o
ser humano néo se inscrevesse ou ndo se achasse predisposto a participar de
um movimento constante de busca e, segundo, se buscasse sem esperanca. A
desesperanca é negacao da esperanca. A esperanca € uma espécie de impeto
natural possivel e necesséario, a desesperanca é o aborto deste impeto. A
esperanca € um condimento indispenséavel a experiéncia histérica. Sem ela, ndo
haveria Historia, mas puro determinismo. S6 ha Histéria onde ha tempo
problematizado e ndo pré-dado. A inexorabilidade do futuro € a negacdo da
Historia. (1996, p.29).

5- E preciso ficar claro que a desesperanca ndo é maneira de estar sendo natural
do ser humano, mas distorcdo da esperanca. Eu ndo sou primeiro um ser da
desesperanca a ser convertido ou ndo pela esperanca. Eu sou, pelo contrério,
um ser da esperanca que, por "n" razdes, se tornou desesperancado.

Dai que uma das nossas brigas como seres humanos deva ser dada no sentido
de diminuir as razdes objetivas para a desesperanca que nos imobiliza. (1996,
p.29).

6- A desproblematizacao do futuro numa compreensao mecanicista da Historia,
de direita ou de esquerda, leva necessariamente a morte ou a negacao
autoritaria do sonho, da utopia, da esperanca. E que, na inteligéncia mecanicista,
portanto determinista da Histéria, o futuro € ja sabido. A luta por um futuro assim

“a priori” conhecido prescinde da esperanca. (1996, p.29).

7- A autoridade coerentemente democratica, fundando-se na certeza da
importancia, quer de si mesma, quer da liberdade dos educandos para a
construcdo de um clima de real disciplina, jamais minimiza a liberdade.

Pelo contrario, aposta nela. Empenha-se em desafid-la sempre e sempre; jamais
vé, na rebeldia da liberdade, um sinal de deterioracdo da ordem. A autoridade
coerentemente democratica esta convicta de que a disciplina verdadeira néo
existe na estagnacao, no siléncio dos silenciados, mas no alvoroc¢o dos inquietos,

na davida que instiga, na esperanca que desperta. (1996, p.36).
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8- Sou professor a favor da esperangca que me anima apesar de tudo. Sou
professor contra o desengano que me consome e imobiliza. Sou professor a
favor da boniteza de minha proépria pratica, boniteza que dela some se néo cuido
do saber que devo ensinar, se ndao brigo por este saber, se ndo luto pelas
condi¢cdes materiais necessarias sem as quais meu corpo, descuidado, corre o
risco de se amofinar e de ja ndo ser o testemunho que deve ser de lutador
pertinaz, que cansa, mas ndo desiste. Boniteza que se esvai de minha pratica
se, cheio de mim mesmo, arrogante e desdenhoso dos alunos, ndo canso e me
admirar. (1996, p.40).

9- Uma coisa me parece muito clara hoje: jamais tive medo de apostar na
liberdade, na seriedade, na amorosidade, na solidariedade, na luta em favor das
guais aprendi o valor e a importancia da raiva.

Jamais receei ser criticado por minha mulher, por minhas filhas, por meus filhos,
assim como pelos alunos e alunas com quem tenho trabalhado ao longo dos
anos, porque tivesse apostado demasiado na liberdade, na esperanca, na
palavra do outro, na sua vontade de erguer-se ou reerguer-se, por ter sido mais
ingénuo do que critico. O que temi, nos diferentes momentos de minha vida, foi
dar margem, por gestos ou palavracdes, a ser considerado um oportunista, um

” W = ”

“‘realista”, “um homem de pé no ch&o”, ou um desses “equilibristas” que se acham
sempre em “cima do muro” a espera de saber qual a onda que se fara poder.

(1996, p.41).

10- A professora democratica, coerente, competente, que testemunha seu gosto
de vida, sua esperanca no mundo melhor, que atesta sua capacidade de luta,
seu respeito as diferencas, sabe cada vez mais o valor que tem para a
modificacdo da realidade, a maneira consistente com que vive sua presenca no
mundo, de que sua experiéncia na escola € apenas um momento, mas um

momento importante que precisa de ser autenticamente vivido. (1996, p.43).

11- Deve fazer parte de nossa formacado discutir quais sdo estas qualidades
indispensaveis, mesmo sabendo que elas precisam de ser criadas por nds, em
nossa pratica, se nossa opg¢do politico-pedagdgica € democratica ou

progressista e se somos coerentes com ela. E preciso que saibamos que, sem
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certas qualidades ou virtudes como amorosidade, respeito aos outros, tolerancia,
humildade, gosto pela alegria, gosto pela vida, abertura ao novo, disponibilidade
a mudanca, persisténcia na luta, recusa aos fatalismos, identificagdo com a
esperanca, abertura a justica, ndo € possivel a pratica pedagégico-progressista,
que ndo se faz apenas com ciéncia e técnica. (1996, p.45).

12- O educador progressista precisa estar convencido como de suas
consequéncias é o de ser o seu trabalho uma especificidade humana. Ja vimos
gue a condicdo humana fundante da educacéo € precisamente a inconclusao de
nosso ser histérico de que nos tornamos conscientes. Nada que diga respeito ao
ser humano, a possibilidade de seu aperfeicoamento fisico e moral, de sua
inteligéncia sendo produzida e desafiada, os obstaculos a seu crescimento, o
gue possa fazer em favor da boniteza do mundo como de seu enfeamento, a
dominacdo a que esteja sujeito, a liberdade por que deve lutar, nada que diga
respeito aos homens e as mulheres pode passar despercebido pelo educador
progressista. Nao importa com que faixa etaria trabalhe o educador ou a
educadora. O nosso € um trabalho realizado com gente, miuda,

jovem ou adulta, mas gente em permanente processo de busca. Gente
formando-se, mudando, crescendo, reorientando-se, melhorando, mas, porque
gente, capaz de negar os valores, de distorcer-se, de recuar, de transgredir. Nao
sendo superior nem inferior a outra pratica profissional, a minha, que € a
pratica docente, exige de mim um alto nivel de responsabilidade ética de que a
minha propria capacitacéo cientifica faz parte. E que lido com gente. Lido, por
isso mesmo, independente-mente do discurso ideoldgico negador dos sonhos e
das utopias, com 0s sonhos, as esperancas timidas, as vezes, mas as vezes,
fortes, dos educandos. Se nao posso, de um lado, estimular os sonhos
impossiveis, ndo devo, de outro, negar a quem sonha o direito de sonhar. Lido
com gente e ndo com coisas. E porque lido com gente, ndo posso, por mais que,
inclusive, me dé prazer entregar-me a reflexdo teérica e critica em torno da
prépria pratica docente e discente, recusar a minha atencéo dedicada e amorosa
a problematica mais pessoal deste ou daquele aluno ou aluna. Desde que néo
prejudique o tempo normal da docéncia, ndo posso fechar-me a seu sofrimento

Ou a sua inquietacdo porque ndo sou terapeuta ou assistente social.
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Mas sou gente. O que ndo posso, por uma questdo de ética e de respeito
profissional, é pretender passar por terapeuta. Nao posso negar a minha
condicdo de gente de que se alonga, pela minha abertura humana, uma certa
dimenséo terapica. (1996, p.53).

PROFESSORA SIM, TIA NAO: CARTAS A QUEM OUSA ENSINAR, 1997

Referencia 1- Termino de ler a primeira cOpia, como geralmente chamamos o
exemplar impresso, pronto, morno ou ainda quente, do livro que findamos de
escrever. Esse exemplar que nos chega as maos antes mesmo que a edicéo va
para as livrarias. Refiro-me a “Pedagogia da esperanga, um reencontro com a

Pedagogia do oprimido” que a Paz e Terra langou em dezembro de 1992. (1997,
p.7)

2- O titulo deste livro, “Pedagogia da esperanga”, ndo foi uma escolha
antecipada, como as vezes ocorre com livros que escrevemos. Nasceu nas
conversas com amigos, entre eles Werner Linz, seu editor norte-americano, em
torno do préprio movimento que a redacdo do texto geralmente vai imprimindo
ao pensamento de quem escreve. Neste caso, que a redacdo do texto veio
insinuando a meu pensamento no trato com a “Pedagogia do oprimido”. E que,
na verdade, escrever ndo é um puro ato mecanico, precedido de um outro, que
seria um ato maior, mais importante, O ato ele pensar ordenadamente,
organizadamente, sobre um certo objeto, em cujo exercicio o sujeito pensante,
apropriando-se da significacdo mais profunda do objeto sendo pensado, termina
por apreender a sua razao de ser. Termina por saber o objeto. A partir dai, entao,
0 sujeito pensante, num desempenho puramente mecanico, escreve o que sabe
e sobre o que pensou antes. Nao! Nao é bem assim que se sdo as coisas. Agora
mesmo, N0 momento exato em que escrevo sobre isto, quer dizer, sobre as
relacbes pensar, fazer, escrever, ler, pensamento, linguagens, realidade,
experimento a solidariedade entre esses diversos momentos, a total

impossibilidade de separa-los, de dicotomiza-los. (1997, p.7).

3- E assim, ainda mergulhado na “Pedagogia da esperanca’, molhado da

esperanca com que o escrevi, instigado por muitos de seus temas abertos a
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novas reflexbes que me entrego agora a uma nova experiéncia, sempre
desafiadora, sempre fascinante, a de lidar com uma temética, o que implica
desnuda-la, clarea-la, sem que isto signifique jamais que o sujeito desnudante
possua a ultima palavra sobre a verdade dos temas que discute. (1997, p.8).

4- O ideal serd quando, ndo importa qual seja a politica da administracéo,
progressista ou reacionaria, as professoras se definam sempre como
professoras. O lamentavel é que oscilem entre ser bem comportadamente tias
em administracfes autoritarias e rebeldemente professoras em administracées
democréticas. Minha esperanca € que, experimentando-se livremente em
administracdes abertas terminem por guardar o gosto da liberdade, do risco de
criar e se vao preparando para assumir--se plenamente como professoras, como
profissionais entre cujos deveres se acha o de testemunhar a seus alunos e as
familias de seus alunos, o de recusar sem arrogancia, mas com dignidade e
energia, 0 arbitrio e o todo-poderosismo de certos administradores chamados
modernos. Mas o dever de recusar esse todo-poderosismo e esse autoritarismo,
gualquer que seja a forma que eles tornem, nao isoladamente, na qualidade de
Maria, de Ana, de Rosalia, de Antdnio ou de José. (1997, p.10).

5- Em primeiro lugar, a oralidade precede a grafia, mas a traz em si desde
0 primeiro momento em que 0s seres humanos se tornaram socialmente
capazes de ir exprimindo-se através de simbolos que diziam algo de seus
sonhos, de seus medos, de sua experiéncia social, de suas esperancas, de suas
préaticas. (1997, p.25).

6- Enfatizemos a importancia do testemunho de seriedade, de disciplina no
fazer as coisas, de disciplina no estudo. Testemunho no cuidado com o corpo,
com a saude. Testemunho na honradez com que o educador realiza sua tarefa.
Na esperanca com que luta por seus direitos, na persisténcia com que briga
contra o arbitrio. As educadoras e os educadores deste pais tém muito o que
ensinar, ao lado dos conrefirlos, aos meninos e meninas, ndo importa a que
classe pertencam. Tém muito o que ensinar pelo exemplo de combate em favor
das mudancas fundamentais de que precisamos, de combate contra o

autoritarismo e em favor da democracia. (1997, p.53).
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7- Esse inaceitavel discurso contra a esperancga, a utopia e o sonho é o que
defende a preservacéo de uma sociedade como a nossa, que funciona para um
terco de sua populacdo, como se fosse possivel aguentar por muito tempo

tamanho descompasso. O que me parece que o novo tempo nos coloca é a

morte do sectarismo mas a vida da radicalidade24. As posturas sectarias nas
guais nos pretendemos senhores da verdade, que ndo pode ser contestada,
estas sim — que ainda sdo tomadas em nome da democracia — tém cada vez
menos a ver com um tempo novo. Neste sentido, os partidos progressistas néo
tém muito a escolher. Ou se recriam e se reinventam na radicalidade em torno
de seus sonhos ou, entregues aos sectarismos castradores, fenecem com seu
corpo sufocado no figurino stalinista. Voltam a ser, ou ndo deixam de ser, velhos
partidos de esquerda, sem alma, fadados a morrer de frio. E € uma lastima que

esse risco exista. (1997, p.54).

8- As jovens me falavam da favela como se ela se gerasse a si mesma e
nao como resultado da luta pela sobrevivéncia a que as estruturas injustas de
uma sociedade empurram os “demitidos da vida”. Me falavam da favela como o
recanto do desvio ético e como o sitio dos perdidos. E me falavam das meninas

e dos meninos favelados quase sem esperanca. (1997, p.71).

PEDAGOGIA DA INDIGNACAO: CARTAS PEDAGOGICAS E OUTROS
ESCRITOS, 2000

Referencia 1- Estes “outros escritos” reunidos na segunda parte do livro € uma
selegao de cinco textos, quatro deles escritos no ano de 1996. “Desafios da
Educacdo de Adultos frente a nova reestruturacdo tecnoldogica” e “A
alfabetizacdo em televisdo” foram elaborados para conferéncias que ele mesmo
proferiu na época.

“‘Educacao e esperanga” e “Denuncia, anuncio, profecia, utopia e sonho” foram
pensados e elaborados especialmente para publicacdo em livros.
“Descobrimento da América”, Paulo o escreveu em 1992, mas nao foi divulgado
no momento em que comemorava-se 0s 500 anos da chegada do europeu ao

Novo Mundo. Faz parte desta selecéo pelo fato de eu ter considerado de enorme
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importancia publica-lo exatamente no més e ano em que se festeja, oficialmente,
o “Descobrimento do Brasil”. Paulo mais uma vez nos esta oferecendo com este
texto a possibilidade de uma leitura critica de evento tdo significativo para
brasileiros e brasileiras construirem sua identidade cultural verdadeira. (2000,

p.9).

2- Como em todos estes textos escolhidos para compor este livro Paulo
demonstra a sua indignacdao, a sua legitima raiva e a sua generosidade de amar,
resolvi que o titulo do livro deveria corresponder a essa sua permanente atitude
e inteligéncia perante a vida e 0 mundo. Esta também, como podem seus leitores
comprovar, claramente implicita nesses textos a sua postura, profundamente
arraigada na vocacgéao ontologica de humanidade que temos em cada um de nés
exercida com clareza cidada por ele, mesmo diante dos fatos tdo dramaticos e
dificeis tratados, de forma a ndo se afastar da esperanca. Esta, alias, a matriz
da dialeticidade entre ela mesma, a raiva ou indignagéo e o amor. Assim, nomeei
este livro PEDAGOGIA DA INDIGNACAO. (2000, p.9).

3- Nao podemos esquecer que Paulo sempre dizia que as verdadeiras acfes
éticas e genuinamente humanas nascem de dois sentimentos contraditorios e s6
deles: do amor e da raiva. E este livro, talvez mais do que os outros, esta
‘empapado”, como ele dizia — de seu amor humanista e de sua raiva ou
indignacéo politica que se traduziram em toda a sua obra, porque as vivia ha sua
existéncia. Quer sob a forma de antropologia politica — compaixao/ solidariedade
genuinamente humanista — quer sob a forma de uma epistemologia historico-
cultural — crenca/fé nos homens e nas mulheres e certeza na transformacéo do
mundo a partir dos oprimidos (as) e injusticados (as) através da superacao da
contradicdo antagbnica opressor/oprimido — quer ainda sob a forma de uma
flosofia sociontolégica com base, sobretudo, na esperanca. Esta, pois,
entendida em relacdo com o amor e a indignacdo. Todas como fatores
dinamizadores e necessarios para transformar os projetos de “inéditos viaveis”
em concretudes historicas.

Neste livro Paulo nos conclama para a concretizagcao deste “inédito”, desta utopia
qgue é a democratizacdo da sociedade brasileira, através do amor-indignacéo-

esperanca. Acreditei, portanto, que o titulo ndo poderia ser outro. (2000, p.9).
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4- Paulo, a leitura de tuas Cartas pedagdgicas foi para mim como a imersao
numa imensa onda césmica de animo, de esperanca e do sentimento de que
vale a pena persistir na luta. Sinceramente hd momentos em que a
desesperanca e a depressao parecem prevalecer. Mas ao sentir-te e ao ouvir-te
inteiramente fiel até o fim na tua opcao irrevogavel de lutar, denunciando e
anunciando com a veeméncia de sempre, tais sentimentos se esvaem. A
Terceira carta, que permaneceu incompleta sobre tua mesa, da qual tornamos
conhecimento imediatamente apds tua morte pelo fragmento publicado pela
Folha de S.Paulo, nos revela com eloquéncia a dimenséo desta tua fidelidade
total ao projeto coletivo de libertagcdo de que foste o inspirador maior e que
prossegue como um dos grandes projetos de solidariedade que pertencem hoje
a humanidade. Ao refletir sobre esta tua perseveranca perene, lembrei-me de
trés insignes intelectuais que me ajudam a caracteriza-la no seu significado
historico. Teu e nosso grande amigo, parceiro incomparavel de tuas lutas, Ernani
M. Fiori, na ultima conversa que com ele tiveste, em 1984,3 disse: Paulo, estou

feliz porque néo paraste. (2000, p.11).

5- Aproximo esta declaracao do amigo inesquecivel, ja préximo entéo da viagem
derradeira, a afirmacao enféatica do fildsofo argentino Gustavo Cirigliano. Tendo
lido teu livro Pedagogia da esperanca, ele analisa o sentido de tua obra dentro
de um paradigma temporal de trés momentos: o pré-tempo (periodo auroral de
grande mobilizacdo popular na América Latina, que precedeu as ditaduras); o
contra-tempo (periodo de repressao, prisbes, exilios e execucdes), e o des-
tempo. O des-tempo, ou a assincronia foi o fenbmeno que atingiu, segundo ele,
guase todos os que voltaram dos diferentes exilios (ou siléncios repressivos) da
longa noite dos regimes militares. Com relacdo a ti, porém, o ilustre filésofo
proclama enfaticamente: sostengo que Paulo Freire ha quebrado el tiempo dei
destiempo porque no ha perdido la palabra. Y eso es uma hazana en nuestro
continente. (2000, p.11).

6- A leitura atenta de tuas Cartas exigira de todos nés uma releitura de tua obra.
Elas acrescentam novas dimensdes, ressignificando, em sua totalidade, o teu
legado. Sem esquecer as perspectivas da inteligéncia, da razdo, da

corporeidade, da ética e da politica, para a existéncia pessoal e coletiva,
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enfatizas também o papel das emocdes dos sentimentos, dos desejos, da
vontade, da decisdo, da resisténcia, da escolha, da curiosidade, da criatividade,
da intuicdo, da esteticidade, da boniteza da vida, do mundo, do conhecimento.
No que tange as emocdes, reafirmas a amorosidade e a afetividade, como
fatores bésicos da vida humana e da educacdo. Com relacdo a politica, o
problema do poder adquire novas configuragdes. Contra as tentagdes de abdicar
da luta, de renunciar & utopia, de negar a esperanca, denunciaste, com 0 mesmo
vigor com que denunciaste em Pedagogia da autonomia, todas as formas de

compreensao mecanicista e determinista da historia, e proclamas: (2000, p.13).

7- Se a tua voz, Paulo, fosse uma voz solitaria, a esperanca se tornaria dificil.
Alegra-nos ver-te situado num processo histérico de grande envergadura. Tenho
certeza plena de que todos os grandes mestres citados acima, e dezenas de
outros, assinariam o que escreveste em tuas emocionantes Cartas pedagogicas.
Elas langardo luzes novas sobre os caminhos de milhares de educadores, e de
muitos milhdes de pessoas, no mundo inteiro, que inspirados na tua obra, lutam

para a construcao histérica de um novo projeto de humanidade. (2000, p.14).

8- Com a vontade enfraquecida, a resisténcia fragil, a identidade posta em
duvida, a auto-estima esfarrapada, ndo se pode lutar. Desta forma, ndo se luta
contra a exploracéo das classes dominantes como nao se luta contra o poder do
alcool, do fumo ou da maconha. Como nao se pode lutar, por faltar coragem,
vontade, rebeldia, se ndo se tem amanha, se ndo se tem esperanca. Falta
amanha aos “esfarrapados do mundo” como falta amanha aos subjugados pelas
drogas. (2000, p.23).

9- Por isso € que toda pratica educativa libertadora, valorizando o exercicio da
vontade, da decisdo, da resisténcia, da escolha; o papel das emocdes, dos
sentimentos, dos desejos, dos limites; a importancia da consciéncia na histéria,
o sentido ético da presenca humana no mundo, a compreenséao da historia como
possibilidade jamais como determinacdo, € substantivamente esperancosa e,

por isso mesmo, provocadora da esperanca. (2000, p.23).
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10- Estas cartas pedagogicas expressam mais um momento da luta em que me
empenho como educador, portanto, como politico também, com raiva, com amor,

com esperanca, em favor do sonho de um Brasil mais justo. (2000, p.24).

11- Hoje vejo que este rever-se era um rever-se na sua totalidade. Revendo,
analisando e discutindo a sua vida, re-fazia a sua inteligéncia de educador na
histéria. Reconstruia um modo novo de “ler o mundo”. Assim, mais do que
relembrar, do que perceber-se nas suas limitagdes histéricas, do que saber-se e
verse como um homem que amava com tolerancia, que procurou
obstinadamente aperfeicoar as suas virtudes de homem e de educador politico,
inseriu-se com mais radicalidade na postura epistemoldgica da pés-modernidade
progressista, na qual jA o podiamos incluir, sobretudo a partir da Pedagogia da
esperanca.] (2000, p.25).

12- Desproblematizac¢ao do futuro, numa compreensédo mecanicista da historia,
de direita ou de esquerda, leva necessariamente a morte ou a negacao
autoritaria do sonho, da utopia, da esperanca. E que, na inteligéncia mecanicista,
portanto determinista da historia o futuro é ja sabido. A luta por um futuro ja
conhecido a priori prescinde de esperanca. A desproblematizacao do futuro, ndo
importa em nome de que, € uma ruptura com a natureza humana, social e

historicamente constituindo-se. (2000, p.27).

13- Paulo preocupava-se de modo muito especial nesta época com a situacao
mundial atrelada a um modelo politico neoliberal e da globalizacdo da economia.
Repetia muito e ndo cansava de dizer, por isso escreveu, que acreditava como
possibilidade histérica, como saida para o nosso colonialismo, para as nossas
misérias, como tatica para a estratégia da democracia brasileira, a opcao
politico-ideoldgica e as acdes sem violéncia do MST. Escrevia e discutia esta
Carta e cada dia mais empolgava-se com o testemunho do “respeito a dignidade
do outro ou da outra” atitude, alias, quero enfatizar, que Paulo nunca perdoava
a quem dela se afastasse deliberadamente. Ficava feliz ao ver que “essa gente
destemida estd nos dando, através de sua luta, a esperanca de dias melhores

para o Brasil”, repetia ele também com esperancga. (2000, p.29).
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14- E bem verdade que a descoberta da possibilidade de mudar n&o ¢ ainda
mudar. Indiscutivelmente porém saber que, mesmo dificil, mudar é possivel é
algo superior ao imobilismo fatalista em que mudar é impensavel ou em que
mudar é pecado contra Deus. E sabendo que, mesmo dificil, mudar é possivel,
gue o oprimido nutre sua esperanga. (2000, p.44).

15- Depois de duas reunides se criou uma espécie de cooperativa para a
fabricacdo de caixdes mortuarios e uma comissao que se encarregaria dos
papéis para o sepultamento. Venceram um medo. Aprenderam mais um saber:
o valor da Unido. Juntaram-se mais. Intensificaram a solidariedade. Inventaram
a esperanca necessaria. Foram em comitiva ao prefeito. Falaram da
necessidade da escola. Ofereceram seu trabalho. Pediram a professora.
Obtiveram. A escola foi inaugurada. A presenca da escola ampliaria o horizonte
da curiosidade social e individual. (2000, p.47).

16- Num comeco de madrugada, antes mesmo que a bica pingasse a primeira
gota d’agua, a comunidade foi trazida para o patio enquanto dois tanques
esmigalhavam seus mocambos ante seus olhos abismados e seus corpos

trémulos. A brutalidade esmagava seus sonhos e esperancas. (2000, p.48).

17- N&o gostaria de discutir a esperanca na pratica educativa como se ela lhe
fosse algo estranho, como se vivé-la esperancada ou desesperancadamente
fosse um problema exclusivo de seus sujeitos, afetando-a apenas adjetivamente.
Pelo contrario, € como algo que faz parte desta pratica, de sua natureza, como
forma de acéo especifica-mente humana que, mais uma vez, volto a refletir sobre
ela. O que quero dizer € o seguinte: uma coisa é a acdo educativa de um
educador desesperancado e outra € a pratica educativa de um educador que se
funda na interdisciplinaridade. O primeiro nega a esséncia de sua propria préatica
enquanto o segundo explicita uma certa op¢cdo metodoldgica e epistemoldgica.
Em outras palavras, aquele contradiz o carater natural da educacéo, o ultimo a
experimenta de um certo ponto de vista. A natureza esperancada da educacéao,
por outro lado, se funda em determinadas qualidades que, constituidas no
processo da formacdo da existéncia humana, algo maior do que a experiéncia

vital, a conotam. (2000, p.51).
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18- Na verdade, seria incompreensivel se a consciéncia de minha presenca no
mundo néo significasse ja a impossibilidade de minha auséncia na construcéo
da propria presenca. Como presenca consciente no mundo ndo posso escapar
a responsabilidade ética no meu mover-me no mundo. Se sou puro produto da
determinacao genética ou cultural ou de classe ou de raca sou irresponsavel pelo
gue faco no mover-me no mundo e se careco de responsabilidade nédo posso
falar em ética nem tampouco em esperanca. Num mundo a que faltasse a
liberdade e tudo se achasse preestabelecido nao seria possivel falar em
esperanca. (2000, p.51).

19- A consciéncia do “ndo-eu”, que gerou a consciéncia do eu, provocaria a
“desaderéncia” ao suporte, tipica do puro estar nele. Em lugar da aderéncia ao
suporte, ao qual se adapta, o ser que nele puramente esta, 0 compromisso com
o mundo, que pode, inclusive, ser desfeito ou traido, do ser enquanto presenca
no mundo. Em lugar da aderéncia, da adaptacao, a intervencdo no mundo, a
insercdo nele. E € isso que o torna, como presenca no mundo, um ser
fundamentalmente necessitado da referéncia de um amanha. E exatamente por
tudo isso que a esperanca faz parte necessaria de minha experiéncia existencial,

da forma radical de estar sendo uma presenca no mundo. (2000, p.52).

20- A matriz da esperanca é a mesma da educabilidade do ser humano: o
inacabamento de seu ser de que se tornou consciente. Seria uma agressiva
contradicéo se, inacabado e consciente do inacabamento, o ser humano nao se
inserisse num permanente processo de esperancosa busca. Este processo é a
educacdo. Mas precisamente porque nos achamos submetidos a um sem-
namero de limitacbes — obstaculos dificeis de ser superados, influéncias
dominantes de concepcoes fatalistas da Historia, o poder da ideologia neoliberal,
Cuja ética perversa se funda nas leis do mercado — nunca, talvez, tenhamos tido
mais necessidade de sublinhar, na pratica educativa, o sentido da esperanca do
gue hoje. Dai que, entre saberes varios fundamentais a pratica de educadores e
educadoras, ndo importa se progressistas ou conservadores, se salienta o
seguinte: mudar é dificil, mas é possivel (2000, p.52).

21- Progressista ou conservador intervir no mundo é proprio de mim enquanto

presenca no mundo. Se progressista, intervenho para mudar o mundo, para fazé-
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la menos feio, mais humano, mais justo, mais decente. Se conservador, minha
intervencéo se orienta na direcdo da manutencao mais ou menos do que

esta ai. A mudanca por que me bato € a que se faz para que ndo haja mudancas
radicais, substantivas. O amanhd se reduz a quase manutencdo do hoje. A
esperancga, dessa forma, nao tem sentido. (2000, p.52).

22- E neste sentido que ambos, o educador progressista como o conservador,
precisam de atuar coerentemente. O primeiro, com 0 seu sonho de
transformacéo do mundo; o segundo, com seu projeto alienante de imobilizacéo
da Historia. O progressista, criticamente inserido em formas de acdo e em
politicas pedagogicas realizando-se em coeréncia com a compreensao da
Histéria como possibilidade, o conservador, autoritario, acritico, de direita ou de
esquerda, sem esperanca e carente de sonho, perdendo-se, sem muita chance

de se encontrar, numa compreensao determinista da Historia. (2000, p.52).

23- A educacéo ja nao é formar, é treinar. A pedagogia critica € um devaneio
retrégrado de ancidos sem rumo, apregoa a reacdo. Para mim, a briga pela
atualizacdo do sonho, da utopia da criticidade, da esperanca € a briga pela
recusa, que se funda na justa raiva e na acéo politico-ética eficaz, da negacéo

do sonho e da esperanca. (2000, p.52).

24- Enquanto presenca na Histéria e no mundo, esperancadamente luto pelo
sonho, pela utopia, pela esperanca, na perspectiva de uma Pedagogia critica. E

esta ndo € uma luta va. (2000, p.53).

25- Nao héa possibilidade de pensarmos o amanhd, mais proximo ou mais
remoto, sem que nos achemos em processo permanente de “emersao” do hoje,
“‘molhados” do tempo que vivemos, tocados por seus desafios, instigados por
seus problemas, inseguros ante a insensatez que anuncia desastres, tomados
de justa raiva em face das in-justicas profundas que expressam, em niveis que
causam assombro, a capacidade humana de transgressao da ética. Ou também
alentados por testemunhos de gratuita amorosidade a vida, que fortalecem, em
nds, a necessaria, mas as vezes combalida esperanca. A prépria ética do

mercado, sob cujo império vivemos tdo dramaticamente neste fim de século, €,
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em si, uma das afrontosas transgressdes da ética universal do ser humano.
Perversa pela propria natureza, nenhum esforco no sentido de diminuir ou
amenizar sua malvadez a alcanca. Ela ndo suporta melhorias. No momento em
gue fosse amainada sua frieza ou indiferenca pelos interesses humanos
legitimos dos desvalidos, o de ser, o de viver dignamente, o de amar, o de
estudar, o de ler o mundo e a palavra, o de superar o medo, o de crer, 0 de
repousar, o de sonhar, o de fazer coisas, o de perguntar, o de escolher, o de
dizer ndo, na hora apropriada, na perspectiva de permanente sim a vida, ja ndo
seria ética do mercado. Etica do lucro, a cujos interesses mulheres e homens
devemos nos submeter, de formas contraditoriamente diferentes: os ricos e

dominantes, gozando; os pobres e submetidos, sofrendo. (2000, p.54).

26- Seria uma contradicdo se, inconcluso e consciente da inconcluséo, o ser
humano, historico, ndo se tornasse um ser da busca. Ai radicam, de um lado, a
sua educabilidade, de outro, a esperanca como estado de espirito que Ihe &
natural. Toda procura gera a esperanca de achar e ninguém é esperancoso por
teimosia. E por isso também que a educacdo é permanente. Como n&o se da no
vazio, mas num tempo-espago ou num tempo que implica espago e num espacgo
temporalizado, a educacdo, embora fenbmeno humano universal, varia de
tempo-espaco a tempo-espaco. A educacao tem historicidade. O que se fez na
Grécia antiga ndo é exatamente o que se fez na Roma também antiga. Assim
também nao poderia ter sido repetida no medievo europeu o0 que se fez com a
Areté herdica na velha Grécia. Da mesma forma, novas propostas pedagdgicas
se fazem necessarias indispensaveis e urgentes a pos modernidade tocada a
cada instante pelos avancos tecnoldgicos. Na era da computacdo ndo podemos
continuar parados, fixados no discurso verbalista, sonoro, que faz o perfil do
objeto para que seja aprendido pelo aluno sem que tenha sido por ele
apreendido. Uma das coisas mais significativas de que nos tornamos capazes
mulheres e homens ao longo da longa histéria que, feita por nés, a nés nos faz
e refaz, é a possibilidade que temos de reinventar o mundo e ndo apenas de
repeti-lo, ou reproduzi-lo. O jodo-de-barro faz o mesmo ninho com a mesma
perfeicao de sempre. Sua “engenhosidade” no fazer o ninho se acha na espécie
e nao no individuo Jodo de Barro, este ou aquele, mais ou menos enamorado de

sua parceira. Entre nds, mulheres e homens, ndo. O ponto de decisdo do que

123



fazemos se deslocou da espécie para os individuos e nés individuos estamos
sendo o que herdamos genética e culturalmente.

Tornamo-nos seres condicionados e ndo determinados. E exatamente porque
somos condicionados e ndo determinados que somos seres da decisdo e da
ruptura. E a responsabilidade se tornou uma exigéncia fundamental da liberdade.
Se féssemos determinados, ndo importa por qué, pela raca, pela cultura, pela
classe, pelo género, ndo tinhamos como falar em liberdade, deciséo, ética,
responsabilidade. Ndo seriamos educaveis, mas adestraveis. Somos ou nos
tornamos educaveis porque, ao lado da constatacdo de experiéncias negadoras
da liberdade, verificamos também ser possivel a luta pela liberdade e pela

autonomia contra a opresséao e o arbitrio. (2000, p.55).

27- Vem sendo uma das conotacdes fortes do discurso neoliberal e de sua
pratica educativa no Brasil e fora dele, a recusa sistematica do sonho e da utopia,
0 que sacrifica necessariamente a esperanca. A propalada morte do sonho e da
utopia, que ameaca a vida da esperanca, termina por despolitizar a

préatica educativa, ferindo a prépria natureza humana. (2000, p.56).

28- O de que os partidos progressistas precisam em lugar de arquivar sua tarefa
utopica de discutir esperancada-mente a razao de ser das coisas é aprender com
0 préprio povo como melhor se comunicar com ele. Como melhor comunicar a
ele a inteligéncia que fazem ou que estdo tendo de seu tempo e de seu espaco.
(2000, p.58).

29- Luta contra o desrespeito a coisa publica, contra a mentira, contra a falta de
escrapulo. E tudo isso, com momentos, apenas, de desencanto, mas sem jamais
perder a esperanca. Nao importa em que sociedade estejamos e a que

sociedade pertencamos, urge lutar com esperanca e denodo. (2000, p.61).

POLITICA E EDUCACAO: ENSAIOS, 2001

Referencia 1 - O que a pdés-modernidade progressista nos coloca € a
compreensao realmente dialética da confrontacdo e dos conflitos e ndo sua

inteligéncia mecanicista. Digo realmente dialética porque muitas vezes a pratica
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assim chamada €, de fato, puramente mecanica, de uma dialética domesticada.
Em lugar da decretacdo de uma nova Histéria sem classes sociais, sem
ideologia, sem luta, sem utopia, e sem sonho, o que a cotidianidade mundial
nega contundentemente, o que temos a fazer é repor o ser humano que atua,
gue pensa, que fala, que sonha, que ama, que odeia, que cria e recria, que sabe
e ignora, que se afirma e que se nega, que constrdi e destrdi, que é tanto o que
herda quanto o que adquire, no centro de nossas preocupacdes. Restaurar
assim a significacao profunda da radicalidade.

A radicalidade de meu ser, enquanto gente e enquanto mistério, nao permite,
porém, a inteligéncia de mim na estreiteza da singularidade de apenas um dos
angulos que s6 aparentemente me explica. Nao é possivel entender-me apenas
como classe, ou como raga ou como sexo, mas, por outro lado, minha posicéo
de classe, a cor de minha pele e 0 sexo com que cheguei ao mundo ndo podem
ser esquecidos na analise do que faco, do que penso, do que digo. Como nao
pode ser esquecida a experiéncia social de que participo, minha formacéo,
minhas crencas, minha cultura, minha opcéo politica, minha esperanca. (2001,
p.10).

2- O segundo se referia ao esforco que fizera para ser aceito por uma
comunidade eclesial de base na esperanca de obter a permissdo de se
experimentar a si mesmo nas reunidées com 0S camponeses.

Na terceira tentativa foi finalmente aceito. Iniciada a reunido o camponés que
liderava pediu que se apresentasse e, em seguida, conta o segundo informante,
dirigindo-se a ele disse: “Amigo, se vocé veio aqui pensando que ia ensinar nés
a derrubar o pau, nos tem de dizer a vocé que néo tem precisdo. NOs ja sabe
derrubar o pau. O que nés quer saber é se vocé vai td com nds na hora do tombo
do pau”. (2001, p.30).

3- A critica facil, ligeira, se alastra irresponsavel e, nao raro, se perde no tempo.
De repente, se ouve ainda de alguns desses criticos perdidos no tempo, como
presencas mal-assombradas, que Freire € idealista. Que a conscientizacdo na
sua obra é a melhor prova de sua ilusao subjetivista. Nao leram um texto de 1970

em que discuto detidamente este problema, um outro de 1974, ambos publicados
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pela Editora Paz e Terra em 1975, em Acao cultural para a liberdade e outros
escritos.

N&o leram uma série de ensaios, de entrevistas, de livros dialégicos aparecidos
nos anos 80 e, mais recentemente, a Pedagogia da esperancga, um reencontro
com a Pedagogia do oprimido, que a Paz e Terra acaba de publicar. Nao leram
igualmente A educacéo na cidade publicacdo da Cortez, de dezembro de 1991.
(2001, p.33).

4- O ideal esta em quando os problemas populares — a miséria das favelas, dos
corticos, o desemprego, a violéncia, os déficits da educacdo, a mortalidade
infantil estejam de tal maneira equacionados que, entdo, uma administracao se
possa dar ao luxo de fazer “jardins andarilhos” que mudem semanalmente de
bairro a bairro, sem esquecer os populares, fontes luminosas, parques de
diversdo, computadores em cada ponto estratégico da cidade programados para
atender a curiosidade das gentes em torno de onde fica esta ou aquela rua, este
ou aquele escritorio publico, como alcanca-lo etc. Tudo isso é fundamental e
importante mas é preciso que as maiorias trabalhem, comam, durmam sob um
teto, tenham sautde e se eduquem. E preciso que as maiorias tenham o direito a
esperanca para que, operando o presente, tenham futuro. (2001, p.51).

A ultima obra pesquisada e utilizada com maior profundidade para a presente
dissertacdo foi Pedagogia da Esperanca (2016)*. Diversos trechos da mesma
se encontram ao longo da pesquisa, por isso hdao procedi com esta obra do
mesmo modo como procedi com as demais acima. Fato a ser registrado aqui é
gue na obra Pedagogia da Esperanca a palavra chave esperanca aparece cento

e uma vezes, e a palavra desesperanca apenas seis vezes.

49 A data (2016) refere-se apenas a edicdo que utilizamos conforme consta nas referéncias. E sabido que
a obra foi publicada em 1992, sete anos antes do falecimento de Paulo Freire.
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